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لاک 
سنن الم ڏِيٰ ) 


) (ت ۲۷۹ھ‎ e 


الکو لی کل جامع الذي 


هي افاداث الاماممرشید خمَدالگگوهي رت ۱۳۲۳ع) 
مھا رق د ها الخدت حَمّد تَخَیٰ الکاندھلوی رت ے۱۳۳ھ) 
مَعَتمليقات لمحَدّث محمد كرتا الكاندَهْلويٍ رت ٢٦٠ھ‏ ) 


اعت بة 
الأنمتاذ الكو رتقنّا لين التَدْويٌ 


الیجآذا 0 
من ا ال اواب الرَهَدِ 


طیع هذا لکاب کل تَفقة ‏ مو اش و لعلان تن ژایدال‌نهتان 
مقل‌صاجب الم ویس ولا لامارات العرد التَودة 
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اروقہ 





٢ 3 


وت رركو انر كه 














مت هوام لير 


چم 
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۵ ی عَنْ يَسُولٍ اللہ پل 


ا 


۱ یاب ما جاء على ما کات یا کل الب کيا 
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۷۸ - حَدََنَا مُحَمَّدُ بن بَشَالِ نَنَا مُعَاذُ ْنُ حِمَامِ» ؟ ف یکن 
پوس عَن قَعَاد عَن آتس قال: ما کل ای" تفا على ان( 


6 آپواب الأطعمة عن رسول اللہ پا 
لیس المراد ما روي عن النبي و فقط. بل المراد بذلك أعم من أن يكون 
قوله أو فعله أو تقريره. 
13 -_باب ما جاء على ما كان يأكل النبى ِا 
قوله: (على خوان)!١!‏ هو ما له قوائم غير صغارء ثم إن عدم الأكل عليه إما أن 
يكون قصداً أو اتفاقاًء فإن كان الأول لزم كراهته؛ وإن كان الثاني فلا ضير في الأكل 
[ قال العيني”": بكسر الخاء المعجمة وهو المشهورء وجاء ضمهاء قال الجواليقي: تكلمت = 


[۸]ٌخ: ٦7ء‏ جہ: ۲۳۹۲ء حم: ۳/ ١‏ تحفة: ۱٤٤٤‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «نبى الله)» وفى أخرى: «رسول الله). 

)۲( فی تسیک ئی عراز ۱ 

(۳) «عمدة القاری» (۱۶/ ۳۹6). 


لك 


على الخوان. إلا أنه لما كان من دیدن" الجبابرة هاهنا کان منهیا ٍذا کان على 
دآبهم والحاصل أن الآكل عليه بحسب نفس ذاته لا يربو على ترك الأولوية» فأما 
إذا لزم فيه التشبه باليهود أو النصارى كما هو في ديارنا كان مكروهاً تحريميًاء وما 
إذا لم يكن على دأبهم فلا يخلو أيضاً عن تفويت منافع؛ فإن الطعام إذا لم يكن على 
مكان أرفع يضطر في أكله إلى الانحناء» فيقل بذلك اتساع البطن, فيكتفي بالقلیل 
من الغذاء وأن القعود على هذه الهيئة ينتزع منه الذلٌ والمسكنة بخلاف تلك؛ 


= به العرب قديماء وقال ابن فارس: إنه اسم أعجميء قال عياض: إنه المائدة ما لم يكن 
عليه طعام» والأكل عليه من دأب المترفين وصنع الجبابرة» قال العيني: ليس فيما ذكر بيان 
هيئة الخوان؛ وهو طبق کبیر من نحاس تحته کرسي من نحاس ملزوق به» طوله قدر ذراع» 
يوضع بين يدي كبير من المترفین» ولا یحمله الا اثنان فما فوقهماء انتهى مختصراً. 
قلت: وما أفاده الشيخ من قوله: قوائم غير صغارء لم يقيده أهل اللغة بذلك؛ لكنه مفهوم من 
كلام عامة الشراح كما يشير إليه كلام العيني. 
وقال القاري في «شرح الشمائل» بعد ذكر الاختلاف في ضبطه: الصحيح أنه اسم 
أعجمي معرّب. ويطلق في المتعارف على ما له أرجل؛ ويكون مرتفعاً عن الأرض» 
واستعماله لم يزل من دأب المترفين لئلا يفتقروا إلى خفض الرأس. وقال المناوي: يعتاد 
المتكبرون من العجم الأكل عليه؛ لئلا تنخفض رؤوسهم. فالأكل عليه بدعة لكنه جائز إن 
خلا عن قصد التكبرء انتهى. 

1 كما تقدم قريباً في كلام العيني وغيره» وبذلك جزم جمع من الشراحء وقال صاحب 
«المجمع»": الأكل عليه من دأب المترفين لثلا يفتقر إلا التطأطؤ والانحناء. 


(۱) «- جمع الوسائل» (۱/ ۱ ۲). 
)۲( (مجمع بحار الأنوار» (۱۲/۲). 


٢ہ‏ ۶ حم 
۱۵ط الما 
ابواب الاطعمه سس« ۹ 
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ولا ق رق فَىّ فَقُلْتُ لِقَعَادة: : فَعَلَى مَا كانُوا يَأْكُلُونَ؟ قَالّ: 
غلی توا لاسکی 


وكذلك الأكل في السُّكُرّجة!'! وهو معرّب سكوريء فان لم يكن معرباً منها 

فهي في معناه» وكان ذلك لاکتفائه ٤‏ بطعام واحدء فإن ذلك داع إلى قلة الأكلء 

والتفنن یورث کثرته» والخبز المرة قق" على هذا القیاس» فإنه مع کونه من دب 

المترفین المرفهین "۳" یکون سبّبّ الاکثار في الاکل للاکل» مع آنهم لم يكن لهم 

غرابیل یغربل فیها الدقیق مع قلة الحنطة وکان عامة طعامهم إذ ذاك هو الشعیر. 

قوله: (فقلت لقتادة) لانه لما علم من تعظیم الطعام ما لا ینکر آنکر أن یضعه 

[۱] قال الحافظ : بضم السین والکاف والراء الثقيلة بعدها جیم مفتوحةء قال عیاض: کذا 
قیدناه» ونقل عن ابن مكي آنه صَوّب فتح الراء» وبهذا جزم التوربشتي» وهي فارسية معزبة 
ترجمتها مَُرّب الحْل. وقال ابن مكي: هي صحاف صغار يؤكل فيهاء قال: ومعنى ذلك أن 
العجم کانت تستعمله في الکوامیخ والجوارش للتشهي والهضم وآغرب الداودي فقال: 
هي قصعة مدهونة ونقل ابن قرقول عن غیره آنها قصعة ذات قوائم من عود. والأول آولی» 
وترکه الاکل فیها !ما لکونها لم تکن تصنع عندهم ٍذ ذاك أو استصغاراً لها لأن عادتهم 
الاجتماع على الأكل؛ أو لأنها كانت تعد لوضع الأشياء التي تعين على الهضم ولم يكونوا 
غالبا یشبعونء فلم يكن لهم حاجة بالهضم» انتهى مختصراً. 

[۲] قال الحافظ: قال عیاض: «مرققا» آي: میا مُحَسَناً کخبز الحواری والترقیق: التلیین» 
ولم یکن عندهم مناخل» وقد یکون المرقق الرقیق الموسع» وهذا هو المتعارف وبه جزم 
ابن الأثير» وآغرب ابن التین فقال: هو السمید وما یصنح منه انتهی. 

[۳] قال المجد(: آرفه الرجل: ادّهن کل یوم وداوم على أکل النعیمء انتھی. 


)۱( (فتح الباري» /٩(‏ ۵۳۳۲). 
(۲) «فتح الباري» (۹/ ۵۳۰). 
(۳) «القاموس المحیط» (ص: ۱۱۷). 


بسب الك الور 
عدا حدیث 2د ري" 
9 ه و ب شار ی 
عَيْدُ الوا رش( تعمد بن ابي عرو ڪن تاه عن آي 


0ا2 


۹ - تا ا بہت »عن هشام 


النبي َي على الأرضء وقد نفی راوي الحدیث آکثر ما کانوا یضعون علیه آطعمتهم؛ 
بل كلّ ما كان يضع عليه الأجلّة والشرفاء» فأجابه قتادة بأن طعامه كان يوضع على 
هذه السفر التي يأكل عليها عوامكم, لا ما شاع في ملوککم وآمرانکم وتكون من 
الآديم» ويقوم مقامها السفرة!!! من الغريل!"!. 

۲باب ما جاء في ا 


۱1 ] قال صاحب «المجمع»(*) : السفرة: طعام يتخذه المسافر» وأكثر ما يحمل في جلد مستدير» 
فنقل اسم الطعام إلی الجلد فالسفرة في طعامالسفر ال لطعام یؤکل بكرة» انتهی. 

۷) هكذا في الأصل» والظاهر: القَرْعَل وهو شجرٌ ضعيفٌ بلا شوك كما في «القاموس‎ ۲٢[ 
ویحتمل البرائل وهو عشب الأرض.‎ 

[۳] دويبة معروفة تشبه العناق» لكن في رجليها طول بخلاف يديهاء والأرنب اسم جنس للذكر - 


[۱۷۸۹] :۰۲۷۲ م: ۰۱۹۵۳ د: ۹۱ 0۰۳۷: 4۳۱۲ جه: ۰۳۲۳ حم: ۰۱۱۸/۳ تحفة: ۰۱۲۲۹ 
(۱) فى تحفة الأشراف» :)١5145(‏ (غريب). 

٤ (۲)‏ ھ۶" 

)۳( اد قی تسخ غین النبي و۹ . 

.)۷۸ /۳( مجع بحار الأنوار)‎ )٤ 

.)۸۷۲ اللَهَتَة : ما تهديه للرجل إذا قدم من سفر. (المعجم الوسیط) (ص:‎ )٥( 

() «القاموس المحيط) (ص: .)۹٦٦‏ 


ا س 
ین ری( قال: سَِعْتُ أَنْسَا يَقُولُ: نمجنا باب مَرَالَّفَانِ فَسَعَىأُصْحَابُ 
سول الله کل له SEES‏ تیف بها با طلحة دحا مروت 


َب 7۹ مَعی بة ذها بو رکه ی البق 7ئ اگل قَال: بل 


قوله: (فأدركتها) لما أنه كان من صغارهي!١!‏ 

قوله: (فبعث معي بفخذها أو بوركها) ولعله بعث!'' بهما لكنه ذكر في بعضها: 
(ورکا)ء وفی بعضها: «فخذا» وإتما زاد لفظ «معى» لئلا يظن قضية قبول النبى ع 
إياه أو أكله» نما هي مسموعة له من غیره ولم یحضرهاء ثم قول أُنس''' رضي الله 
عنه: «فأكله) يشير (لی جواز التغیر الکثیر فی رواية الحدیث بالمعنی» فان الأکل 


= والانثی» وقيل: لا يقال الأرنب إلا للأنثى» ویقال: |نها شديدة الجبن کثيرة الشبق تکون 
سنة ذكراً وسنة أنثى» وآنها تحیض, کذا في «الفتح»(*. 

[] ففي «مسلم»: «فسعیت حتی آدرکتها» ولابي داود: «وکنت غلاما حزوّرا» وهو المراهق» 
هكذا في «الفتح»(. 

["] ويدل عليه رواية مسلم7' بلفظ: «فبعث بورکها وفخذیها» وهکذا في «المنتقی»(۲ ولفظ 
النسائی': (فبعثني بفخذیها وورکیها». 

[۳] کما بدن عليه قوله: (قبله» بعد قوله: «آکله». ثم الظاهر من ملاحظة الروایات آن التغیر 
والتصرف في هذا اللفظ من شعبة فتأمل. 


(۱) زاد فی نسخة: «ابن آنس بن مالك». 

)۲( من الانفاج بالنون والفاء والجيم أي: هَيِّجْنَا وراه «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲٦٦٢‏ 
(۳) فی نسخة: «قلت». 

(4) «فتح الباري؛ (۹/ .)٥٦٦٦‏ 

)0( (فتح الباري» (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

)1( (صحیح مسلم» (۱۹۵۳). 

(۷) کذا قال الشیخ ولکن في «المنتقی» (۳/ 4۳۱ - ۳۹۳۹): «بورکها وفخذها» فلیتأمل. 
(۸) «سنن النسائي» (۳۲۳؟). 


آي ق 
رف البّاب عن جاب وَعَمَّالٍ ومن بن صَفْوَانَ 57 م کید ۲ محمد ين 


عو 


Ng ع‎ 
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کے ہو نے سو 18# انر 2 
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وَالعمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أكْثرِ أَهْلٍ العلم: لا یر باکل 


2 


ود گرة بَعْضُ أ هل العلم أَكْلَ الأَرْئبء ی 
لما كان لازم القبول وضعه موضعه إذ لا يكون القبول في أمثال هذه إلا للأكل» 
ولذلك لم یقبل النبي و حمار وحش أهدي إليه وهو محرم لما لم يجز له أكله» 
ثم لما صرح بأكل النبي ي وکان الظاهر منه معناه الحقيقي» سألت عنه هل هو 
في معنی الاکل نفسه؟ قال: لا» ٍنما آردت منه لازم معناه» وإنما هو القبول» ومن 
هاهنا یعلم آن آمثال هذه التصرفات تکثر في الروایات ولا يلزم في ذلك ضرر إذا 
لم یتغیر المعنی المراد. 
قوله: (وقد كره د بعض ١!‏ أهل العلم أكل الأرنب) ووجه قولهم بما ورد في 
بعض الروايات""": أن النبي ي لم يأكله ولم یمنع عن آکله قلنا: هذا عين علامة الحلة؛ 
[۱] قال العيني؟: اباحة أكل الأرنب هو قول الأئمة الأربعة وكافة العلماء إلا ما حكي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص وعبد الرحمن بن أبي ليلى وعكرمة مولى ابن عباس: أنهم 
كرهوا أكُلّهاء وهو رواية عن أصحابناء والأصح قول العام انتهی. 


[۲] فقد ورد من حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود بلفظ: «فلم يأكلها ولم ينه عن آکلها» 
ومن حديث خزيمة بن جزء عند ابن ماجه بلفظ: «لا آكله ولا أحرّمه)» ومن حديث عبد الله 


۹ 

6 
7 

4 
۷ 2 


.)۳۸۰/۹( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۳۲ ٣٤( (؟) «عمدة القاري» (۹/ ۳۸۷))ء انظر: «سنن ابی داود» (۳۷۹۲) و«سنن ابن ماجه»‎ 


هب۳ 
وَكَانُوا: إِنَهَا تَدْمَى. 


إذ لو کان حراماً لما تركهم!'! يأكلون؛ مع أن ما ورد في الرواية المسوقة هاهنا أنه 
قبله نص على المراد. 

ثم إن قوله: (قالوا: إنها تدمى) الظاهر أنه إخبار عن حالته العجيبة وإنباء 
بالنادرة الغريبة» وليس علة" لقولهم بالحرمة؛ لآن الادماء لا یصلح" علة 
للحرمة؛ لآن الشرع لم یجعله من آسباب الحرمت ویضا فان الادماء بمعنی سیلان 
دم الحيض في آیامه مما یرجَُح جوارٌ آکله؛ لانه إذا کان لا یزال یخرج منه الدم 
الفاسد كان أولى وأنظف وأنقى من وصمةآ؛ ' النجاسة وألطف. نعم يمكن توجيه 


[1]هذاء وقد ورد نضا فى غدة روايات ذكرها العم :الام بأكلها. 

اعا ا بای باس واه ی ی ی تفه اش هک 
قال: «کنا مع رسول الله ية ونزلنا في موضع کذا وکذاه فآهدی له رجل من الاعراب آرنبا 
فأكلناهاء فقال الأعرابي: إني رأيت دماًء فقال: لا بأس»» وروی البيهقي في «سننه»۲۲ 
عن موسى بن أبي طلحة: قال عمر لأبي ذر وعمار وأبي الدرداء: «أتذكرون يوم كنا مع 
رسول الله بء بمكان كذا وكذاء فتاه أعرابي بأرنب» فقال: يا رسول الله بي إني رأيت بها 
دما فأمرنا بأكلها ولم يأكل؟ قالوا: نعم» الحديث» كذا في العيني(*. 

[ فقد حكى القسطلاني في (شرح البخاري)''' عن بعضهم في جملة من تحيض من 
الحيوانات الناقة أيضا. 

O n قال المجد: هو العقدَة في العودہ والعانٌ‎ ٤[ 


.)٥۳١ /۱٤( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۱١۱۲( «مسند ابی یعلی»‎ )۲( 
.)۵۳۹ /۹( «الستن الکبری»‎ )۳( 
۷٦ /۹( «عمدة القاري»‎ 3 
.)۳۶۱/۱( «إرشاد الساري»‎ )5( 
.)۱۰۷١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٦( 


وإ ا ا 
۳باب ما جَاءَ فی اکل الصَب 


كلام هؤلاء بحيث لا يخالف كلام الجمهور» ولا يخالف الحديث المنصوص 
المذكورّء وهو أن يقال: أرادوا بالكراهة الكراهة الطبيعية عن أكله لا الكراهة 
الشرعيةء تحريمية كانت أو تنزيهية» وأن الإدماء ليس إخباراً عن حالها بل هو تنبيه 
علی علة الکراهة وأن الإدماء ليس بمعنى إسالة دم الحيضء بل المعنى أنها لا 
تزال يسيل الدم ما غسلهاء وذلك مشاهد في لحم الأرنب فإنه لا يزيده العَسْلُ إلا 
السيلان إلى أن يفنى رأساً ولا رقاً منه الدم» فهذا يدل على ما له من تناسب بالدم 
المسفوح وإن لم يجعله الشارع حراماً لذلك» وهذا غیر مستبعد من المقام» وال 
تعالى أعلم بموارد الكلام. 
٣۔‏ باب ما جاء فی أکل الضب!!! 


= وفي «الصراح»': هو العار والعيب. 

]1١[‏ هو دويبة تشبه الجِرٌدَوْنَ لكنه أكبر من الجرذونء ويقال للأنثى ضبة» وبه سميت القبيلة» 
ويقال: إن لأصل ذكره فرعين» ولذا يقال: له ذكران» وذكر ابن خالويه أنه يعيش سبعمائة 
سنةء وأنه لا يشرب الماء» ويبول في كل أربعين يوماً قطرة» ولا يسقط له سنء ويقال: بل 
أسنانه قطعة واحدة» كذا في «الفتح70"). 
وبسط في آحواله صاحب «حياة الحیوان»(۳. منها: آن بینه وبين العقارب مَوَدٌَ فلذلك 
يؤويها في جحره لتلسع المتحرش به إذا أدخل يده لأخذه» وحكى الإجماع على حلته» 
وكذا حكاه غيره» ولا بصح» وحكى عياض“ عن قوم تحريمه» وعن الحنفية كراهته = 


() «الصراح» (ص: 4۹۷). 

)۲( (فتح الباري» (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

(۳) «حياة الحیوان» (۱/ 4671 - 5۷ 5). 
(4) انظر: «فتح الباري» /٩(‏ 115). 


اک و تا ےد 
اواب اطع »...کت تک تک رک که ۱۵ 


۰۷ _ حدگتا قتیبگ ْب تتا ماك بی یں عَنْ عَبْد اللہ بن دِیتَار عَن 
E AR e‏ کی عَنْ أَكُلٍ السَب؟ فقال: کل ولا عم 


قوله: (لا آكله ولا أحرمه) للكراهة الطبيعية ولعدم نزول الحكم بعد ثم 


= وأنكر ذلك النووي وقال: لا أظنه يصح عن أحد» فإن صح فهو محجوج بالنصوص 
وبإجماع من قبله. 
08" المنذر عن علي» فأي ٍجماع یکون مع مخالفته» ونقل الترمذي 
کراهته عن بعض آهل العلم وقال الطحاوي في امعاني الآثارا''': كره قوم أكُلّ الضبّء 
منهم آبو حنيفة وآبویوسف ومحمد. قال العيني!۳: قد وضع الطحاوي باباً للضباب؛ 
فروی آولاً حدیث عبد الرحمن بن حسنة قال: «نؤلنا أرضاً كثيرة الضباب» فأصایتنا مجاعة 
فطبخنا منهاء وإن القدور لتخلي بها إذ جاء رسول الله 4) الحديث» قال ابن حزم: حديث 
صحيح إلا أنه منسوخ بلا شك. 
ثم قال الطحاوي: ذهب قوم اٍلی تحریم لحوم الضباب. واحتجوا بهذا الحدیث. وأراد 
بالقوم الأعمش وزيد بن وهب وآخرين» ثم قال: وخالفهم آخرون فلم یروا به بأساًء وأراد 
بهم مالكاً والشافعي وأحمد وإسحاق والظاهرية وغيرهم» ثم قال: وقد كره قوم أكل 
الضبء منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمدء انتهى. 
قلت: وحديث عبد الرحمن بن حسنة وفيه الأمر بإكفاء القدور أخرجه أحمد وأبو داود. 
وصححه ابن حبان والطحاوي» وسنده علی شرط الشیخین» قاله الشوکانی(*) 


۰1 ۷ خ: ۵۵۳1 م: ۱۹6۳ ن: 4۳۱۶ جه: ۳۲۲ ط: ۰۹۰۸/۲ حم: ۰۹/۲ 
تحفة: ۰۷۲۶۰ 

)۱( «فتح الباري» (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

(۲) «شرح معاني الاثار» (۲۰۰/4). 

(۳) «عمدة القاري» (۲۱/ ۱۳۷). 

(6) «نیل الأوطار» (1۷/۱۲). 


حَرّمه النبى لَه بعد ذلك كما رواہ''' ابو داود فی (سننه) وأحمد فی (مسندہا 
۶ ۶ ۶ ۶ 

وكان ترك أكله لعدم اعتياده لفقده بمكة» وان یمکن آن تکون آحادیث التحریم قبل 

هذه ثم نسختء وعلى هذا فمعنى قوله: «ولا أحرمه» لأن الله تعالى أَحَلّه لکن 

الاحتياط لعدم العلم بالتاريخ فيما ذهبنا!"! إليه» لآن الترجيح عند اجتماع المحرّم 

والمبيح للمحرّم. 

1 من حدیث عبد الرحمن بن شبل: «آن رسول الّه ُ نھی عن آکل الضب؛٭' قال الحافظ 
في «الفتح»۲۳۳: اسناده حسن» وحدیث ابن عياش عن الشاميين قوي» وهولاء شامیون 
ثقات. ولا یَْتر بقول الخطابي: لیس |سناده بذاك وقول ابن حزم: فیه ضعفاء مجهولون؛ 
وقول البيهقي: تفرد به إسماعيل بن عياش وليس بحجة» وقول ابن الجوزي: لا یصح؛ ففي 
كل ذلك تساهل لا يخفى؛ فإن رواية إسماعيل عن الشاميين قوية عند البخاري» وقد صحح 

[] وزاد في «الإرشاد الرضي»: يؤيده أيضاً كوه من حشرات الأرض آي: وهي من الخبائث» 
ویژیده آیضاً ما آخرجه الطحاوي !۲ وغيره عن عائشة: أنه أهدي للنبي كَل ضب فلم يأكله» 
فقام عليه سائل فأرادت عائشة آن تعطیه فقال لها: «أتعطینه ما لا تأکلین؟» قال محمد بن 
الحسن(**: دل ذلك علی کراهته لنفسه ولغیره» ویژیده آیضاً ما في آبي داود والنسائي من 
حدیث آبي سعید: أتيت به رسول الله كه فأخذ عوداً فعَد به أصابعه» ثم قال: «إن أمة من 


بني إسرائيل مُسخت دوابٌ في الأرض» الحديث إسناده صحيح, كما قاله الحافظ في = 


.)۳۷۹۸( «سئن أبي داودا‎ )١( 

(٢‏ «فتح الباري» (9/ هكد). 

(۳) «شرح معاني الاثار» (2۰۲۰۱/۶4: ۵۸۸۵). 
)٤(‏ انظر: «التعلیق الممجد» (۲/ ۰۰۷). 


الؤاني | لأظغمة ےجے سے۹ 


ہر 


وني الاب عَن غُمَرَ وَأبي معییه وا عبّاس وگابت بُن ودیعته وجّای 
8 

وَقَدِ اتَلَفَ أَهْلُ الیل ذ في أل اله رص فيه بَمْضُ أل العم 
مِنْ أَصْحَاب الي(" لك SS OS‏ ن عباس أنه 
َلَ: کل الضَّبُ عَلَى ماد رَسول الله بک ونما ترگ رتسول الله كله تَقَدُرًا. 

4 باب ما جَاءَ في ال الصَيْع 

۱ حَدَكَنَا أَحْمَدُ بن مني نا إسْمَاعِيلُ ؛ بن إِبَْاهِيم ان جریچ» 
۰ ْ ۳ب هن 

صب هيقال ۳۹ َعَم قُلْتُ أََالَهُوَسُولُ الله يك قَالَ: تَعَمْ 


2 


٤‏ - باب ما جاء في أكل الضبع'"! 


= «الفتح»"» ومن الأصل المقرر عند الفقهاء ء آن الدابة التي وقع على صورتها المسخ لقوم 
تحرم لا محالة؛ ما آن وقوع المسخ على صورتهینبی عن خباثته» ولذا أفاد الشاه ولي الله 
أن مما يعلم تحريم نوع من الدواب آن ینظر هل وقع علی صورته المسخ آم لا؟ ولیس 
المعنى أن الممسوخة هى الباقية إلى الآن حتى يرد عليه ما أورده الشافعية أن الممسوخة 
لا تبقى» بل المعنى أن ما وقع على صورته المسخ یحرم کالقردة والخنازیر» انتهى ما في 
«الإرشاد الرضى» بزيادة واختصار. 

- ]ليس هذا الباب فى الأصلء ولا ما يتعلق به شىء» والظاهر أنه سقوط من الناقل لما أنه‎ ١[ 


۰۸۵۱ تقدم تخريجه في‎ ]١791[ 
فی نسخة: «رسول الّه».‎ )۱( 
۔)٦٦٦‎ /۹( «فتح الباري»‎ (۲( 


1 سک ا 
وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العلْم إلى هَدَا وَلَمْ يرا اکا کی اش مت 
تہ ا5ق 


برچ وق م كك لكام 7 فا ہد 
يَحْيَّى22 القَطَّانُ: وَرَوَى جَرِيرُ بْنُ حَازِمٍ هَدَا ا 
عَبَيّدٍ بْنِ عَمَیں عن ان آبي عمّاره عن جابي عن غمر قوله. 00 


= موجود في «الارشاد الرضي» وحاصل ما فیه آن قوله: «آکلها؟ قال: نعم» اجتهاد من 
الصحابی استنبطه من کونه صیداء والا فاصل الحدیث «هو صید وفیه کبش»» وکونه صیدا 
لا يدل على إباحة الأكل كالأسد والفهد» وما قال المصنف: لیس |سناده بالقوي لو سلم 
فهو مؤيد وداخل في عموم النهي عن کل ذي ناب وهو معروف. علی آن الترجيح للمحرم 
عند التعارض. انتهی. 
وفي «البذل»۲: الضبع الذکر والأنثى ضبعان ولا يقال ضبعة» ومن عجيب خلقه آنه 
ذکر سنة وآنثی آحری, والی جواز آکله ذهب الشافعي وآحمد. قال الشافعي: ما زال الناس 
يأكلونها ويبيعونها بين الصفا والمروة بغیر نکیر» وذهب الجمهور إلى التحريم لتحریم کل 
ي ناب من السباع» ولحدیث الترمذي من رواية خزيمة بن جزء انتهی. 
قلقاه ویویده ما خر جه احمد وغیر همین حدیت سعید تن المسیب::. ذکره الیل ۳ 
وفي «التعلیق الممجد»!**: قد ورد النهي عن آکله في روايات عديدة أخرجها الترمذي 
وابن آبي شيبة وأحمد واسحاق وآبویعلی وغیرهم کما بسطه العيني في «البناية» مع 
الجواب عما استدل به المخالفون انتهی. 


(۱) زاد فی نسخة: «ابن سعید). 

)۲( «بذل المجهود» (۱۱/ ۵۲۷ - 0۲۸). 
(۳) «نصب الرایة» (4/ ۱۹۳). 

(5) «التعليق الممجد» (1۰۸/۲). 


٤‏ و ا 


اوابالاطعفیه یتست تست ت۱۹ 
و را ا وا 
وَحَییث ابْن جُرَيْج صم 

کرت 
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۲ حَدَّنا هََادُ تنا ُو مُعَاوِيَةَ عَنْ إسْمَاعِيلَ بن مُسْلِِ عَنْ 

کت م ييأمی» عن چبّان ی جزه عن وہ یو 
سول الله ڳلا عن آل اسب فَقَالَ: « یاک الصَّبْءَ أ حد؟» سم 

ع 7۳ ھھم 

هَذَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَادُهُ بالقوىّہ لا تعر هلا من حَییث إِْمَاعِیل 
ابْن مُسْلم؛ و ایم م أبي امي ود تَحَلَمَ ب سے 
إسْمَاعِيلَ» وَعَبْدِ الگریم أبی أَمَيَةَ 7 ,000 نی 
لْمْحَارق وَعَبْدُ الگریم بُْ مالك جر یمه 

ه باب مَا جَاءَ فی اگل لُحُومٍ الْخَيْلٍ 

۳ - حَدَّكّنَا قُتَيْبَةٌ ؛ وَنَضْرْ بْنْ حَلِيَ» ۶0ھ 
ابن دیتارء عَنْ جَابرِ قَالَ: الل 3 سول الله يك لُحُومَ الَكَيْلِء وَتَهَانَا عَنْ 
لُخُوم الخُٹر 


٥‏ باب ما جاء في أكل لحوم الخيل 


قوله: (أطعمنا رسول اللّه) كله أي : a‏ 


[۷۹۳۲] جےہ: ۳۲۳۷ تحفة: ٣٣٣۳۔.‏ 

[۱۷۹۳]ٌد: ۳۷۸۸ء ن: ۱۳۳۸ء تحفة: ۹٢٥۲۔‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (وَابْنٌُ آبی عَمّار هو عبد الرحمن بنْ عَبْدِ الله بْن أبي عَمَّار الْمَكَّ). 
)۲( نی سن «پاب ما جاء في کراهية آکل لشیم والذئب». £ ۱ 
a (۳‏ ی 

(5) في نسخة: «أو يأكل» في الموضعین. 


۲ د ا 
وَفِ البّاب عَنْ أَسْمَاءَ بنْتِ أبي بَكْرِ. 
قال الى شی هَدّا حَدیثُ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ وکا روق ع واجد 


عن عمروبن دیتار عن جاپ ورواہ 5ُحَمَادُ سن زيد» عن عمروبن دِیتاں عن 


ی و مس لد 2 بر 


کک َراي ابن عييتة عة اص وَسَمِعْتُ مُحَمَّدّا يَقُولُ: 
مت ۹۳۳۹۳ ۲۴ 

۰۶ حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ تنا عَبْدُ الوَهّابٍ التَمَفُِء عَنْ عَنْ يَحَبَى 
ان سید الانْصاریٍ» عَنْ مَالِكِ بْنِ أنّيء عَنِ الزُهْرِيٍ ح وتا بل ی عم 
تَنَا سْفْيَانُ بْنُ عْيَينَةه عَن الي عَنْ عَبْدِ اله وَالحَسَنٍ ابتي مه ی 
عي کن اتا عَنْ عَلِيَ َالَ: تى رَسُولُ الله وا عَنْ مُنْعَة اليسَاء رَمَنَ 
یی وَعَنْ لُحُوءٍ الحُمْرِ الْأَهْلِيةد 
7 2ج 
بعد خيبر» وروايات الجواز مقيدة بيوم خيبر» ففي رواية خالد حرمتها دلالة على 
أن حرمتها متأخرة» مع أن اجتماع روايتي ای ھا لحرا ولاك 
ذهب إلى الحرمة أبو حنيفة ومالك والأوزاعي وغيرهم والله تعالى أعلم. 


[ - باب ما جاء فى لحوم الحمر الأهلية] 


[ قال المجد : طَعِمَه كسََه» طعْماً وطعاما؛ وأطعم غيره» انتهى. وفي حديث الميراث: - 


ا 


[ ۹ ] تقدم تخریجه في ۰۱۱۲۱ 
(۱) وقد ذهب الشافعي والجمهور من السلف والخلف آنه مباح لا كراهة فیه. انظر: «شرح 


صحیح مسلم» (۷/ ۱۰ .)١‏ 
(۲) «القاموس المحیط» (۳/ ۲۵۳). 


سس تسس سس ٹ ‏ ےئ ۲۹ 

NT‏ من المَخژومی. تا سَُْانْه عن الرهرٍِ» 
عَنْ عَبْدِ الله وَالحَسَنِ ابني مُحَمّی بن عَلیء قال ری 2 
لسن بن مخ وَل غَيْرُ مَعِيدِ ين عَبْدِالرَحْمَِهعَن ان يَيئة: وان 
MN E‏ 


۱۷۹6 حدقا أَبُو كُرَيْبِ» كنا کت حسَين بن عَلِيَ) عن راد عَنْ مُحَمَّدِ 


ون مر را سے بے ٥-۔‏ 


کیا کی نک عن ی خرن أن کول الله رم زیت 


قوله : (ح» وثنا ابن ابي عمر) هذا تحویل (۱] من آول الاسناد. 

قوله: (والمجثمة)1 ۲" ووجه الکراهة فیها ما في جوازها من الاقدام على هذه 
الفعلة والاجتراء علیها» ولانها تصیر بذلك آقرب اٍلی الموت فلا تفعل فیها الذكاة 
کامل فعلهاء وهذا إذا كان ذكاها بعد التجثم والرمي؛ فٍذا ماتت ولم تذك فهي حرام 
مطلقاًء والنهي عن الأكل حينئذ تحريمية. 


= إنها أول جدة أطعمها النبى كلف" . 

[ نّهالشیخ بذلك لما آن الرجال قبل التحویل آربعة ومن بعده اثنان» فکان محل التوهم اة 
التحویل من آثناء السند فدفعه» فإن ابن آبي عمر من مشایخ المصنف. 

[۲] المجثمة بضم المیم وفتح الجیم وتشدید المثلثة بصيغة المفعول: کل حیوان ینب ویفتل 
إلا أنها قد كثرت في الطير والأرنب: والجَتْمُ: لزومُ المکانء أو الوقوع على الصدرء أو 
التلبڈ بالأرض» كما في «القاموس»"» قاله الشوكاني °١‏ 


[۱۷۹۵] تقدم تخریجه في ۰۱۷۹ 

)۱( زاد في ب بعض النسخ :ها یت صحیح). 
)۲( آخرجه الترمذي (۲۱۰۲). 

(۳) «القاموس المحیط» (ص: ۱۰۰۲). 

(:) «نیل الوطار» (۱۲/ 415). 


إا ھک ہو ۔۔ 

رق و ی ےت بن ابي اوق وأس» والیزباض 
ان سَارِیَة وَأبِي تَعَْبَهَ کی تعن 

هَدَا حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيعٌ وَرَوَى عَبَدُ العَزیزِ بْنُ مُحَمَي وَعَيْرْه عَنْ 
مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِوهَدًا الحَدِيت. وَإِنَمَاذَكَرُوا حَرْفًا وَاحِدًا: نَّهَّى رَسُولُ الله كَل 
عن گل ذِي تَابٍ من السِبَاع. 

و ا ا وی 2 ا 7 8 کس کی 
۷۔بَابٌ ما جاء في الا کل في أنيَة الکفار 


لہ 4 


۰ ا بن أَخْرَم اس تن وت کیک کتا شُعبَة 
E‏ کن آي فا غ آي نة ال سا وه ول الله كل ع 
قذور الْمَجُوس» َالَ: «أنْقُوهَا غَسْلاَ واطبِخُوا فیها» وی عَن کل سبع ذِي 


تاب. 
۶ 


م2 ۵ و 


مور من حدیث أبي تَعُلبة وروي غَنه من غیر هذا 
می أو نب : اسمة روگ تال رن وا ایب 3 ذکر مَدّا 


کی 2۳ 


[۱۷۹۲] تقدم تخریجه فی .٥٥١١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: «مسلم» وهو تصحيف. 
)۲( في هامش (م): قوله: (حدثنا شعبة عن أيوب» كذا ذكره في (الأطراف)ء واستدركه الحافظ 
فی (النکت) وقال: ذكر مغلطاي أن الذي ذ في أصل الترمذي : ااسعيد) وهو ابن أ آبي عروبة» 
قلت: ویژیده آن الذي رقم في «التهذیب» علی سعید عن آیوب» علامة ت» ولم برقم علی 
«شعبة عن آیوب» علامة ت. کذا قوی بعض آصحابنا اعتراض مغلطاي. 


ع مه 


اواك لاطو 
و ع بن يزيد البَْدَادِيُ» تنا سا کی 


مُحَمَّدٍ العَيُشِنُ2"7, خاد وَل عن ايوب وقتادت عن آبي قلابته غن 
أَبي أسْمَاء الرّحَِيَه عَنْ أ پي تعْلَبَة الحُفَیی أَنَهُ قال: وقول ارا نض 
هل کتاب» َي ف َه َب في تن لول هه 
«إِنْ تم تجذوا غَیْرَها قازحضوها بالماء» ثم قال: یا ول الّه» تا بازض 
يد کرو نک نی قال: : إا سنت كلق الكت ود کرت اسم 7 
8 فَفَكَلَ فکل وان گا یلپ فد کې فَكُلُ) ودا رَمَيْتَ ک بسهماک» ود کرت 
اش ا فَقَكَلَ فَكُلْ). 
4 بَابُ ما جَاءَ في القَأرَةِ تَمُوتُ فِي السَّمْرِ 
۱۷۹۸ ےک گتا میا کس د الرَحَمن رتا والا: لمات 
عن ره عن ند الله عن ان بای عن ميو أن روث في 
شع کاٹ نیل عَنْها الب که ٣‏ 0 
۸باب ما جاء في الفأرة تموت في السمن 
قوله: (آلقوها وما حولها) هذا تتصیص علی آن السمن کان جامد وغلى أن 
[۱] آي: نص على أن هذا الحکم مخصوص بما إذا كان جامداًء ثم لا يذهب عليك ما زاده في = 


1 تقدم تخریجه في ۰۱۵۲۰ تحفة: ۰۱۱۸۸۰ 
[۱۷۹۸]خ: ٣۳٣۲ء‏ د: ۴۳۸۱ء ن: ۸٤٦1ء‏ حم: .۳۲۹/٦‏ 
)0 وقع في الأصل: "ابن الفَرَشِي؛ يغ خط 

(۲) في بعض النسخ : «أَهْلٍ الكتّاب». 


ي الکو الد 
نی لباب عن آپي هیر 
هَدّا حَییثٌ حَسَنٌ کو وَقَدْ رُوِيَ دا الحییث عن بے 
عن غُبَیْدٍ اللہ عن ار غبایں: أن فی 5 یل وم یذ کروا فیه 


ون ون ع٠‏ عن الزهری» عز کیو ن اليب عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ 
ڪن التي اه حو وک ی 
نہاہ وکا رھ کال حر تو خی نعط 


و 
ع 


ون ا عن آيي هیر عَنِ اللَبيْ کيا في هَذَا خَطا(". 


۶ 2 چ بل 9 0 ص فو اق سے و و ھ2 


والصحیخ حَییث الزّهْرِيٍ عَنْ غَبَيْد الله عَنِ ابْنِ عَبّاس عَنْ مَيْمُونَة. 
۹ باب مَا جَاءَ فو في التَّمْي عَن الأكُلِ وَالقُرْبِ بِالهِمَالِ 
 -۹‏ حَذَنتَتَاإِْحَاق بْنْ مَْصُورٍ گتا عَبْدُ الله بُ تُمَيْر گنا غَبَيُْ الله 


|ذا کان جامدا؛ فان الحولية نما تتحقق فیه دون الذائب. 


[۹ باب ما جاء في النهي عن الا کل والشرب بالشمال] 


= «الارشاد الرضی»: أن فى الحديث إشارةً إلى تأييد من یقول: ان الشیء القلیل یتنجس 
بملاقاة النجاسة وان لم یتغیر آحد آوصافه. 


[۱۷۹۹]ء: ۰ د: ۰۳۷۷۲۱ حم: ۲۴ تحنفة: ۸۵۷۹٩‏ 
(۱) فی نسخة: «آن نبی الّه». 
(۲) قوله: «في هذا خطاًه في نسخة بهامش (م) بدله: «وَدَكر فی أنه سل عَنه فقال: دا کان 


ےر م9 ه 


مر ا کی 37 5 ٠‏ 
جَامِدًا فَألْقَوهَا وَمَا حَوْلّهَاء وَإِنْ كَانَ مَائِعَا قلا تَقَرَيُوةٌ» هَذَا خطاً اأخطا فیه مَعْمَرٌا. 


اباب الا عمَة سح 
اب عم عن این شاپ عَنْ أبِي بَحْرٍ بْنِ عُبَيْدٍ لله بْنِ عَبْد الله بن عم 
هن عي ال ئن سر عم ال که قل: الا يال أَحَدُ حَدُكُمْ بشماله ولا 
نف پشماله ان اسان اگ 0 یشرب 2 


و ی 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنّ صَحِيحٌ. وَمَكَذَا رَوَى مَالِكُء وَابْنُْ غَیَيْتَةه عن 
ره عَنْ أبي بَكْرِ بْنِ عْبَيْدٍ الله عَنِ ابْنٍ عْمَنَ وَرَوَى سیت و عقيل 
عن زمرق عَنْ سَالِمِ عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَرِوَايَة مَالِكِ وَابْنِ عُيَيْئةَ أُصَعُ0". 

مت تج ہے 
بين يديه من الكفرة وغيرهم لم يَجَرْ التشبة بھم؛ فان حضور من یلزم به الشبه غير 
مشروط في حرمة التشبه» فان الشیطان لیس بمعلوم ومحسوس آین هو؟ ولا یدرك 
صنعه هذا بحالة» ومع ذلك فقد نهينا عن اختيار فعله» فلو لم يكن في قرية من الیهود 
أحد لم يجز لأهل تلك القرية اختيار عاداتهم وحركاتهم في قيامهم وقعودھم؛ 
وكذلك في كثير من الأمورء فافهم واغتنم فإنه يفيد فوائدہ والله أعلم. 


)١(‏ فى نسخة: (رسول الله). 

(۲) زاد في نسخة: 
۰۔ حَدََنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الرَّحمَيِء قال: حَدََّنَا جَعْمَرُ نْنُ عَوْنِه عَرْ سَعِيدٍ بْنِ 
أبِي عَرُوبَة عَنْ مَعْمَرِِ عَنِ الزُهْرِيه عَنْ سال عَن آبیه آن سول الله يك قَالَ: 30 
اک ل شرت يبه قان القيْطان يكل بفعالو ورب بشماله. 
قال في هامش (م): كذا في نسختين» ولم يعزه ف في «الأطراف» إلى الترمذي بل إلى النسائي 


ا 2 
۰ بَابُ مَا جَاءَ في لَعْقٍ الأَصَابع بَعْدَ الأكُل 
۱ حَدَّكَتَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ آبي الشوارب نا 
عَبْدُ العَزِيرد نامخار عن سَْيْلٍ بن أبي صَالِح) عن أییه عن آيي هن 
ال: قال رشول الله يل «إذًا أَكَلَ أَحَدُ ڪُم فََيْلعَ أَصَابِعَه فَإِنَهُ لا يَدْرِي في 
ون لبرگ 


نی البّاب عَنْ جاب رکفب بُن مَالِكٍٍء وَأَلِين. 


1 سای 


هَدّا ديت حن ریه لا تر الا ن هدا اجه من عدي 
ا 
۳ ع ع 


اعلم أن في بعض أجزاء الطعام بر كة وفضلاً علی بعض آخر منهاء كما أن في 
بعض آفعال الطاعم وحرکاته بركة علی بعض آخر منها» وکل غیر معلوم التعین؛ 
ومعنی الحديث يحتمل الأمرين كليهماء فلك أن تحمله على بركة أجزاء!'! الطعام» 
ولك الصورة الثانية» إلا أن بعض ألفاظ الحديث آب عن بعضهاء ولا يتوهم أن 
1 وهو الأوجه لما ورد في روايات عديدة بسطها الحافظ في «الفتح)(١2‏ من نص قوله تا 
«فإنه لا يدري في أي طعامه البركة»» قال ابن دقيق العيد: جاءت هذه العلة مبينة في بعض 
الروايات» وقد يعلل بأن مسحها قبل ذلك فيه زيادة تلويث لما يمسح به مع الاستغناء عنه 
بالريق» لكن إذا صح الحديث بالتعليل لم يعدل عنه» قال الحافظ: قد يكون للحكم علتان 
فأكثر» والتنصيص على الواحدة لا ينفي غيرهاء وقد أبدى عياض علة أخرى فقال: إنما أمر 
بها لئلا يتهاون بقليل الطعام, انتهی. 
[۱۸۰۱]ء: ۵ حم: ۰۳۱/۲ تحفة: ۰۱۲۷۲۷ 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۷۸/۹)۔ 


۹ 4 ۳۹ هم 
اواب الاطعمة .اح ےس ےک ی ۳۹۹۴ 


۳ 

۲ ۔ حدگنا قَتَیبة تا اب آهیعةه عَنْ أبِي ابره عن جا أن 
حر َكل أَحَدُ حُمْ طَعَامًا فَسَقَطْتْ مه فیط ما راب تيليا 
م ِيَظعَمْهَا وَلَا يَدَعْهَا ِلشَّيْطانِ200. 

َف البّاب عَنْ أنَیں. 

۳ ۰-۔حَذَگتا الْحَسَى بُنْ عَلِيَ الخلال تا تنَا عقا عَفَانُ بُنْ مسلی ثَنَا 
هذا تحضيض على كثرة الأكل!'! لأنها مع كونها منهية بالروايات!"! الأخر لا 
تستدعيها هذه الرواية أيضاء فإن هذا الجزء البركتى إن فاته فى هذا الوقت. فإنه لا 
يفوته في الطعام الثاني آو الثالث آما لو کان في الجزء ای اا 
الصحفة فإنه يفوته إذا غسل يديه أو صحفته. 

[3 باب ما جاء فى اللقمة قتسقط] 


2-2 


1 لأنه لا يدري أن البركة فيما أكل أو فيما بقي في الصحفة بل في القدرء فلا يحصل اليقين إلا 
بتنفيذ ما فى الصحفة والقدر وغيرهما كلها. 

[] کما بسطها الغزالي في ربع المهلکات من «الاحیاء»(۳) منها: الخدیث المشهور: «المومن 
یاکل في مِعیٗ واحد والمنافق في سبعة آمعاء؟» ومنها: «ما ملا ابن آدم وعاءَ شرا من بطنه» 
بحسب ابن آدم لقیمات یقمن صلبه» الحدیث» ومنها: «آطول الناس جوعاً یوم القیامة 
أكثرهم شبعاً في الدنيا» وغير ذلك من الروايات. 


[۱۸۰۲]: ٣٤ء‏ جہ: ۷۰ حم: ۳/ ۱ء تحفة: ۲۷۸۰۔ 

۱۰۳1 ۲۰۳ د: ۰۲۸6۵ حم: ۰۱۷۷/۳ تحفة: ۳۰ 

(۱) قال التوربشتی: إنما صار تركها للشيطان؛ لآن فيه إضاعة نعمة الله والاستحقار بها من غير 
ما بأس» ثم إنه من أخلاق المتكبرين» والمانع عن تناول تلك اللقمة في الغالب هو الكبر» 
وذلك من عمل الشيطان. «مرقاة المفاتیح) (۷/ ۰ ۹۹ .)۲٦‏ 

(؟) انظر: «إحياء علوم الدین» (۲/ ۰۲۸۱ ۲۸۲). 


لے سے ق 


بن لتا کا ايك عن ألى: أن الي ل كن إذا أل لقان 
لیق سابع بر از رم وقَال: «ذا و ف للم شم کم فلیبظ عنها ای 


وَلَأَكُلهاء وَلَا يَدَعْهَا لِلشَيْطَانِاء رت الصَّحْمَة وقال: نکم لا 
درون فی ی طعَایکم الج کا 


0 ستل £ و جن 62 


00 eo 


قوله: (لَعِقّ أصابعَّه الثلاث) فيه دلالة على أنه ياء كان يأكل بثلاث أصابع 1 
والحكمة فيه أن فيها كفاية» والزيادة عليها ‏ كما في الأكل بخمس -دالة على شدة 
الحرص وباعثة علی زيادة الأکل مع أنه إذا كانت لقمة صغيرة يكون الشبع حاصلاً 
في أقل مما يشبع لو أخذ اللقمة کبيرة. وذلك لانه في صغرها آقدر علی المضغ منه 
إذا كانت اللقمة کبیرة» وکلما کانت المضغة آجود کان الشبع آسرع لانتشار آجزاء 
الطعام في المعدة وملئها إياهاء وذلك مشاهد في آجزاء الفوفل ۲ !ٍذا قطعت. فان 
أجزاءها كلما كانت أصغر كانت أوفر» وله نظائر كثيرة» والله أعلم وعلمه أتم وأحكم. 
١[‏ وفي حديث ابن عباس عند البخاري مرفوعاً: «إذا أكل أحدكم فلا يمسح يده حتى يلعقها؛ 

الحدیث قال الحافظ (*): : يحتمل أن يكون أطلق على الأصابع اليد ويحتمل وهو الول 
ال ا ا ا ا 


اللحم» ولا يمكن ذلك عادة إلا بالكف كلهاء قال شيخنا: فيه نظر لأنه يمكن بالثلاث» - 


)١(‏ زاد فى نسخة: (غریب». 

)۲( زاد في نسخة: «باب». 

(۳) الفوفل: نخلة کنخل النارجیل» تحمل کبائس فیها الفوفل آمثال التمر انظر: «القاموس 
المحیط» (ص: ۹7۰۲). 

€3 «فتح الباري» .)5۷۸/٩(‏ 


4ج 4 مر مه 
اواب الأطعمة ۹ 


ارا اد کت کور اداد 


ر رو و 


کل عت ! یه ال خی و ۶ الي نشت رب 
قَالّ: امن آَگل في قَضعة نم لحسها اسْكغْفَر ا" 


قوله: (استغفرّث له القصعة) لا حاجة1!" إلى حمله على المجازء بل استغفار 
القصعة على حقيقته» كما أن تسبيحها في قوله تعالى: ون من شىء الا سم (۷] 
يرو € [الإسراء: ]٤٤‏ على الحقيقةء فاي بُعلٍِ بَعْدَ ذلك في استغفار القصعة» ثم ما 


= سلمنا لکنه ممسك بکفه کلها لا آکل بهاء سلمنا لكن محل الضرورة لا يدل على العموم؛ 
ويؤخذ من حديث الباب آن السنة الأكل بثلاث أصابع وإن كان الأكل بأكثر منها جائزاء 
قلت: وقد ورد نصّا في «الجامع الصغیر»: آنه ياء كان يأكل بالثلاث. 
وقال عياض : الاکل باکثر من الثلاث من الشره وسوء الأدب وتكبير اللقمة» فإن اضطر 
إلى ذلك لخفة الطعام وعدم تلفيفه بالثلاث فيدعمه بالرابعة أو الخامسة» وقد أخرج سعيد 
ابن منصور من مرسل ابن شهاب: «أن النبي ي كان إذا أكل أكل بخمس» فيجمع بينهما 
باختلاف الأحوالء انتھی مختصراً. 

[۱] قال العيني ۲۲: المراد باستغفار القصعة یحتمل آن الّه تعالی یخلق فیها تمییزا و نطقاً تطلب 
به المغفرق وقد ورد في بعض الآثار أنها تقول: «آجرك الله کما آجرتني من الشیطان»؛ ولا 
مانع من الحقيقة» ویحتمل آن یکون ذلك مجازا کنی به» انتهی. 

[۲] قال صاحب «الجمل»۲: لا یسمعها لا الکمل کالنبي وبعض الصحابة» وجمهور السلف 
أنه على ظاهره من أن کل شيء حیواناً كان أو جماداً يسبح بلسان المقال» وهو الذي يشير 
له قول الجلال. 


[6 ۱۸۰] جه: ۱ء حم: ٥۶ء‏ تحفة: ره .١١‏ 
(۱) «عمدة القاري» (۷۷/۲۱). 
(۲) «الفتوحات الالهیة» (۳۱۶/۶4). 


۲۰ _ الکوالی الڈتی 
وت نم ف ہے عوسی 
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۹ 
۹ 


۱۳/۹ سے تا ُو يجا 6 ا عن عطاء بن سیت 


#بد سَعید بْنِ جبيرء عن ابُنِ ا عن التب كل قَال: ِن البرك کر 
العام فَكُلُوا مِنْ حَاقَتِیْه ول 0 وسَطه/۲۱. 


ا یعرف(" من حَدیثِ عطاء بن السَایب» 
قد رواه شُعْبَة وَالتوريٰ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبِ. 
0 ت و ٥‏ رک ی 


دعا القصعة!!! إلى الاستغفار توقیها بسبب لحس الرجل اللاحس عن سر الشیطان 
ad el‏ 


]١1‏ يعني أن الباعث للقصعة على الدعاء هو توقيها عن سؤر الشيطان ولعابه» فإن هذا اللاحس 
لو لم یلحسه للعقه الشیطان» فلفظة «ما» في كلام الشيخ موصولة» ويؤيد الباعتٌ المذكور 
ما تقدم في كلام العيني من قولها: «آجرك الله كما آجرتني من الشيطان». 


[ہ ۱۸۰]د: ۰۲ء جہ: ۳۲۷۷ء حم: ۸۱ء تحفة: ٥٥٥٣۔.‏ 

)۱( في نسخة: افي وسط الطعام». 

(۲) قال في «اللمعات» (۷/ ۲6۸): فان الوسط لکونه آفضل المواضع أحق وآولی بآن یکون 
محلا لنزول الخیر والبرکة فاللائق إبقاؤه إلى آخر الطعام لبقاء البركة واستمرارهاء ولا 
يحسن إفناؤه وإزالته» انتهى. 

(۳) فی نسخة: «نعرفه». 


4ص و هم 
ا 


۳ بَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِیّة اكل الوم وَالبَصَلِ 
۸۰ _حَدَکتا لسحاق 2 مَلضورٍه تا یخی بُنْ سعیدٍ القَطان» عَن ابْن 
رن اه عن جار ذل ال سول اه :دمن کل ین هَذِواء َال اَل 
مَرَوٍ (القُوع) ثُمَ فا الوم وَالبَضَلِء وال اتەه فلا بف اق مساج 


2 


َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ۔ 
وَفي الباب عن عم وَابِي یرب وَأَبِي هْرَيْرَةَ ايى عید سُعیی؛ وَجَابرِ بن 
وو دض ۔ ہے ب(٢) o‏ ع 
سمرة وَقرة" وابن عمر. 
و کو و و ا 0 ہی مو 3 سے ميو ۶ 
5 باب ما جَاءَ فى الرّخصّة فى أ كل الثوم مَطبوخا 


[۱۳ باب ما جاء في كراهية أكل الثوم والبصل] 
قوله: (قال اول مرة: الثوع» ثم قال: الثوم) إلخ» فاعل هذين القولين!١!‏ هو 
الراوي لا النبي كَكة. 
١4[‏ - باب ما جاء فى الرخصة فی کل الثوم مطبوخا] 


[] قال الحافظ (۳: فقد رواه مسلم عن ابن جریج بلفظ: «من آکل من هذه البقلة الثوم»» وقال 
مرة: "من أكل البصل والثوم والكرّاث»» ورواه أبو نعيم نحوه. وعَيّنَ الذي قال: وقال مرة» 
ولفظه: قال ابن جريج: وقال عطاء في وقت آخر: الثوم والبصل والگُراٹء انتھی. 


[۱۸۰۲]خ: ٥۵٥۸ء‏ م: ٥٤٥٤ء‏ د: ۴۸۲۲ء ن: ۱۷۰۷ حم: ۳/ ۲۸۰ تحفة: .۲٤٢۷‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «مسجدنا». 

(۲) زاد في نسخة: بن لاس الْمُرَنِيّ). 

۳2( «فتح الباري» (۲/ ۱ ۳). 


ل .ہہ الگا الڈڑی 


3 


ب خذكنا قطثرة يذ lT EON‏ عَنْ 


َالو بْنِ حَرْبٍ» سمع جَابرَ بَْ سَمْرَة َقُولُ: ول رول الله كه على أي 
ات وكأنَ إِدَا أكَلَ طَعَاما بَعَتَ إِلَيْهِ بِقَضْلِه قَبَعتَ یه یوما بطعام َلم 


رو ه 


۳ بل تیم یه نی یب ات هک اق تھ قا 
2 لا یهارمه ققل: يا ر سول ال أَحَرَامٌ موه قال: لا وَلَكِبَي 
ا هُهُ مِنْ أَجْلٍ رِیجہا. 

۸۔ عحَدَگتا مُحَتَدُ بْنْ مَدُوَيْه گتا مُسَدَد نَنَا الجَرّاحٌ بْنُ ملي" 
عَنْ أبِي إسْحَاق» عَنْ شَرِيك بن حَْبَلِء عَنْ عَلِي» له لین عن اک الم 
ال گا 

ود وق دا عن عَليأََه ال هي غن أَكْلٍ القُومِ إلا مَظبُوحًا قوله. 

۸۰۰۹ دنا هناد ٿا کي عن اي عن ابي ساق عَنْ شَرِيكٍ 
بن حَثبَل عَن علی أنّهُ كر أَگُل الثوم إلا مَظبُوحًا. 

هدا ۳ و بذاک ك القَويٌء وروي عن " شَرِيكِ بُن حَثبَّل؛ 


[۱۸۰۷] حم: ۰۱۰۳/۵ تحفة: 2-۱ 
۱۸۰۸1 :د: ۰۳۸۲۸ تحفة: ۰۱۰۱۲۷ 
۰1 انظر ما قبله. 

(۱) زاد فی نسخة: «الانصاری». 

)۲( زا تمخاطرالہءکیم): 


۱خ سام 


20 الأطعمة یتست رتیت یتک کح کح کح "71 


۰ 9+ 9ء ػ۳ ً9 ْنُ الصَّبّاحِ الَرَانُ كَنَا سُفْيَانُ بْنْ عْيَيئَدَ 
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کی گی نا بن ابي يزيت عن ايب عَنْ م أيُوبِ أَخبرَفة: أن الي كله 
نی و و ين 


ضر چ 2 و سے ہے وا عت 1 و و 
هذا دح عو تا مراة ار ی وب 


الأنْصَار 


(RE 


١‏ ۔-۔حَدگتا مُحَمَدُ بٔنْ حُمَیْیه تا ودب الخباب عَن أبی حَلْتَة 


ثم اعلم أن الملائكة ليست كلها تتأذى بأمثال هذه الاشیای والا لکان الکل ۱۱ 
ولعالن جعل للحفظةا"! آر الکتاب سہاڈ سی لا یتآذون. 


[1] هكذا في الأصلء وهو محتملء أي: صار أكل هذه الأشياء كلها حراماًء وصَوَّيّه بعض 
ناظري هذا التقرير على الحاشية بقوله: صوابه الأكل» ثم زاد في «الإرشاد الرضي»: أن 
استثناء قوله وَكلْهِ: «إلا مطبوخاً» مشير إلى أن علة الإذن في المطبوخ هو إزالة النتنء وهو 
يحصل عادة بالطبخ» فلو طبخه أحد بحيث بقي نتنه بقيت الكراهة على حالهاء ولو أزال 
النتن بدون الطبخ كما أن ألقاه في الخل ارتفعت الکراهق انتهى. 

[3] فقد حكى العيني ۲ عن القاضي عیاض: لیس المراد بالملاتكة الحفظة. 


[ ۷۰ جه: ۰۳۳۹۶ حم: 5/ 4۳۳ تحفة: ۰۱۸۳۰۶ 
1 تحفة: ۰۱۸۱6۵ 

(۱) وقع في الاصل: «عبد اله» مکبرّاء وهو تصحیف. 
(۲) انظر: «عمدة القاری» (۹/ 46۲). 


ی تحت تحت جح ا 
عن أي العَالِية قال: الوم يخ بات الرژی. 
ls‏ اسْمُهُ خَالِدُ بْنُ ديار وف بق عند أَهْلٍ الحیبت» ود 
أَدْرَكَ أَنْسَ بْنَ مَالِكِ وسیع منه ویو العالیة: امه ریم وه الرَيَاحِي. 
قال عَبْدُ الرّحمَنِ بْنْ م مَھدي: گآ اھ و الا 
© -_بَابُ ما جَاءَ فى تَخْمِيرٍ الإنَاءِ وَإِظْفَاءِ السَراج والّار عِنْدَ الْمََامِ 
۸۳۳۲ تفه عن ماللب۳» عن آبي له عن جابرقا كاله كال 


التب و أغْلِقُوا الات گرا اه ۱7 لیے آج تھا 
الاتاء(* - وا الما ان الشيظات لذ + یفنح 2غ 1 وی تا 


ge. 8 


[ - باب ما جاء فی تخمیر الاناء واطفاء السراج والنار عند المنام] 


قوله: (ولا یحل وکاء) یمکن آن یکون من الحلول آو الحل خلاف العقد؛ 
والأولى هو الأول. 


[۳]ٌ: ۳۲۸۰ء م: ٢۲۰۱ء‏ د: ٤‏ ٦٢٦۲ء‏ جه: 51١‏ حم: ۳۰۱/۳ تحفة: 5 191. 

(۱) يعني هو حلال» وما ورد من النهي فيه فهو لأجل ريحه. لا لأنه حرام» كما مر في حديث 
أبي أيوب. والله أعلم. «حاشية سنن الترمذي» (؟/ 7). 

)۲( في نسخة: «مالك بن آنس». 

(۳) «آوکوا السقاء» من الایکاء وهو الشد. آي: شدوا رژوسها بالوکاء لئلا یدخلها حیوان أو 
یسقط فیها شيء. کذا في (مجمع بحار الأنوار» (۱۰/9). 

(:) «أكفئوا الإناء» آي: اقلبوها حتی لا یدب علیها ما ينجسهاء كذا في «مجمع بحار الانوار» 
/٤(‏ ٤١٦٥)۔‏ 

(ہ) «خمروا» من التخمير بمعنى التغطیة کذا في (مجمع بحار الأنوار) (۱۰۸/۲). 


اواب الاطعمة ا کت س ص ص سس ۳۵ 


کر ی کک و ور E‏ ا وی ڑا 
فإن الفويسقة تضرم على الناس بيتهم»'. 
و و مب ۔ ٥‏ د یو 7 لو ا ضا ا له 
وف البّاب عَن ابن عمر وَابِى هرَيرَة» وَابين عباي. 
ا 57 د مهم 4 و بو و اج و کے 6 كا 
کیا جر یھ حسی مسحي ا رحد ررب ين ضير وجو صن چا ہر 


قوله: (فإن الفويسقة) أعاد لفظ التعليل1'!» وغیر طرز الکلام توکیداء 
والفسق''' لما کان هو الخروج عن الح وهي خارجة عن حده صحّ إطلاق 

الفويسقة علیها» والتصغیر للتحقیر لا لصغر الجتة. 

[۱] وآوضح لفظ التعلیل في حدیث جابر عند البخاري!۲ بلفظ: «فان الفويسقة ریما جَرّت 
الفتيلة فأحرقت آهل البیت»» ووقع في سب الامر حدیثان: آحدهما حدیث أبي موسی 
عند البخاري" بلفظ: «احترق بيت بالمدينة علی آهله من اللیل» فحَدّت بشأنهم النبي جلا 
قال: إن هذه النار إنما هي عدو لكم» فإذا نمتم فأطفئوها عنکم». قال الحافظ“: أخرج 
أبو داود وصححه ابن حبان والحاكم” عن ابن عباس قال: جاءت فأرة» فجرّت الفتيلة» 
فألقتها بين يدي النبي ياء على الخمرة التي كان قاعداً عليهاء فأحرقت منها مثل موضع 
الدرهم» فقال النبي كلك «إذا نمتم فأطفئوا سراجکم؛ فان الشیطان یل مثل هذه على هذا 
فیحرقکم» انتهی. 

[۲] قال الدميري فی «حياة الحیوان»*: قیل: سمیت فويسقة لخروجها علی الناس واغتیالها 
إياهم في انوا بالفساد» وًصل الفسق الخروج» ومن هذا سمي الخارج عن الطاعة 
فاسقاء يقال: فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت عنه؛ انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «بيوتهم». 

)۲( (صحیح البخاري» (1۲۹۵). 

(۲) «صحیح البخاري» (1۲۹4). 

ر؟( «فتح الباري» (۸۰/۱۱). 

(6) «سنن آبی داود» (۰)5۲۷ (صحیح ابن حبان» (۰)656۱۹ «المستدرك» (۶/ ۰۲۱۷ 
ح: .)۷۷۹٦‏ 

(7) «حياة الحیوان» (۲/ ۸۵). 


سس سس سس سس سس سس الکو الڈڑی 


رر )۱ 


۳ ۔ جڈگتا ان أبِي مت تفن فا ا: تا سُفْیَانْ» عَنِ 
الزّهْرِيّء عَنْ سَالِمِ عَنْ آبیه قَالَ: گا قال رسول الله تا ا کٹژگوا الَارَ في 
بُيُوتِكُمْ حِينَ َتَامُونَا. 

۲ بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ القِرَانِ بَيْنَ التَمْرََيْنٍ 

4 کا م بی کان کا ابو امد یری وغد اللہ 

عن اللوريَء عن جَبَلَ بي خی عي اي غمرقال: تهى رَسُول الله كه آن 


2 
سیق 


َقْرنَ بَیْنَ التَمْرَتَيْن حَنَى حَ كتتاذق ا 
وَفيي البّاب عَنْ سَعْدٍ مَؤْلَ أَبِي ب بَكْرٍ. 


2 


0 ا و ہی ۳ 
0 4 


١>[‏ _باب ما جاء في كراهية القران د فين التمرتین] 
قوله: (آن یقرن بین العمرتین حتی یستأذن) ثم الاستذان! ۱" [نما هو إذا كانا 
فيه شريكي ملكء أو كان أبيح لهما إلا أنه قليل بحيث لا يكفي لشبعهما جميعاء فلو 
سارع أحدهما إلى أكله بقي الآخر جائعاًء وأما إذا أبيح لهما وكان كثيراً فلا يحتاج 
TS‏ 
للتحريم أو الكراهة» والصواب التفصيل: فإن كان الطعام مشتركاً بينهم فالقران حرام إلا - 


[۱۸۱۳]]خ: ۱۳ء جہ: ۳۷۸۱۹ حم: ۷/۲ تحفة: £ 1۸1 . 
[٤۱۸۱]خ: ٥‏ ء :٥٤۲۰ء‏ جہ: ۳۳۳۱ء حم: ۲ء تحفة: ۷٦٦٦۔‏ 
(۱) زاد فی نسخة: «باب». 

(۲) «فتح الباري» (0۷۱/۹). 


اواب الأقسة _____ث۳ 
۷ -بَابْ مَا جَاءَ فی اسْتِحْبَابٍ الثَّمْرِ 
هلما کا امد 3 سَهْلٍ بْنِ عَسْكرِ وَعَبْدُ الله بْنْ عَبْدِ ئ عَبّد الرخمن» 
قلا تتا خی بی عساق تا سین بنبلایه عن جشام ن عزو عَنْ 
7 البَاب عَنْ سَلْمَى امْرَأة 7 رافع. 
هَدَا حدیث حَسَيٌ غَرِيبٌ مِنْ ها اجه لا غرفه من حَدِيثٍ شام 
ابن عرو1 لا مِنْ هذا الوجه. 
إلى الاستتذان منه. إلا أنه يبين عذره- ر يعني إذا فرغ قبل صاحبه 8 انما شبعت 
لأني كنت أكثر منك أكلاً بالقران حتى لا يترك صاحبه حیاء منه ومن الحضار. 
۷ _بَابٌ ما جَاءَ فی اسْتِحْبَابٍ الثَّمْرِ 
قد فهم الترمذي معنی (بیت لا تمر فيه) على عمومه لكل أهل بيت» ولذلك 


عقد الباب بهذه الترجمة» والحق أن معنى الحديث أن من فى بيته تمر ليس له أن 

يعدً1'! نفسه جائعاًء وانما الجائع من لیس له شيء حتی التمر» وإنما قال ذلك لأن 

آکثر شيء عندهم کان هو التمر, فكأن فيه تعليماً للزهد والقناعة والشكر على اليسير. 

= برضاهم ويحصل بتصريحهم أو بما يقوم مقامه من قرينة» وإن كان الطعام لغیرهم حَرّم؛ 
وإن كان لأحدهم وأذن لهم في الأكل اشترطً رضاه... إلى آخر ما بسطه الحافظ. 

]١[‏ فإنهم لا يبالون به بالة» ولا يعدّونه شيئاً يعتد به لكثرته» أو لرغبتهم إلى الحبات لقلتها. 

[۱۸۱۰]ء: ٢٦٤‏ ۰ د: ۳۸۳۱ء جہ: ۳۳۲۷ تحمة: ٤٤‏ ۹٦۱۔.‏ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وَسَأَلْتُ البُخَارِيَ عَنْ مَذَا الحَییثِ: فَقَالَ: لآأَعْلَمُ أحَدًا رَوَاهُ غَيرَ 
يَحيَى بْن حَسَّانَ). 


ات ےس ر الہک اتی 
۸ ۔بَابٔ ما جَاء في الحَند عَلَى العام لاف مه 
۱۸۱۹ حَدَكََا هَنَادُ وَمَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ» قَالا کت سامت عن زكريًا 

ابي ابي راڌ عنم سَعِدِ بْنِ أِي برد عَنْ دّيس بْنِ مَالِكِ» أن التي كله قالَ: 

(إِنَّ الله لَمَمْضَى عن العبد ان کل ال کل اشرب الزية حم غلا 


کے تن سا ا و ھا کے - ی ر و ای وھ ہہ سض توق ےی 
وف الباب عنْ عقبة بن عایر وی یی وَعَاؤِقَة وَأَبِي أَيُوبَ 


واپي هريرة. 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ وَقَدْ رَوَاه عير وَاڃِڍِ عَنْ رَگریّا ب بن ابي راه دحو 
PD,‏ الا غیت كريًا: ا 


1 في الک 2 مَعَ الْمَجْدُومٍ 
۱۸۷ اا اخم ق عبر الافْمن وابْراهيم بنْ یوب قال كنا 
[14 -بَابُ مَا جَاءَ في الْحَمْدٍ عَلَى الطعام لا فرع منْ] 
قوله: (أن يأكل الأكلة) إلخء بفتح الفاء۳" آو ضمهاء والأول يستدعي 
الحمد على كل شبع وريّ» والثاني على كل لقمة وجرعة. 
4 _باب ما جاء في الا کل مع المجذوم") 


[۱۸۱۲]ء: ٣۲۷۳ء‏ حم: "/ 3٠١‏ تحفة: ۸۰۷. 

[۱۸۱۷]د: ۳۹۲۵ جه: ۳۵۲ تحفة: ۳۰۱۰. 

(۱) الجذام کغراب: علة تحدث من انتشار السوداء في البدن كله» فيفسد مزاج الأعضاء وهيئاتهاء 
وربما انتهی الی تاکل الاعضاء وسقوطها عن تقرح. «مرقاة المفاتیح» (4/ ۱۷۱۱). 

(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۸۸۵). 


نوات سر سس رحح ح یتح حح ح ی ہے ۳۹ 
1 د مه ف بن فَضَالَق عن حبیب بْنِ الشَّهِيدِعَنْ م مد 
ابن ال 2 ار '*: ان رَسُول اللہ اة أَحَدَ بِيّد مدوم ER‏ 
مع مَعَهُ في ات ثم قال: کل پنم al‏ باللّهء وه عَلَيْها. 


o 


َه إلا مِنٰ حَییثِ وف ُن مُحَمَیه عَنِ 
الْمْمَضَلٍ بْنِ مَصَالَك وَالمُقضَلُ بر ْنُ قَصَالَةٌ دا شَيْحٌ بريه وَالْمْمَضَلْ ب 

َضَالَةً شَیْخٌ خر ضري کی من کنا وآفین وَرَوی مُعَبَةْ مَذَا الحدیت» 
عَنْ حَبِيبٍ بْنِ الشَّهِيد عن ابن بِرَيْدَةٌ: د ق هُمَرَ أَخَدٌ بِيَدٍ مَجْدُوء وَحَدِيتُ 


0 


۳۹۹ حیث ع په ا ر 


3 


5959 عندي راصح 
٠‏ _يَابٌ مَا جاء 


اع و ےس ا 
ارين يواح کی ہس ۳ 

قوله: (ثم قال: کل بسم الله ثِقَةً بالله) ظاهره مشکل؛ فان المجذوم لا یخاف 
شيئاً حتى يثق بالله ويتوكّل عليه» وإنما الخائف من إعدائه هو الذي يأكل المجذوم 
ی ا ا ا ان 
غیره» وأیضاً رہما يَهمٌ في کله مع من یحبه کولده وزوجته فلا یه يشتهي آن یأکل معه 
وى بر دا ماق 2 ا الجوارم ليا انان : ق على النبي كله 
لم يشته أن يأكل معه. فقال النبي كله © ثقة باللہ ولا تخف عليٴ. 


۳۰ باب ما جاء آن الممن ی يأكل في معى واحد 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن عبد الله). 

(۲) قال الأردبيلي: المجذوم الذي وضع رسول الله ءي أو عمر يده في القصعة وأكل معه هو 
معیقیب بن آبي فاطمة الدوسي. «تحفة الأحوذي» (۵/ 4۳۸). 

(۳) في نسخة: «آثبت». 

(6) زاد في نسخة: «والکافر یأکل في سبعة آمعاء. 


إا ا الا 

۸ حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بُوُ ین باه تا یخی بُنْ سعییء نا عََيدُ اللہ 
عَنْ تافع؛ عَنِ ابن ۳ عن النَبِيَ كل قَال: «الكَافرُ يَأَكُلُ في توت زان 
مین أل في مغى واج 

فیه |شکال فان الامعاء ستة لا سبعة» ومع ذلك فان الطعام لا یصل آول ما یرد 
إلى الامعاء فکیف يصح قوله: (إنه يأكل في سبعة أمعاء». والجواب أن هذا تمثیل 
وتضوير لكذ* أكله» والمحدة عدت سايدة11؟ الأمعاء تغليا: فكان ذلك نظي قوق 
السعدي رحمة الله عليه: 

کہ برے ار طعام جا می[٢]‏ 


آفتری المرء یبقی حیّا بعد امتلاء جوفه إلى الأنف» فكان ذلك كناية عن كثرة 
الأكلء وكذلك قوله عليه السلام هذا كناية عن كثرة أكله حتى إنه لم يترك موضعاً 


1 فقد حکی القاضي عياض عن أهل التشريح: أن أمعاء الإنسان سبعة: المعدة» ثم ثلاثة 
أمعاء بعدها متصلة بها: البواب» ثم الصائم» ثم الرقیق والثلائة رقاق» ثم الاعور 
والقَؤلونء والمستقيم» وكلها غلاظ» فيكون المعنى أن الكافر لكونه يأكل بشراهة لا يشبعه 
الا ملء آمعائه السبعة» والمؤمن يشبعه ملء معىّ واحدٍ. ونقل الكرماني عن الأطباء في 
تسمية الأمعاء السبعة أنها: المعدة» ثم ثلاثة متصلة بها رقاق» وهي الاثنا عشري والصائم 
والقوّلون ثم ثلاثة غلاظ» وهي الفانفي ‏ بنون وفائين أو قافين ‏ والمستقيم والأعور كذا 
في «الفتح170). 


[۲] ےار کے کت ان 


۸۷ خ: ۳ م: ۰ء ججه: ۰۳۲۵۷ تحفة: ۰۸۱۵۲ 
(۱) «فتح الباريی» /٩(‏ 4۰ 6). 


في جوفه الأعلى والأسفل إلا وقد ملأه» ومعنى!'! الحديث أن المؤمن لما كان 
همه الاشتغال بالطاعة والاکتفاء عن الأطعمة بالمقدار الذي یکفی کان أكله قلي 
بیخلاف الکافر. 


[۱] قال الحافظ: اختلفوا في ذلك علی آقوال: آحدها: آنه ورد في شخص بعينه» واللام 
عهدية لا جنسية. جزم بذلك ابن عبد البر» فقال: لا سبيل إلى حمله على العموم؛ لآن 
المشاهدة تدفعه» فکم من کافر يكون أقل أكلاً من مؤمن» وعكسه. وكم من كافر أسلم 
فلم يتغير مقدار أكله. وإليه يشير حديث أبي هريرة» ولذا عقب به مالك الحديث المطلق» 
وكذا فعل البخاري» وسبق إلى ذلك الحمل الطحاوي في «مشکله»۱۱) فقال: کان فی 
کافر مخصوص, وهو الذي شرب حلاب سبع شیاه» وُعْمَبَ بان ابن عمر راوي الحدیث 
فهم منه العموم» ثم كيف يتأتى حمله على شخص معین مع تعدد الواقعة وورود الحدیث 
القول الثاني: أن الحدیث خرح مخرج الغالب» ولیست حقيقة العدد مرادة» والسبعة للتکثیر 
كما في قوله تعالی: #والیحر یمد من بعرو سَبْعَةُ انم 4 [لقمان: ۲۷]. 
الثالث: آن المراد بالمؤمن التام الایمان فمن حسن اسلامه وکمل لیمانه اشتغل فکره فیما 
يصير إليه من الموت وما بعده» فیمنعه شدة الخوف من استیفاء شهوته كما ورد فى حديث 
لاہی آنانة رفدہ فمن کا رک ٹل طمثا, 
الرابع: أن الشيطان لا يشرك المؤمن لما أنه يسمي الله تعالی» فیکفیه القلیل» والکافر لا 
يسمي فيشركه الشيطان. 
الخامس: أن المؤمن يقل حرصه. 
السادس: قال النووي: المختار في المراد آن بعض المومنین یأکل في معیَ واحد. وأکثر 
الکفار يأكلون في سبعة» ولا يلزم آن یکون کل واحد من السبعة مثل مکی المژمن. 
السابع: قال النووي: یحتمل آن یراد بالسبعة في الکافر صفات هي: الحرص. والشره = 


(۱) انظر: «مشکل الاثار» (۵/ ۲۵۱). 


۷ سے سے مہ _ سے سای لاف 
وف لباب عَن آبی وت رای کس رای رتا رای کرای 
َجَهجَاه الفقاري وَمَيْمُونَ وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو 
۹ ۔ جڈگتا إِسْحَاقُ بْنُ مُوسَىء كنا مَعْنَ» نا مَل عَنْ سْهَيْلٍ بن 
پي صالح» عن ايه عن آپي هر ؛: أَنَّ وَسُولَ الله ل ضاق یف كافِنٌ 


وض گج وت 
له 


NO DN ONS 4 ۳‏ آخری ققربه نم أُغرٍی 


1 


CE‏ م ضع ِن الگ اش مر له 

رَسول الله ي با قَحُلِبَث فَقَرِبَ حِلَابَھّاء ثُمٌ أَمَرَ لَه بأخْری فَلَمْ مَسْتَيمَهَاء 
قال رَسول الہ ق4 دالُْؤْمنْ یَغْرَبْ فی مِمّی واجیء وَالكَافِرُ يَشْرَبُ في 
کک اور ۱ ۱ 


7 2 یت( 


َدّا حیث حَسَنٌ صَحِیْمٌ غَر 


= وطول الأمل» والطمع» وسوء الطبع» والحسد» وحب السمن» وبالواحد في المؤمن سد 
الثامن: ما قال القرطبي: شهوات الطعام سبع: شهوة الطبع» وشهوة النفس» وشهوة العین» 
وشهوة الفم» وشهوة الأذن» وشهوة الآنف» وشهوة الجوع» وهي الضرورية يأكل بها 
المؤمنء وأما الكافر فيأكل بالجميع» انتهى مختصراًء والبسط في «الفتح». 


[۸۹]خ: ۰۳۹۹ م: 2۳۹۲ حم: ٣٢‏ ءتحفة: ۹ ۱۲۷۷۳۔ 

)١(‏ كذافي الأصلء وفي (م): «أبي بصرة»» وزاد في نسخة بهامشه: «الغفاري»» وهو الصواب» 
كما روى عنه أحمد في «مسنده» .)۲۷۲۲٦(‏ 

(۲) زاد في نسخة: ١‏ مِنْ حَدِيثِ سهيل». 

(۲) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۰ 6). 


4ص و هم 
اواب الأطعمة اس ٣ي‏ 


١‏ بَابٌ ما جَاءَ في طَعَامٍ الوَاڃِڍ د يَڪفي الاين 
۰ - حَدَكََا الأنْصَارِيُ» كنا مم كنا َال ح وَكنا يي 0 
سا سو ان ال يَسُولُ الله كلله: 
(طْعَامُ الات تبي كان الثَلاكَة نَهَء وَطْعَامُ التَلَانَةِ كَافِى الأرْبَعَةً). 


قَال: +0 کے وَجابر 


وروی جابر وابن عم عن الب 3 اطعَامٌ الو جدِ يَفِي الاثتین 


وطعام الات تین يَکفي ا ا یی الكَّمَانِيَةً). 
TT‏ ۳ بُ شا تتا عَبَد الرَحْمَن بُنْ مَهُدِيْء تا 


7 کي د نھ تین 
ليس المعنى بالطعام هاهنا هو الذي سبق" بل المراد به شبعه» يعني أن 
كفاية الاثنين لا تكون كفاية الثلاثة» نعم شبعة الاثنين كفاية الثلاثة» ويمكن أن 
يقال: إن كفاية الاثنين يكفي الثلاثة إذا أخلصا النية وأكلوا ببسم الله؛ فإن البركة 
تنزل علیه مع آن الكفاية متفاوتة فیکون""" آقل وآکثر. 
1 آي: في الحدیث السابق من: آن المومن یأکل في معیّ واحد والمراد الطعام القلیل. 
[۲] فاٍنه كلي مشکك یصدق علی آقل مراتب الكفاية وآکثرها» قال المهلب: المراد بهذه 
الاحادیث الحض علی المکارم والتقنع بالكفاية» ولیس المراد الحصر في مقدار الکفایت 
وانما المراد المواساق وأنه ينبغي للاثنين إدخال ثالثِ لطعامهماء وإدخال رابع أيضاً 
تسپ مرن یخظتی. .. آلی آ خر ما بسظه الخافظ ۳۲ 


[۱۸۲۰]خ: ۲ م حم: ۲ ۲ تحفة: ۶ ۰.۱۳۸۰ 
[ ۰ م)] تحفة: ۳۳۱ 
)۱( «فتح الباري» /٩(‏ 6۳۵). 


ي تب 1ج[ 2۱ 
سَفْيَانُ عن الأَعْمَشٍِء عَنْ أبي سُفْيَانَء عن جابره عن الب که بدا 
۲ باب مَا جَاءَ في أَكْلٍ الْجَرَاد 


۱ حَدَكَا مد بن مبيع» كا فا عنآيي لور لد 
aS‏ غَرَوْتُ مَم 


سج2 الجراد] 
قوله: (نأكل الجراد) إلا أن النبي ية لم يأكله. 


]١1[‏ وبذلك جزم الصَّيمريٌ» ويؤيده ما في رواية آبي داود۳) من حديث سلمان: «أكثر 
جند الّه لا آکله ولا آحرمه»» ولابن عدي عن ابن عمر آنه وا سئل عن الضب فقال: «لا 
آکله ولا آحرمه»؛ وسئل عن الجراد فقال نحو ذلك. ویشکل علیه ما في رواية للبخاري 
عن ابن أبي أوفى: «غزونا مع النبي بيه سبع غزوات أو ستا كنا نأكل معه الجراداء قال 
الحافظ :٩۳(‏ یحتمل آن پرید بالمعية مجرد الغزو دون ما تبعه من آکل الجراد» ویحتمل أن 
يريد مع أكله» ويدل على الثاني آنه وقع في رواية آبي نعیم في الطب: «ویأکل معنا وهذا 
إن صح يرد علی الصَيمري "۲ من الشافعية. 
ونقل النووي الاجماع علی حل آکل الجراد» لکن فصّل ابن العربي في «شرح الترمذي(*» 
بين جراد الحجاز والآندلس» فقال في جراد الأندلس: لا يؤكل؛ لأنه ضرر محضء انتهى. - 


[۱۸۲۱]خ: ۹۵٥۵ء‏ م: ۱۹۵۲ء د: ۴۸۱۲ء ن: ٤٤۳٣ء‏ تحفة: .١۵١۸۲‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبي). 

(۲) «سنن آبی داود» (۳۸۱۲). 

.)٦٦٦ - ٦٦٦ /۹( «فتح الباري»‎ (۳) 


22 وفي الأصل : «الضمیری) ف في الموضعين» وهو تصحیف. 
€ «عارضة الأحوذي» 0۱3/۸ 


وت ايك بے سے سے سے تس سس ره 


7 روق سفيان ین ینا عن أبي يَعْفُورٍ هَدَا | لحدیت» وقال: 
3 مر 7 سض وک َه 23 مر ھ8 1 اج و کے 
مت غرَوَاتِ» وروی سفیان الثوري وَغْيْرٌ اج عن ابي يعفور هذا 


و الباب عن ابن عم وجابر. 


مدا 7 ۶ ضر ہے ص 

حر مھ ا اا 
5 ۔ 
1 ۶و سوو 


یط 0 وََبُو يَعْفُورٍ الآخَرٌُ: اسمة 


ه و و 


ق5 ٥‏ د ٥‏ 
رو 20٦‏ سمه واد ویقال: وفدان 
9 سیق ٥‏ و ق: فو ت 

عيذ الحم بنْ عبَیّد بن نسطاس. 


EAR‏ کرو من آل اعم وال قالا: كنا 
مُفيَانہ عَنْ أبِي يَعْقُورِ عَنِ اين أ بي 9 سَبْعَ 
رواب تأكُلُ الْجَرَادث 


سے 


روف شب هدا الْحَدِِتَء عَنْ أبي يَعْقُوِ عَنِ ابْنٍ 
رؤا“ مَعَ رول الله ل عَرَوَاتِ نأل الْجرَاد. 


ۓ 


< وقال العیني''': أجمع العلماء علی جواز آکله بغیر تذكية الا أن المشهور عند المالكية 
اشتراط 0 وقال ابن وهب: اه خ کات 


[1877] انظر ما قبله. 
)١(‏ فى نسخة: «غزوت». 
(۲( «عمدة القاري» (۱۰۹/۲۱). 


9 و 
5 سال gg‏ 
ت ص تر پت ٥‏ سے لد 4 لا ٥‏ م2 اق گے سے 
حَدَتَتا بِدَلِكَ محمد : بن شا نا مُحَتَد بنْ جَعْمَِ تَا شُعْبَه بدا 


٥ 


4 بَابُ مَا جَاءَ فی أَکُلِ لُخُوم الْجلالَة وان 
[٢٤۔‏ باب ما جاء في أكل لحوم الجلالة وألبانها] 


)۱( وقع بعد ذلك في نسخة الشيخ أحمد محمد شاكر: 
۳- باب ما ما جاء في الذغاء علّی الْجَرَاد 


2 خی 


۳ نی تا مرج ب غیلان حَتنا أثر النظر كاف تن انتا م قَالَ: حَدَّتَنَا زیاد 
این عبر علد اللہ لي عانعن وتیل شک نا م التَيمِيَ عَنْ أَبِيِ عَنْ جابر 
اب عَبّد ال و ؛ بن مَالِكِء قالا: گان رسول اه إِدَا دَعَا عَلَى الْجَرَادٍء قَالَ: له 
أَمْلِكِ الْجَراد اقل EEE‏ ا ابر وَحُذْ بألوَاهِھِمْ 
عَنْ مَعَاشِنَا ماما إِنَفَ سَمِيعٌ الدّعَاء)» قَالَ: تقال 13 نا رشول الله كن کا غرگلی 
جن ِن اتاد الله بقظع داپره؟ قال قال رسو لله :ِا تفر ١‏ وت فِي الْبَخْرا. 

ال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ عَرِيبٌ» لا عرف إلا ِن هَذَا الْوَجْه وَمُومی بن مُحَمّد بي راهم 
لیم قذ سل ِيه وَهْوَ كَثِيرُالْكرَائِِ وَالْمَتَاكِيِ وَأَبُوهُ مُحَمَّدُ ُن رایمه ومد 
وقال بعد ذلك في نسخة بهامش (م): كذا في نسختين» وهو في ابن ماجه بهذا السند والمتن 
في باب الصيد إلا أنه قال: حدثنا هارون بن عبد اللہ حدثنا هاشم بن القاسم» ولم يعزه في 
«الأطراف» إلا إليه فقط. 

قلت: قَالَ این حجر: سَنده ضعیف. وَقَالَ العلقمي فِي حَاشِيّته يته على «الْسجَامِع الصَّغِيرا: 
سَبَّب دُعَائه ياء على الْجَرَاد مَارَوَاهُ الحاکم في «تاریخ نيسابور» وَالْبَيْمَقِي عَن ابْن عمر: 
أن جَرَادَة وَقعت بين يدي رَسُول الله يكل فٍذامَکْتّوب علی جناحها بالعبرانية: تحن جند ال 
لْأكْبّره وَلنَايِسْع وَتسْعُونَ يَيْصَةء وَلّو تمت لنا مائّة لاکلنا انیا بما فیهاه مَل الي بكلل: 
«اللّهُمّ أهلك الْجَرَاد واقتل كِبَارمَاء وأمت صغارهاء وأفسد بيضهاء وسد أفواهها عَن 
مزارع الْمُسلمين وَعَن تَعَایشھۂ إِلّك سميع الدّعَاءء فجّاء جِبْريل قَقَالٌ: إن قد اسْْحِيبَ 
لك فِي بعضه». «البيان والتعريف في أسباب ورود الحديث الشريف» (۲/ ۱۹). 


4ج 4 مر مه 
اواب الأطعمة بح رح -- -< 2-5 س ل 


کان تن 


۸۲ ور رتو 
وق الاب ند اه نی اس 


س ان 7 1 وہ + 6 اوت مت و اج 2 - 5 
هذا حدیث سن غریب. وروی التوري» عن أبن ۴ e‏ عن 
مُجَاهِدِء عَن النّبى كَل مُْسَلاً. 


قوله: (نهى رسول اللہ ا عن کل الجلالة) هي من الحیوان ما یکثر من 
آکل العذرة» وحد حرمته ظهور آثر النجاسة في عرقه ولبنه ولحمه» والموثر في 
|زالتها ترکه أَكْلّهاء فإذا تركت النجاسة!'' أياماً طهر لحمه. ولا تقدیر"" في ذلك 
وإنما المؤثر فيه زوال أثر النجاسة» فأما ما تأكل العذرة أحياناً فلا كراهة فيه؛ إذ قد 

ثبت أن النبي بي أكل لحم الدجاجة والضأن وهما تأكلان العذرة أحياناً. 

1] فقد كان ابن عمر يحبس الدجاجة ثلاث قال الحافظ7؟: قال مالك والليث: لا بأس بأكل 
الجلالة من الدجاج وغيره» وإنما جاء النهي عنها تقذرا ورجّح أكثر العلماء أنها كراهة 
تنزيه» وذهب جماعة من الشافعية ‏ وهو قول الحنابلة ‏ إلى أن النهي للتحريمء انتهى. 

[۲] قال ابن عابدین!۳؟: وهي من المسائل التي توقف فیها الامام فقال: لا أدري متى يطيب 
أكلهاء وفي «التجنیس»: |ذا کان عَلفها نجاسة تحبس الدجاجة ثلاثة أيام» والشاٌ آربعق 
والابل والبقز عشرت وهو المختار على الظاهرء وقال السرخسي: الأصح عدم التقدی 
وتحبس حتى تزول الرائحة المنتنة» انتهی. وحکی 98۶ الحبس صاحت 
(جامع الرموز)ء ونقل عن «الاكتفاء» الكراهة التنزيهية» قلت: وما يظهر بملاحظة الفروع 
أنها في حالة النتن لا يحل فيكون تحريمية» وعليك بالفرق بين الجلالة والسمك المتولد 
في الماء النجس» ومحله كتب الفروع. 


[4 ۱۸۲]د: ۳۷۸۵ جه: ۰۳۱۸۹ تحفة: ۰۷۳۸۷ 
)۱( «فتح الباري» (558/9). 
(۲) «رذ المحتار» (۲۲/ ۱۹۰). 


إا ا ف 

6 - عَتََتا مُحَتَد بی بشَارِ ٿتا معا بن هام گيي 029 
عاد عن کرم عن ان عّاس ال کل د AE‏ 
چ اجَلالّه وَعَن سرب مِنْ في السِقَاءِ. 


قال مخكة بخ بقار این ایی کدی سوید بن ٻي عرو عَنْ 


2 
7 


قَتَادَةٌ ع عكرمة عن ان کاس عن النبي کی دحو 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صجیخ. 
وَفي البّاب عَنْ عَبّدِ الله بْنِ عَمْرو 
۵ یاب ما جاء ذ فی في أَكْلٍ الدَّجَّاجٍ 


۸۲۰۵ 9ئ8" ۷۳ بن خر نآ تیه عن آيي العوام» عَنْ 5 
تاد عن رَهدم زین قَالَّ: دَخَلْتُ عَلَى أبِي موسّی هو کل تحار 
فَقَالَ: اذْنُ فَكُلُء فَإنِي رَأَيْتُْ رول الله اكه 


هدا حَدِيثُ حَسَنَ» وَهَد روي هذا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ هدع 
ولا حرف فه كي كوي يتوه وَأبُوالعوّام هُوَ حِمَرَانُ القطان. 


مه 8 


e rare‏ و :3 ا ت ور عبر با ا ی 
۷ - حدثتا هتادء قتا وَكِيعٌ) عَنْ سفیّان» عَن ایوب» عَنْ ابی قلابت 


[۱۸۲۰]خ: ۹ د: ۳۷۱۹ء ن: ۸٤٤٦ء‏ جہ: ٣٤٣۳ء‏ حم: ۱ تحفة: ۹۰٦٦۔‏ 
[۱۸۲۰۲]خ: ۳۱۳۳ء م: ١١٦۱ء‏ ن: ٤٤٣٦ء‏ حم: ۳۹۲٣/٤‏ تحفة: 2-۰ 

۷1 انظر ما قبله. 

)۱( زاد فی (م) و(ب): «الطائي». 


ےج 2 
اواب الأطعمة مح ستےےتکھے ےے ےا 59 


عَن رهم عَنْ أَبِي مُوسَى قَالَ: رَأَيْتُ وَسُوا ل الله وه بَأَگُل لَحْمَ دَجَاج۔ َف 
الحییث کلام اتر من هد 


هَدّا حدیث حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَد رَوَى أَيُوبُ السَّخْتِيَانُِ هَذَا الحَدِيتَ» 
عَنٍ القَاسِم التَمِيمِيَ؛ وَعَنْ ابي قلابة» عَنْ زهدع الجرمي. 
۳۹ با ما جَاءَ في أَكْلٍ الْحُبَا لحخبارئفق 


۸۔ حَدَنتَتا الفَضل بَنْ س سَهْلٍِ الاغرج ابیت 
عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ مهف فق زجاع غ ا چ 
قال: اَكَلك تع کول له وه لحم خباری. 

دا دی ری لا غر لا ین ها اجه ریم بل مرن 


م هو ور هو ه و ۳ 


سَفِيَةٌ رَوَى عَنْهُ ابْنُ آبي فدیلیه وَيَقُولُ: : بُرَيْةُ بن عَمَرَینِ سَفِيتَة 
e‏ 


قوله: (ویقول: بْرَيه) أي: يقول ابن أبي فديك موضع إبراهيم : بريه إلخ» 
والْحْبَارّی: طیر لذیذ اللحم يسمي" ۳" في الهندية گگرر(۱). 
1 قال الحافظ ۳" في «تهذیبه»: اسمه |براهیم وبُرّیه لقب غلب عليه» وفي «التقریب»: هو 


1 قال صاحب «المحيط الأعظم»: لاجر قر وی جر مس سار ان 


۱۲۸1 د: ۰۳۲۷۹۷ تحفة: ۸۲ >. 

)۱( قال الدميري في «حياة الحیوان» (۳۲۱/۱): الحباری طاثر طویل العنق رمادي اللون في 
منقاره بعض طولء ومن شأآنها آنها تصاد ولا تصید. انتهی. 

(۲) «تهذیب التهذیب» (4/ ۵۷) واتقریب التهذیب» (۱/ ٩۲‏ رقم IY‏ 


۰ 6 س 1 
۲۷ باب مّا جاء في گل الشَوَاءِ 


648 حَدَّثَنَا الحَسَنُ بن محم مسا ا 0+“ 


مت 


6n 


قَالّ: قَا ال ابنْ جریج: E‏ 
م َلمَة أَخبرثة: نا يت إلى ر“ مول الله جنا شه كل يذه ف 
ڈول اسنا 


ا س 


نی الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الْحَارِثِ» وَالمُغِيرَة وَأبِي رَافِع. 
امع يدو عا 
۰ حدٹثتا قتیبة ؟ تتا ريك عن علي بن لاف مر عَنْ أبِي جُحَيْفَة 
۷۔ باب ما جاء فی اُکل الشواء 


آی: لان قرامنہ ناه علی هوالع 
= رال برك تع مکی رک در مقار آن ات رک طول, ويل آن وراز وور ران شر بر 2 از طور 
4 ۲ ا 3 3 55 2 7 5 
وی وہراۓے سیل رزق خود حلہ بشز من, دومحم سر نو ابر پلکر گرستم برد قلت: وسيأتى فى 
أبواب الرؤيا أنها يضرب بها المثل في الحمق. 


[۱۸۲۹] حم: ۳۰۷/۹ تحفة: ۰۱۸۲۰۰ 

[۱۸۳۰]خ: ۵۳۹۸ء د: ۳۷۹۹ء جه: ۳۲۲ حم: ۳۰۸/6. 

(۱) قال في «البذل» (4۹۷/۱۱): کتب مولانا محمد یحبی المرحوم: والمقبول من هيئة 
الأكل ما فيه إقبال تام علی الطعام» ولیس فیه کثرة الأکل باتساع البطن» ولیست من هیئة 
المتكبرين» فما اجتمعت فيه الثلاثة كان أفضلء وما فيه اثنان منهما آو واحد بقدره. 


واب | 6 بسح تست ا 
ال: قال رسول اه عا: ,اّما اتا تا قلا آ کل مُتَکت). 
رفي الاپ عَنْ عَلِيَ» وَحَبْدِ الله بْنِ عَمْرِى وَعَبْد له پن العبباس. 
هَذَا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيعٌ لا نر رف لا من حییث عَلِيَ بن الأقْمرِ وََوَى 
َكْريًا بْنُ أبي رَائِدَهَ وَسْْيانَ : بْنُ سَعِيدِ وَغْيْرُ وَاحِد عَنْ عَلِيَ بْنِ الأفْمَرِهَدا 
الْحَدِيتَه وَرَوَى شُعْبَةُ عَنْ سُفْيَاَ الوق هَدَا الحَدِيتَه عَنْ عَلِيَ : ا ي 


هه سے ا ê‏ یں 71 1 7 8 
۹ بَابٌ ما جَاءَ في حب النْبِيٍ 28 الحَلوَاءَ وَالعَسَل 


1 


۱ _ حخدڈُگتا م سَلَمَةٌ بْنُ شَبِيبِ» وَمَحمُود بن غَيْلَاَ وَأَحْمَدُ ن 


د م سمي 


ِبْرَاهِيم الدَوْرَقٌ قَالُوا: 902 ۶ 
عَائْمَةَ قالث: ان ال مه بُحبٌ الحَلرَاء والعسَل. 


7 باب ما جَاء فی خب التبی ی الْحَلْوَاءَ وَالعَسَلَ] 
قوله: (الحلواء!۱" والعسل) إما أن يراد به مطلق الحلو فذکر العسل 
تخصيص بعد التعميم» أو المراد به الاصطلاحي فهو من عطف المغايرة. 
1 ] قال صاحب «المجمع»۳7*: هو بالمدء والمراد كل شيء حلوء فالعسل تخصیص لشرفه = 


[۱۸۳۱]خ: ۹۱۲٦ء‏ م: ٤‏ ٤٤٣۱ء‏ د: ۳۷۱۶ء جه: ۳۲۲۳ حم: 5/ 209 تحفة: ۰۱۰۷۹٩‏ 

)١(‏ أي: لم أقعد متكثاً على الأوطئة حال الأكل؛ إذ هو فعل من يستكثر من الأطعمة» لكني 
أقعد مستوفزاً وآكل علقة من الطعام؛ وليس المراد من الاتکاء المیل علی آحد جانبیه؛ بل 
هو هنا المتكئ على وطاء تحته» وکل من استوی قاعدّا علی وطاء فهو متکی. قال النووي 
(۲۲۷/۱۳): متکّا آي: متمکنا في الجلوس» متربعّا أو معتمدًا على وطاء. ويحتمل أن 
يريد به أن يسند ظهره إلى شيء» أو يضع إحدى يديه على الأرض متکتّاء وكل ذلك منهي 
عنه عند الاأکل. «مجمع بحار الأنوار» (9۰۷۱/۱/ ۱۰۱). 

(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۵۵۳). 


۹ - سے سک عالت لق 


دا خویثٹ حسن 2 صَحِبحٌ غُرِيبٌ» وَقَد رو ؛ علی بْنُ مُسْهِرِ عَنْ هام 
ابن کرو رف الحخدیث کلام أكْكَرُ مِنْ هدا. 
۰۔-بَابٌ مَا جَاءَ في إكتار الْمَرَقَة٠‏ 


۲ ۔ حَدََنَا مُحَمَّدُ بْوٍْ عُمَرَ بن عَلِيَ اأ لْمْقَدَمِيُ تتا مُسْلِمْ بْنُ 
اس تا 0 
أبِيه قَالَ: ال سول اللہ : : إا اث شُکری أَحَدُظم لَحتا قلبْگیز مَرَقَتلہ قَإ 
َم يَجِدُ لَحْمًا أَصَابَ مَرََهُ وَهْوَأَحَدُ | للْحْمَيْن). 

وق الاب کن اس د 


۳9 سے تق 


و 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تعر هلا من ها اجه ین حَدِيثِ مُحَمَّدٍ 


ای فضاي ر محم بن قَصَاءِ هُوَالْعَين وَكَدْ تكلم فيه سُلَيمَانُ بْنُ حَرْبِ 
ا خُوبَخْرِ بْنِ عَبّدِ الله الْمْرَي. 


= ثم قال بعيد ذلك: برد ف و يقع إلا على ما دخلته الصنعة جامعاً ب بين الدسومة 
والحلاوة» انتهى. قال الحافظ”": ووقع في «كتاب اللغة» للثعالبي: أن حلوى النبي كلل 
التي كان يحبها هي المجيع ‏ بالجيم» وزن عظيم ‏ وهو تمر يعجن بلبن» وقد روي أنه كان 
يحب الزبد والتمر» وفيه ردّ على من زعم أن المراد بالحلوى آنه ا کان یشرب کل یوم 
قدح عسل يمزج بالماء» وأما الحلوى المصنوعة فما كان يعرفهاء وقيل: المراد بالحلوى 
الفالوذج لا المعقودة على النار» انتهى. 


[۳ذ: ۷۱۷۷ء تحفة: ۸۹۷۰۔. 

(۱) قال في «القاموس» (ص: :)٩۲۳‏ المرق بالتحريك هو من الطعام معروف» والمرقة أخص» 
انتهى. ويقال لها بالفارسية شوربا. 

(۲) زاد فی نسخة: «ابنْ عبد الله». 

م «فتح الباري» (۹/ ۷١ہ۲)۔‏ 


ہے 3 1 رم 


اواب ااطعمه ص سے 


TE‏ بْنُ عَلِيَ بْنٍ ا2 البَغْدَادِيُ كا مرو 
ابْنُ مُحَمَّدٍ العَنَْرِيُ”"© تَنَا إِسْرَائِيلُ عَنْ صَالِحَ بْنِ رَس بي عامر الَرّان 
ہا کہ رت رر کال ل 

يَسُولُ الله عكله: :لاد یوق حدس يا هر عزوي وان ذ قلي 
E‏ جو یو وا اش نے لت ھی کک ا قَنَهُ وَاغْرف 
جارك من 


3 افش 8 وو و اس اف یں ا مده کے ا ا ا 
هذا حديث حسه صحیح) وقد روَاه د شعبّة» عَن آبی عمران الجون. 


3 َ‫ وس ا 
74 4 
هد حدیت حسن. 


۳۱ باب ما جَاءَ في فَضْلِ الثریدِ کر 
#4 حدكتا مْحَيَدُ بن المكد نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَرٍ ثتَا مُعَبَ عَنْ 
عَمْرِو بْنِ مره عَنْ مُرَّ الهَْدَانِيَه عن آبي موتی» عَنِ الب کلاء قال: کے 
مِن الرَجَال کین 0 9 9 ا 
فرعَون وَقَطل غائقة على النسّاء OEE EROS E CEE‏ 


[ باب ما جَاء فی فضْل التّرید 
قوله: (وفضل عائشة) إلخ» واختلفوا في عائشة وفاطمة أيتهما آفضل» ولعل 


[۱۸۳۳]م: ۰۲۱۲۵ جه: ۰۳۳۲۲ حم: ه/ ١‏ تحفة: ١1ه9١١.‏ 
[۰]ٌخ: ۲۱ ن: ۱۳۹۷ جه: ۰۳۲۸۲ تحفة: ۲۹ ۹۰. 
)١(‏ وقع في الأصل: «ابن العنقزي» وهو خطأ. 

(۲) في نسخة: «طلق». 

(۳) الثرید: هو آن تفت الخبز ثم تبله بمرق. «بذل المجهود» (۱۱/ ۵۰۷). 


یتیب الم 
۲ .01 علی سایر الطعام»۳. 
ونی الاب عَنْ عَاِقَة وی 


و 


عر 2 عن 8 
هَدّا خدیث حَسَنُ صجیخ. 
سم 2 خم ی قاع لی 7 ہج 2 
۲- باب ما جَاءَ انْهَشُوا اللَحْمَ نَهْشًا 


عي مو o31‏ 


وا 
1 یه تا 0 لله و کال م تسوا لح تساه هتا امأ 


الحق أن لكل منهما فضلاً بجهة ليست في الثانية» فعائشة لفقههاء وفاطمة لبنوتها 
وجزئیتھا. 
 ۳۲[‏ باب ما جاء انهشوا اللحم نهشًا] 
قوله: (أهنأ وأمرأ) لاختلاط لعاب الفم بأجزائه فیکون لد فتجذبه المعدة 
ولذلك يكون أمرأ وأهناً. 


[۱۸۳۵]حم: ۳/ 6۰۰ تحفة: ۰4۹4۷ 

)١(‏ قيل: لم يرد عين الثريد» وإنما أراد الطعام المتخذ من اللحم والثرید معَاء لأن الثريد لا يكون إلا 
من لحم غالبّاء والعرب قلّما تجد طبيخًا ولا سيما بلحم. ویقال: الثرید آحد اللحمین» بل اللذة 
والقوة إذا كان اللحم نضيجًا في المرق آکثر مما یکون في نفس اللحم. «النهایة» (۲۰۹/۱). 

(۲) والنهس-بالمهملة: آخذ اللحم بطراف الأسنان. والنهش-بالمعجمة-: الاخذ بجمیعها؛ 
کذا في «النهایة» (۱۳۹/۵). وفي «الطيبي» (۹/ ۲۸۰۵): النهس: آخذ ما علی العظم من 
اللحم بأطراف الأسنان» والنهش - بالشين المعجمة - بالأضراس» انتهی. «حاشية سنن 
الترمذي» (۲/ .)٥‏ 

(۳) في نسخة: «انهشوا اللحم نهشاً». 


٤‏ و ا 


اواب الاطعمة -_-ے سے س٭ ٭ س۲س ہس ےتسس و 68 

نی الباب عَنْ عَاؤِقَ وَأبي هُرَیْرَة 

هدا کدی لا که ره لا ین دیب غر الگ قد تلم بش 

هل الیلم في عَبْدٍ الكَرِيْم الْمُعَلِم من قبلِ جفظه هم یوب السحْتیانی. 
۳ باب ما جاء عَنِ الب له ین الرّحْصَةِ في قظع اللخم بالَکین 

۹ دتا مَحْمُود بْنْ غعَیْلَانَ تتا عَبْدُ الرَزَاِء ثتَنَا مَعْمَرٌ عَن 
لري عن قر بن عرو ين ام الصَري عن أبيه أنه رى اللي ا 
اه مِنْ گیف شا ال مها ثم مَضی ای الھلاو وم شا 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صجیخ. 

وَفي البّابٍ عَن الْمُغِيرَة ة بْنِ شعْبَة. 

۳ اب ما جا الم کاب ی زشول له 

AV‏ حَدَنَنَا وَاصِلْ بْنُ عَبدٍ ی عَبْدِ الأغلّى؛ َنَا مُحَمَّدُ بْنُ یل عن اي 
حَیّانَ لیم عَنْ أبِي ُرْعَةَ بْنِ عَمْرو بن عرد قن ان هُرَیْرَةَ قال: نی 
له پلخم قَدفع !له ال راغ وکا يَعْجِبُ ٣ء‏ فَتَهَسَ مِنْهَا. 


ی الحم گان أَحَبَّ إِلَى رَسُولِ الله ۲9 


۳ 


[۳6 باب کا ک2 


[۱۸۳۹]خ: ۰۲۰۸ م: ۳۵۵ جه: ۰ حم: ۰۱۳۹/4 تحفة: ۹۰ 

[۱۸۳۷]خ: ٣٣۳۳ء‏ م: ١٤۱۹ء‏ جہ: ۳۳۰۷ء حم: ۲۳۱/۲ تحفة: ۰۱6۹۲۷ 

)١(‏ أي: قطع بسكين» وما ورد من النهي عن القطع بالسکین فهو محمول علی العادة بالقطع؛ 
يعني لا تجعلوا القطع بالسکین دآبکم وعادتکم کالاعاجم بل لٍذا کان نضیجّا فانهسوه 
ولذا لم یکن نضیجا فحزوه بالسکین. کذا في «الطيبي» (۲۸۹۲/۹). 

)۲( في نسخة : افرفع». 


(۳) فی نسخة: «وکانت تعجبه». 


5و سے _۔۔ __ ياي 

نی لباب عن اب مسغویه وَعَاؤِقَة وَعَبْد الله بْنِ جَعْمَسِ وأبِي عَبَيْدَة. 

دا یت خسن صَحِيعٌ و وحن اس یبن سعید بْن حَيَنَ 
التيميء وَأَبُو زَرْعَةَ بْنُ عَمْرِو ین جَریر سمه هَرِمُ. 

۸۔ حَدَّثَنَا الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الزَعْمَرَانُِ نَنَا يَحْيَى بْنُ عَبَّادٍ 
بر عبایهقا لیخ بن لیا عن عَبّد الراب بن ىء ولد ماد 
ان عبد الله بن الزُبَيِِْ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ یره عَن عَايْمَة قالث: ما کان 
الڈّرَا اغ أحَبّ الما مول الله له وین کال یج الم 8 
فان LEE I N‏ ما 


مَذا خویث حَسَنْ» لا تخر 07+ 
٥-بَابٌ‏ ما جَاء في الْحَل 
Ee‏ تا 


قوله: (ما كان الذراعٌ أحبٌّ اللحم) إلخ» کأنها آرادت بذلك دفع ما يرد من 
أن النبي بي كيف رغب إلى لذائذ الدنياء وهو أرفع شأناً من أمثال هذه. فبيَّتْ أن 
رغبته إليه لم يكن لِمّا فيه من اللذة فحسبء وإنما كان يعجبه الذراعٌ لما فيه من 
عجلة النضج. وفيه إسراع إلى الاشتغال بالطاعات بتعجيل الفراغ عن مثل هذه 
الحاجات. ثم بذلك یلزم آنه لطیف آیضاً والا لم یتعجل نضجه. 
٥-بَابٌ‏ ما جَاء في الحْلٍ 


۱۸۳۸ نم: ۱ تحهفة: ۰.۱۰۱۹۶ 
[ ۱۳۹ ۰۲ 1:۰:۰ هن ۳ حم: ٣‏ ۲ تحفة: ۰۲۷۵۸ 


ا 
اب سَعِيدٍ سَعِدِء عن سُفْيانَه عَنْ أبِي الَبيْرِء عَنْ جَابرء عن النبی 6 قال: انعم 
الادام اه 

6۰ حَدََّنَا عَبْدَة بْنُ عَبْدٍ الله الْخُرَاعِي البَصْرِيُ نا مُعَاوِية 


(نعم الإدام الخل) اعلم أولاً: أن الإدام!'! بكسر الهمزة» والأدم بضم الهمزة 
وسكون الدال مفردانء والأدم بضمتين جمع» وثانياً: أن قوله ءَي هذا ليس بیاناً للغة 
حتى يلزم بذلك كونه إداماً لغة وعرفاًء وإنما هذا تعليم منه كيا أمته""' الزهد فكأنه 
قال: لا تغذا٣‏ يا من عنده الخل إلا إدام آلك ليس معك إدام» فإن الخل نعم الإدام 
هو وإن لم يكن إداماًء فكان ذلك كما قال النبي ية من أن خبز الحنطة إدامه معهء 
[ قال النووي”': الإدام بكسر الهمزة: ما يؤتدم به» جمعه أدم بضم الهمزة والدال» ككتاب 
وكتب» والاذْم بسکون الدال مفرد كإدام» انتهى. وقال الحافظ : الأدم بضم الهمزة والدال 
المهملة ويجوز إسكانهاء جمع إدام» وقيل: هو بالإسكان المفرد» وبالضم الجمعء انتهى. 
[] قال النووي7": أما معنى الحديث فقال الخطابي والقاضي عياض: معناه مدحٌ الاقتصار 
في المأكل» ومنع النفس عن ملاذً الأطعمة؛ تقديره: ائتدموا بالخل وما في معناه مما تَخِفْ 
مؤنتهء ولا تتأنقوا في الشھوات: فإنها مفسدة للدين مسقمة للبدن» هذا كلام الخطابي» وقال 
النووي: الصواب أنه مدح للخل نفسه والاقتصار في المطعم وترك الشهوات فمعلوم من 
قواعد أخرء انتهى. 
[۳] مکذا في الأصلء والظاهر أنه وقع في النقل شيء من التحریف. والظاهر: لا تعد یا من عنده 
الخل أن لا إدام لك ولیس معك ادام؛ فان الخل الخ. 


[ ۱۸۰ د: ۰ جچه: ۰۳۳۱۷ حم: ۳ تحنفءة: ۰.۲۹۷۹ 


(۱) «شرح صحیح مسلم» (۷/ ۱۱). 
)۲( «فتح الباری) (۹/ .)٤٥١٥‏ 


(۳( (شرح صحیح مسلم» (۷/ ۱۱۶ 


0 یتح یس ا 
الادام الخَل). 

وَفي لباب عَنْ عَاؤِقَه وَأ هانی. 

وَهَدَا أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ مُبَارَكٍ لولمه 

0١‏ حَدَدَنَا مُحَمَّدُ ُن سَهْلٍ بن عَسْكْرٍ البَعْدَادِيُ» تنا يَحْيَى بْنُ 
۶٦‏ زوفن واد ل الاوك كو Ea‏ أن 
سول الله کل قال: «١نِعُمَ‏ الإِدَامُ الخَلَا. 

کا کید اله یی عبد الح َ» نا یخی بُنْ حَسَّانَه عَنْ سُلَيْمَانَ 
ابن بال بهدا الاستاد تحوه الا أتَهُ قال: انعم الادامْ - أو الأ دم الخَلٌ). 


آفتری ذلك إلا تعلیماًللزهد. فلا ایراد! " بذلك على الأحناف في أنهم لم يدخلوا 

الخل في الأدم في الأيمان وأمثالهاء إذ مبناها علی العرف واللغة. 

]1١[‏ هكذا في الأصلء وأوضح منه ما في «الإرشاد الرضي»: أن ما قال الإمام البخاري: «من 
حلف لا يأتدم فأكل خلا يحنث» بعيد؛ لأن مبنى الأيمان على العرف» ولا يقال في العرف 
للخل الإدام» انتهى. وما يخطر في البال أنه وقع فيه شيء من التخلیط. فإن كون الخل إداما 
ليس بمختلف عند العلماء» ولم أجد في البخاري حیث قال ذلك. والظاهر آن هذا الکلام 
كله يتعلق بالتمر» فان ما ورد من قوله 337 في التمر مع الکسرة من خبز الشعیر : «هذه دام 
هذه“ » وقالوا: أشار إليه البخاري في تبويبه في الأيمان «باب إذا حلف أن لا يأتدم فأكل 
تمراً بخبزاء فتقریر الشیخ على الظاهر يتعلق بهذا المعنى فتأمل» ولعل الله یحدث بعد 
ذلك أمرا. 


[۸]۱۸۱: ۰۱ جه: ۳۳۱۲ تحفة: ۰۱۹۹6۳ 
(۱) آخرجه آبو داود (۳۸۳۲). 


ا 


انوات | لاط طعمة >ج+جع(عع--عع-ع-ع ڪڪ ۹ 


#ب 


و e‏ ديت 
س88 9۷+ ْمَانَ بی بلالي۷) 


امال اي عن ان لب ی تیب فان ڪل غلل 
رول > وی عِنْدَحكُمْ َيْ؟) فَقُلْتُ: له إا کسر اة ول 
ال الب گه: «قربیه قما اقفر بت من دم ف 


۱ رک ی كين قزر 
a‏ م مانی مائث بَعْدَ عَلِيَ ا بن آبي طالیب برمان". 


قوله: (وأم هانئع ماتت بعد علي) رضي الله عنه إلخ» فيه دفع لما عسى!١!‏ 
sS‏ 
منقطعةء فدفعه بأنها بقيت بعده» فالشعبي لقيها وان لم يلق عل 


1 على أنه نص عليه البخاري ففي «تهذیب الحافظ»*): قال الترمذي في «العلل الکبیر»: 
قال محمد: لا آعرف للشعبي سماعاً من آم هانی» انتهی. 


1 تم: ۶ ۰۱۷ طب: ۰۱۰۳۱۸ هب: ۵۵46 تحفة: ۰۱۸۰۰۲ 

(۱) زاد في نسخة: «قال: وسألت البخاري عن هذا الحدیث فقال: لا آعلم أحدًا رواه إلا يحيى 
ابن حسان». 

)٢(‏ زاد في نسخة: وک فان SC‏ صفية). 

e (۳)‏ دَسَلَّتُ مُعَكَدًا عَنْ عَذًا الحَیِیثِ قال: لا آغرف للشغبي سَمَاعًا ء 

4 اه از ی کت معا E‏ أَحْمَدُ بْنُ حَنْبلٍ تكلم فيد وَهُوَ عند عندی 

TT 

.)٦٦ /٥( تھذیب التھذیب)‎ ( )٤( 


و 
۲٣‏ 


سس سس سس سرت اکن نا 
۳5اب ما جَاءَ في أل البظيخ بالطب 
۷ ما گا گیتا بن عو ال الْخْرَاعِيُ نا مُعَاوِية بْنُ هسام 
عَنْ سُفَيَانَء عَنْ ۳ بن عرو عن أبیدہ عَ عَاؤَِة أََّ اللَييٌ لیا گان 
ئل الع الب 


نی البّاب عَن آئیں. 


ی 


0 5 4 ہے 2 2 E‏ ےه 9 ٥‏ فويس 8 
هد حویھ کو r‏ روّاه بعضهم» عنْ هِشام بن عروة» عن 
1 وق ےا کت اع امو ید اج اہ 
آبیه بیه عن الب کل وم یذ رفِيهِ عَنْ عَائْشَة وَقَدْ رَوَى يَزِيدٌ بْنُ رُومَانَ 


سی وی از 


ERE SE‏ الخدیگ: 


الہ ای هو[ ۳ ر فينا بخربزه» وأما ما قال بعضهم في معناه أنه «التربز) 


1 اختلفوا في المراد بالبطیخ فقیل: هو الاأصغر المعبر عنه عندنا بخیرّة وقيل: الأخضر 
المشهور عندنا بتربوزه ومال القاري في «شرح الشمائل »۲۲ ٍلی الثاني» وقال: هو الأظهر؛ 
لأنه رطب باردہ انتهی. 
وإليه مال غير واحد من الشراح» ومال الحافظ في «الفتح» إلى الأول» وتعقب الثاني» 
وهو مختار الشيخ» وهو الأوجه لموافقة أهل اللغة؛ فإنهم فسروه بالخربز» قال صاحب 
«المحيط الاعظم»: البطیخ بر وزن مرّیخ اسم خربزة أستء انتهى. وهكذا في غير واحد 
من كتب اللغات ک-انفائس اللغات» وغیره» ولا يذهب عليك أن ما اختير في ترجمة 
«شمائل الترمذي» مبني على رأي شراح «الشمائل»» انتهى. 


7 


[۱۸۶۳] د: ۰۳۸۳۲ تحفة: ۰۱۱۹۰۸ 
)۱( زاد في أصولنا الخطية: «مرسلاً». 
(۲) (- جمع الوسائل» (۱/ ۱ ۲). 


كوب و 3 1 رم 


اواب الاطعمة ‏ ٠٠س‏ سس ۹ 
۔ ] حم ہے پ 3 ات ت 
۷ باب ما جاء فی اکل القتاء بالزب 


۹٤‏ ۔ خَدُگتا لِسُمَاعیل بْنُ مُوسَى القَرَارِيُء كَنَا إِيْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء 
عَنْ أَبِيهِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ جَعْمَرِ قَالَ: كَانَ الت يل يكل القِنَاء بالرُطب. 


ا نے 7 مر و ۔ 23.02 6ئ و ها 
چا ی جن ص روپ تع ر82 مِنْ حَدِیثِ إِبرَاهِيم 


٥‏ ا 
ا 
ور سے جو سے 
2 


فهو لیس بسدید» ومنشاً توهمه ما ورد في ب بعض الروایات!'' أنه كان يميت بحر 

الرطب برده» والجواب! "" عنه آنه المراد بالحر والبرد ثمة حرارة الحس واللمس 

وبرودته» لا حرارة المزاج وبرودته» فان الحالي من الاشیاء یحس کأنه حار ولا 
كذلك البطیخ» فانه یتبرد بترکه مقطوعاء وأما ما أجاب بعضهم بأنه كان نيا غير 

نضيج فيأبى عنه أنه لا يؤكل عادة. 

[] فقد ورد ھذا التعلیل فی روایة أبی داود''' وغیرہ. 

[1] لا حاجة إلى الجواب على ما حكوا عن أبي علي بن سينا أن طبع الخِريز بارد» كما حكاه 
صاحب «المحیط الاعظم» وغیره أما على المشهور عن الأطباء أنه حارٌ فاختلفوا في 
الجواب. فمال الشيخ إلى ظاهر الحرارة كما ترى» ومال صاحب «المجمع)”" أن المراد 
منه النيٌّ» وإليه مال القاري وغیره من «شراح الشمائل»» ولا شك آنه بعيد كما أفاده الشيخ؛ 
لأنه لا يؤكل عادة» وأجاب الحافظ في «الفتح»۲۱ بآن في البطیخ الأصفر بالنسبة إلى 
الرطب برودة وان کان فیه لحلاوته طرف حرارة انتهی. 


[٤۸]خ:‏ ۰ء : ٢٤۲۰ء‏ د: ٥۴۸۳ء‏ جه: ۰۳۳۲۵ حم: ۱ء تحفة: ۹ ذ٥٢.‏ 
)١(‏ (سنن أبي داودا (۳۸۳۸)ء ولفظه: ١نَکيرُ‏ حَرٌّ هذا ہبرد هذاء وبر5 هذا بحر هذا. 
)۲( (مجمع بحار الأنوار» (۱/ .)۱٩۱‏ ۱ 

(۳( «فتح الباري» /٩(‏ 5۷۳). 


۷ سح حح رح رح ححح ح لح ح تب[ ۱ 1 2 
4" بَابُ ما جاء في شرب وال الال(» 

0 حَدََنَا الْحَمَنْ بْنْ مُحَمَّدِ الزَعَْرَانِئُ؛ کنا ان کنا حَاد 
اہ عق سک ا ده ؛ وََابتٌ» وَقَكَادَهُ عَنْ أَنْين أن كاابية خنيقة قركوا 
الْمَدِيكة ۲بی ۶ی ؛ فَبَعََهُمُ رَسُولُ له في بل الصَدقَة وقال: «اشریوا 
ین نها ول 


دا دیث حسَنْ صَحِيعٌ غَرِيب! " مِنْ حَدِيثٍ تَابِتِء وقد رويِ هدا 
الحَدِيتٌ من غَيْر وَجْه عن آنس» را یو قلابت ۶ E‏ ی 
بي عرو عن قاد عن آس. 


[۸۔ باب ما جاء فی شرب آبوال الابل] 


قوله: (اشربوا من آبوالها) قد سبق بیانه" " ولا ضير في الإعادة» فلعلها لا 
تخلو عن الإفادة» وهو أن محمداً قد ذهب بهذا الحديث إلى حلة بول مأكول اللحم 
وطهارته» وقال الامام الهمام: ٍنما کان هذا في ابتداء الاسلام» ثم نسخ» فلا يحل 
إلا إذا اضطر إليه» وأما الطهارة فلاء وقال آبو یوسف: نما بحل للتداوي لا مطلقا؛ 
وأدلة المذاهب الثلاثة في كتب الفقه مذكورة بأوفى تفصيل وأتمٌ بيان» فلا فاقة لنا 
إلى بيان دليل عليها أو برهان. 


۱1 ] في آول الکتاب في «باب ما جاء في بول ما یکل لحمه». 


[۱۸4۵] تقدم تخریجه في ۷۲. 

(۱) زاد فی نسخة: «وآلبانها». 

(۲) آي: آصابهم الجوی. وهو المرض وداء الجوف إذا تطاول» وذلك إذا لم يوافقهم هواؤها 
واستو خموها. «النهایة» (۳۱۸/۱). 


(۳) زاد فی نسخة: «(من هذا ال 


9 3 1 رم 


اواب اد(طعمه ص ص ا ڪڪ ي 


۹ے۔ باب الوضوء قبل قَبْلَ الطّعَامِ وَبَعْدَ وبعده 


کے اك 
بنْ الرزبیع. ج وا تیه عَبْدُ الگری بم الجَرجاني غن قبس بن الرییع 
00 واحد 2 ات عن ادا من ان قال: قَرَأتُ فی 


۰ 
2 


الورا یا ةَ الطعام الوم ضُوه بَعْتَه َد گت دَلِكَ للنّبي كه وَأ 1 رتا 


اٹ في الثَورَاق ال ع اللہ : ا( کی الطعَام الوضوء قب یله له ود 


بعده)(. 


وی لباب غن آنس» وأبي هیر 


۷ َعْرِفُ هَدَا الْحَدِيت إِلَّا ین خدیث فیس : بن الربیع» »فیس یصَعّف 


8 و ا ہے وض 


في کدی و هام الزّمَانِیُ اسْمُةُ يَحْيَى بُنْ دیتار. 
٠‏ با في رب الوضوه بل الَعام 
۷ ند بخ مییع» تا زشماجیل بن زبراهيم عن یوب 
[۰ 4 باب في ترك الوضوء قبل الطعام] 


1 ]:د: ۰۳۷۲۱ حم: ۵/ 6۱ تحفة: ۰4۸٩‏ 

۔۱۷٥۹٢۳ ۱ء ]مذ: ۳۷۸۰ء ن: ۲ء حم: ۱ء تحفة:‎ VY] 

)١(‏ زاد في نسخة: 'يَعْنِي الرَمَّانِيَّ». 

(۲) قال الطيبي (۹/ ۲۸۹6): ومعنی بركة الوضوء في آول الطعام: النمو والزيادة فيه» وفي 
آخره: عظم فائدة الطعام باستعمال النظافة» فإذا ترك ذلك ضربه الغم الذي حصل في يده 
من الطعامء وعاقه عن استمرائه» فالبركة في الأول بمعنى النموء وفي الآخر بمعنى التعظيم 
واستدامتها. 


ے‫ ۶ 
۷ بی-۰- ا 
عن ابْن أبى مُلَيْكَةَ عن ابن عباس آن رَسُولَ الله يك حَرَجَ مِنَ الخَلاءِ 
وو ہو بط و ي ۔ یں 5 0 فی 
قَمَرب لِلیه طعام فقالوا: الا تاتيك بوضوه؟ قَالَ: (إِنَمَا أَمِرْتٌ بالوضوء لذّا 
مت ای الصّلاا. 


قوله: (فقالوا: آلا نأتيك بوَضوء؟) آي: الماء والظاهر آن المراد بالوضوء 
فی السوال والجواب کلیهما هو الوضوء الااصطلاحي. ووجه الظهور قوله: (ذا 
قمث الی الصلاة) فان المآمور به عند ذلك هو الوضوء المصطلح دون الوضوء 
بمعنی النظافت وعلی هذا فمنشاً السوال آن السائل لما علم من حال النبي تا 
أنه لا يزال على طهر ظن أن ذلك واجب علیه فسأل آن یأتیه بالوضوی فنفی 
النبي و وجوبه بمقالته تلك» وهذا التوجيه وإن كان لا بأس به في بيان معنى 
الحديث غير أنه لا يوافق رأي المؤلف حيث أورده في هذه الأبواب» واستنبط 
منه مسألة غسل اليد كما هو مصرح به» فالذي یوافق رأآیه في توجیه الرواية آن 
يقال: إن السائل ظن أن غسل اليد قبل الأكل مما لابد منه» فسأل إتيان الماء 
لغسل اليدء فرد النبي ية زعمه هذا بنفي الوجوب عن جملة أنواعه» سواء كان 
بالمعنى المصطلح أو الغير الاصطلاحي في غير وقت القيام إلى الصلاة» ففيه 
بيان لما كان السائل مخطتاً فيه مع الفائدة الزائدة» وهي أنه ليس شيء من الوضوء 
واجباً في غير وقت القيام إلى الصلاة» ويمكن توجيه الكلام بحيث يراد بالوضوء 
في السؤال والجواب كليهما الوضوء العرفي؛ ولا ينافي مقصود المؤلف أيضاًء 
وهو أن يقال: إن السائل ظن وجوب الوضوء العرفي قبل الطعام» فقصره النبي كَل 
على قيام الصلاة» فلا يجب الوضوء العرفي في وقت إلا وقت القيام إلى الصلاة» 
ولا ینافیه وجوب شي- آخر مع الوضوء العرفي وهو سل بقية عضاء الطهارق 
فافهم وباللّه التوفیق. 


ثم لما نفی النبي 2 الماء في الجواب علم آنه لم یمس ماء وبذلك يعلم 
أن غسل الأيدي قبل الطعام لا يجبء وذهب الثوري الی الکراهة بظاهر الحدیث 
حیث آنکر الخسل ونفی الوجوب وآنت تعلم أن نفي الوجوب لا يقتضي الكراهة» 
وأما أنه هل يستحب أم لا؟ فالنص عنه ساكت» ويتفحص من نصوص أخر وردت 
في ذلك وإن كانت ضعافاء فإنها باجتماعها حصلت نوعاً من القوة. 

وآما ما یتوهم من آن الضعاف من الروایات تقبل في فضائل الاعمال-وهاهنا 
کذلك - فان الثابت بالحدیث لیس الا ب ركة الغسل وهي فضيلة فالجواب عنه ما 
قدهنا من قب من أن قوت الفا إلا کرو ذا تفن ذلك العقل ينض آخر 
قوي بحسنه الذاتي أو باجتماع غيره معه» دون هذه الفضيلة فانها ثبتت بالضعیف» 
وهاهنا من تكلم في نفس الغسل لعدم الثبوت. فله أن يتكلم في تلك الفضيلة أيضاًء 
فافهم. 

وحاصل ذلك أن ثبوت حكم ما لا يمكن بالضعيف من الروايات» وأما رجاء 
لمثوبة والفضيلة فممکن الثبوت بالضعاف. لما له تعالی من کرم علی عباده عمیم 
وفضل علی هذه الخليقة عظیم) فلا یرجی منه آن یشیب راجیا فضله لا سیماه وقد 
اطاحت متا : 
[1] قال صاحب االدر المختار»': شرط العمل بالحديث الضعيف عدم شدة ضعفه» وآن 

يدخل تحت أصل عام» وآن لا يعتقد سنية ذلك الحديث» وأما الموضوع فلا يجوز العمل 


به بحال ولا روایته إلا إذا قرره ببیانه» انتهی. 


(۱) انظر: «رد المحتار) (۱/ ٣٤‏ ۳). 


٦٦‏ سر وک ا 

هَذَا حَدِيتُ 0 ر رر 5 ديكا 2 عَنْ سَعِيدٍ بْي 
کان ما Eman‏ 
الرغیف تحت المَصعة. 

١‏ - باب مَا جَاءَ فی اگل الدُبَاءِ 

۱۸2۸ حتاف بن سعیی قتا له عن : و 
1 و کا ان دَخَلْث عَلی أَنَیں بُن مَالٍ ر ئل وق لت 
۰ وت ان إن لحب سول الله يك يك 


î 


3 ي سه داس ٥‏ 7 
وع سیت 


و 


ی 2 .۰ھ 2 8 م :8 


e CRU A‏ غييتة قال: 
بن ميمول ہد 
ا ای شا أن لعفف أل فى ات 


3 باب ما جاء فی أکل الدباء] 


[۸۸]] تحفة: ۱۷۱۹۔ 

[۸۹]] خ: ۲۰۹۲ء م: ۱ :: ۳۷۸۲ء حم: ۰۱۵۰/۳ تحفة: ۰۱۹۸ 

)۱( زاد في نسخة: (صحیح). 

(٢)‏ زاد في نسخة: «حلت بو بر العطان عن علي بن المدیني عَن یخی بن وید القَطَانِ عَنْ 
سُفَيَانَ الثوْرِيٌ بِھَذَا). 

(۳) في بعض النسخ : ما أحيك |ل». 

3 زاد في (م): «ابن ۷ 


۹وا و وگ م 
اواب الاطعمة سس سم سےکہے ے۔ےے ۷ 


صا 


سے ا و 2 ہ۔ 2 یر سی کی ٢‏ 2 
6و 4غ ی رسول الله ي يبع في الصَحفة يَعْنِي الدَبَّاء» قَلا أَرَالُ أَحِبَّهُ. 
2 7 و و یھ فل 8 O‏ ہے جج نے 2 د تھا نے ھ ابه 
هذا حدیث حسن صحیح وقد روي هَذَا الْحَدِيث مِنْ غير وَجِهِ عَنْ 
٥ 2‏ 
افين دن ا۵ك 


۹۔ ات کا حلاقی اگل ان 


۰ - حَدَتَنَا يَحْيَى بْنُ مُوسَىء كَنَا عَبْدُ الرَّرَاوٍ قي عَنْ معمر حَنْ زی 
اي نکم عن آبی أََ غتربی الحّاب" قال: قال رشول ال :لوا 
ای و گرا اب لا نا ترک گی 

هَڏا حَدِيتٌ لا تَعْرِكُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الرَدَاقِ عَنْ مَعْمَِ وكانَ 
عَبْدُ الرََاقِيَضْطَرِبُ في رِوَايّةِ هَدَا الْحَدِيثِء فَرَُّمَاذْكْرَ فيه عَنْ عُمَرَ عن 


قوله: (یعنی الدباء) إلخ» ثم إنه شامل لجميع!١'‏ أنواعه. ولا يجوز تخصيصه 
بنوع دون آخر» لعدم ورود النص بذلكء واللفظ يتناول الكل» ولعل رغبته 5 إليه 
لما فيه من البرد بحسب المزاج» وأمزجة العرب حارة» أو لكونه سهل التناول سريع 
النضجء ولما فيه من الذائقة المرغوبة واللذة وتقویة بعض الأعضاء''' الرئیسة. 
]١[‏ يعني أنه بعمومه ولغته ووجوده في العرب يتناول جميع أنواعه الأربعة والخمسة من 
الطويل والمستدير والحالي والمرٌء انتهى. 
1 لا سیما للامزجة الحارّة فان صاحب «المحیط الاعظم» بسط في خواصه من منافعه 
ومضاره آشد البسط الا آنه سریع الاستحالة إلى مجانسه فيكون تبعاً له» انتهی. 


۰1 جه: ۳۳۱۹ تحفة: ۰۱۰۳۹۲ 

(۱) زاد في نسخة: «وژوي آنه ری الذباء بين يَدَيْ رَسُولٍ الله يكل ال له: ما مدا؟ قال: مدا 
الدباءُ نکر به طَعَامَنَا». 

(۲) في نسخة: «عن عمر بن الخطاب». 


۸ یک في 


لني يكل وَربَّا رَواء عَلَی ال قال: ا 0 
و کاو عن رن د ف عن ابی عن التي بل مُرْسَلا 

جن یداو مات بن ا رای کل ۳ ۱ ر عَنْ 2 
ان مل غن ابیت کن الین له تخوه وم یذ کز فیه عن عُمَر 

۱ عاق مخ تلاخد ور و نتم 
قالا: نََا سُفْيَانُ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عِيسم بپرجمب لَهُ: عَطاء من أَهْلٍ 
لام عن آبي أَسِيدٍ قَالَ: ال النَِنْ :0 كُلُوا مِنَ الزَيْتِ وَاذَهِنُوا به فا 
کے مج مارک 


مه و 


هَدّا حدیث غَرِیبًّ مِنْ هَذَا الوَجْهہ إِنَمَا تعْرِقَه مِنْ حَییثِ عَبُد الله بن 


7 


عیسی. 
٣‏ باب ما جَاءَ في الا کل مَم ال لول 


7 


7 2 نصرین علی» ا سهان َ عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بْنِ بي ڪال عن 
بيك عَنْ أَبِي ری یخرهم م ذلك عن الس ل قال: اک ہے 


[۱۱] حم: ۳/ ۰4۹۷ تحفة: ۰ 

[۱۸۲] جه: ۰۳۲۸۹ حم: ۲ ۷۳ تحفة: ۹۳۵ ۱۲. 

(۱) في نسخة: (من شجرة». 

)۲( زاد في نسخة: «والعیال». 

(۳) في نسخة: «بذلك». 

(6) آي: تولی حر النارفي طبخه وعلاجه فتشارکه في الحظ منه فلیطعمه. «حاشية سنن الترمذي» 
(1/۲). 


ا 


اواب الأطعمّة -ے-ے ے 225 2222295 22229 229 22 ص س ا 
خادمه طعامه حره ودحَاته و بیدو فلیقعده معه فان ار 
نیعم ایَاهٌا»۳). 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَأبُو خَالِدٍ وَالِدُ إِسْمَاعِيلَ اسَمهُ سَعْدٌ 

٤‏ باب ما جاء في فضل اظعام الطعام 

۳ حتاف بل اهتنا غفتان بن عبد ال E‏ 
عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ زِيّاوِ عَنْ 5 هرر عَن النَّبى كَل قال: «أفْشوا السام 
اث الّعَامَ م وَاضْرِبُوا الام کا الجتان). 

وي الاپ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو وَابْنِ عْمَن وانس» وعَبّد الله بن 
سلام وعبّد ار بن عاش وَشُرَيْح بن هَانِي عَنْ أبيه 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت بث آیی هرر 

۶ حدتنا غنات كنا TAR‏ عن عطاء بن الا عن 
و و كان 5 سول الله يه اغیُڈوا الرّحْمَنَ؛ 
تا الطَعَامَء وَاَفَۂُ فُشُوا السَّلَامَ لَلكلا الخ جَنَّةَ بِسَلاع). 


ا 


2 


لو .ل ا ہی 
ی 
0 باب مَا جَاء فی فَضل العَشَّاء 


[۵ 6 یاب مّا جاء فى فصل العشاء] 


[۱۸۵۲۳] تحفة: ۰۱1۰۲ 
]۱۸۵۰٤[‏ جہ: ٤‏ حم: ۲/ ۰ تحفة: ٦ €١‏ ۸. 
)١(‏ في نسخة: «فَلْيَطْعِمْهَا إِّاه). 


مس مس ہس سج سے ا ا 

۵ - دنا بح بنْ موسی» پک نا مد بن یی الکو تتا تہ 
اين ڪب عَبْدِ اليَحْمنِ القُرَشِيٌ عَنْ عَبْدِ الملكِ بْنِ عَلَاقِء 2 نس لاه قَالَ 
لو اتَعَشْوًا وَأَوْ بحفٍ من حَشض› ا1 لقا م 

۳۹ خديث ا ھ2 فة فلا ین هَدَا الوَجْهء وَعَنْبَسَةُ يُضَعَفْ في 
الحییته وعَبد ام ب دااج کٹل ل 

5 - بَابٌ ما جَاءَ في التَّسْمِيّةِ عَلَى الظّعَام 

۹٦‏ -۔ حَدَنَنَا عَبْدُ الله بْنُ الصّبّاحِ الهَاشِِيُ تا عَبْدُ الأَغْلَى عَنْ 
مَعْمَرِِ عَنْ هَِام بْنِ عُرْوََ عَنْ أيه عَنْ عْمَرَ بْنِ أبِي سَلَمَدَ أنه مكل على 
رَسُولٍ الله لا وَعِنْدَہُ طعام قال: :دن یا بت يَ» قَسَعّ الله وَكلْ بِيَمِينِكَ» وَكل مِمًا 
کل اکا 


مس مه 


قوله: (فان ترك العشاء مهرمة) لتوجه الحرارة ٍلی الباطن فتأحذ في آفناء 
الرطوب الغريزية ٍذا لم تجد غیرها. 
[4 باب ما جَاءَ فِي التَّسْمِيّةِ عَلَى الطّعَامٍ] 
قوله: (ادن يا بنيّ) فيه تسمية الرجل لغیر ابنه ابنە. 
قوله: (قسَم الله) إلخ» وفيه تأديب الكبير الصغيرٌ. 


[۱۸۵۵]ع: 4۳۵۳ تحفة: ۰۱۰۷۰ 

[۱۸] جه: ۰۳۲۰۵ حم: ۰۲/6 تحفة: ل۵ 

(١)‏ فی نسخة: : «النبي». 

(۲) قال في «القاموس» (ص: ۸۰۰): الحشف بالتخريك: أ لت آو الضعیف لا تی 
له» أو اليابسٌ الفاسد آي: لا تترکوا العشاء ولو بشيء حقیر یسیر. کذا في «التیسیر بشرح 
الجامع الصغیر» (۱/ 45۱). 


تح و را مه 
اواب ادصعمه مب سے تحت[ ۱۷۰ 


وَكَدْ وق عن جشام بن عُرْوَة عَنْ أَبِي وَجْرَةَ السَعْدِيَ عَنْ رَجُلٍ ین 


a‏ سرت 


مَُیْتگ عَنْ عُمَرَ بْنِ أبي سَلَمَه وقد اختلف أضحاب شام بُن غروة ة في 


۵ و و م او وق ل 


روَايّة هَدّا الحَدِيثِ وب وَجَْة لسع اسْمُهُ يَزِيدُ بُنُ عُبَيْد 

۸۷ مات ا ا لفطل أو قزر ديك 
ابي 5 سَوية أَبُو الهُدَيْلِ قَالَه تبي عْبَيْدُ الله ْنُ عکراش» عَنْ أبيه عِكْرَاشٍ 
ان لب اه بت تفن خر بش ات لین لین لاله 
كر لہ اترگ فوَجَدْئةُ اا اج اشن قَالَ: كم 
ہہ و ہہ لنش یف 
كب رد لوق ا یلق تبث بيّيي ني تواجیهاه ول 

رَسُولُ اللہ ولا مِنْ بَيْنِ يَدَيِْه فقبض ب ده نوی ی 
۹ کرش کل من میج زاین یر ام واجده کم نیت يطبق فيد ان 
مر - آو الرطب(» مك ید ااه ے جلت | کل ین ین بي وجالث 
ب رول اله ا في الج قا دیا گرا گل ن حب جفت فا یز 
۳ اجه نم میت مَاءِ فَقسَلٌ وَسُولُ الله ول يديه تسح ببَلَلٍ کنیه وَجهَه 
وَذرَاعَیْهِ وَرَأَمَهُ وقال: ایا كرا هَذَا الوْصُوءٌ مِمّا غَيّرَتِ التارا 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ ه لا من خدیت القلاء ی المَضْلِء وَقَدْ 
تَمَّدَ العَلاء بدا الحییث» وف الڪ ت 


[۱۸۵۱۷ ] جه: 6 ۲۲۷ تحفة: ۰.۱۰۰۱ 
)١(‏ في نسخة: «آلوان من الرطب آو التمر». 


۷-ےس .ض٠‏ سس ح تحت ححح ‏ سے ا0ک الدڑی 
۱۸5۸ ۔ حَدکََا َبُوبَحْرٍ مُحَمّہ بن أبَانَ»؟ تَا وَكِيم تَا مِمَامٌالدسْتَوَائيُ 


کے ےت سس 
عَنْ عَائْمَةَ قالث: قَالَ و سول الله كله ددا اگل أَحَدُ کال 
بت حي راكد ري 

یهد الإستاق عن عاف قالت: کان ر رول الله كله اکل ہیں 
کے غ که شین فَقَال رَسُول اللہ قلا: ا أَمَا إِنَهُ 
وسَمّی لکناکم». 


2 


هذا حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيح. 
۷< باب ما جَاءَ في كَرَاهِ هية البَيْتُوتَةٍ وَفي يَدِهِ عْمَرٌ 
۹ _ تا َحَْد بن ییچء گتا يعقو ا الْعَدَیْغء عَنِ 


سج سر 


7 


ان 9 تبه عَن الْمَقْبْرِي» عَنْ أبي هرير ة قال: قَال رَسُول الله کِا ِنَ 


قوله: (فلیقل: بسم اللّه في أوله وآخره) فانه ٍذا قالها قاء الشیطان ما آکل 
9 ۷ ہم" ثر اکه. 
نس (جاه اعرا أن كان ا ای ۰ 
سے رت کت 
1 لیس بتفسیر لقوله: «جاء آعرابي» بل لتمام الکلام» والمعنی آن الطعام لم يكن بحيث ينفد 

بأكلهم حتى جاء أعرابي فأنفده بلقمتین. 

[۱۸۰۸] د: ۳۷۹۷ء جه: ۰۳۲6 حم: ۰۲۰۷/5 تحفة: ۰۱۷۹۸۸ 
[4]۱۸۵۹: ۰۷۱۲۷ تحفة: ۰۱۳۰۳ 


٤‏ و ا 


اتواپ | لاطعمه سس 
2 و رم م ےت کے )۱( e‏ د - 5 - و 
الشیطان اس لحاس فَاحْدَرُوُ عَلَى أَنْفْسِكُمْ مَنْ في يَدِهِ ر 


85 ا شيم قلا يَلُومَقَّ إلا نَفْسَه). 


E E e‏ دِيثِ سُهَيْلِ بن 
بي صَالجء عن آییه عن آبي هربرته عن ان 
Oe‏ 
جَعْمَرِ الْمَدَائيُ كنا ضور بن آپي الأسویه عن لامش عَن أبي صالج 
عَنْ آبي هر ة قال: ال ول ال نا 2 من بات وَفي يَدِهِ ريح عَمَرِ فََصَابَهُ 
شَيْء قلا يَلُومَنَّ إلا تَفْسَه). 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنّ غَرِيبٌ لا تعر لايق كيت الأقكي لايق 


ا 


ہہ ع ع 
کے چو رت 
ف E2‏ عد 
Uy Uy 3‏ 


[ ۱۸۲۰ د: ۲ جہ: ۳۲۹۷ء حم: ۲. 

(۱) «حساس» آي: شدید الحس والادراك. والحاس» آي: کثیر اللحس لما یصل الیه. تة 
لحست الشيء آلحسه: لذا آخذته بلسانك. «النهایة» (۱/ ۳۸۶ 4/ ۲۳۷). 

(۲) الغمر بالتحريك: الدسم والزهومة من اللحم کالوضر من السمن. «النهایة» (۳/ ۳۸۵). 





لب ار 











۷۷ 


9 
گے و 11 مھ 
“ادات ا 
تو کے چ 


١‏ -بَابُ مَاجَاءَ في شارب الحَنْر 


٥‏ ۶ و ه 


۸۷۱ ا ی ۰ تن من زنب عن یوب 
عَنْ تافع عن ابن عْمَرَ عمر قال: ا لله يك كل مُشکر و کی سی 
حرام وَمَنْ شرب الحَمر فی ادا مات وه یُذینها ل 3 رها في الاخروا. 

7 ابوَاب الاشربة 
١باب‏ ما جاء في شارب الخمر 

قوله: (كل مسکر خمر) آما الائمة الثلاة " ومحمد رحمهم الله تعالى فقد 
حملوه على أنه بيان اللغة» فكان كل ذلك خمراً لا کالخمر فوجب لهم القول 
بنجاسَته» وحرمة شرب ما لم یسکر ولو قطرة» والحد علی شاربه والامام آبو حنيفة 
1 اعلم آن صاحب «الهدایة» آجاد الکلام هاهنا مع الاختصار والاحصاء فنورده ملخصاً - 
1 خ: ۵ ۳ د: ۳۹۷۹ جه: ۰۳۳۷۷ ن: ۰۵7۲۱۷۳ تحفة: ۷6۱۲ 

)۱( زاد في (م) و(ح): (بسم اللہ الرحمن الرحیم». 


)۲( زاد فی (م): (عَن رَسُولِ اللہ يك . 
(۳( زاد في (م): «البصري». 


ی 


وم وی جر سَعیی وَعَبْدِ اللّه بْنِ عَمْرِى وَعْبَادَةَ 


عرش نی 5 حَسَنُ صَجيځ وَقَدْ رُوِيَ ِن عَيْر وَجِْ عَنْ 
ات مه عن التي له ور م مَالِكُ بْنُ دّيس عَنْ تافع» عن اي 


= بلا خوف تطویل. فقال: الأشربة المحرمة آربعة: الخسس وهي عصير العنب إذا غلى 
واشتد وقذف بالزبد» والعصير إذا طبخ حتی یذهب آقل من ثلثیه وهو الطلاء ونقیع يع التمر 
وهو السكرء ونقیع الزبیب إذا اشتد وغلی. 
آما الخمر فالکلام فیها في عشرة مواضع: 
الأول: في بيان ماهيتهاء وهي الن من ماء العنب ]ذا صار مسکرآ وهذا عندناه وهو 
المعروف عند أهل اللغة وأهل العلم» وقال بعض الناس: هو اسم لکل مسکر؛ لقوله كلا 
«کل مسکر خمر؛؛ وقوله َل «الخمر من هاتين الشجرتين» وأشار إلى الكرمة والنخلة. 
ولنا أنه اسم خاص بإطباق أهل اللغة فيما ذكرناء ولذا اشتهر استعماله فيه» وفي غيره غيره» 
ولآن حرمة الخمر قطعية وهي في غيرها ظنية» والحديث الأول طعن فيه يحيى بن معين» 
والثاني أريد به بيان الحكم إذ هو اللائق بمنصب الرسالة. 
والثاني: في حد ثبوت هذا الحكم» وهذا الذي ذكر في «الكتاب» قول أبي حنيفة» وعندهما 
إذا اشتد صار خمراً ولا يشترط القذف بالزبد وقیل: يؤخذ به في حرمة الخمر احتياطاً. 
والثالث: أن عينها حرام غير معلول بالسكر ولا موقوف عليه» ومن الناس من أنكر حرمة 
عينهاء وقال: السكر منه حرام» وهذا كفر لأنه جحود الكتاب فإنه سماه رجساء والرجس ما 
هو محرم العين» وقد جاءت السنة متواترة أن النبي ية حَرّم الخمر وعليه انعقد الاجماع 
ثم هو غير معلول عندنا حتى لا يتعدى حكمه إلى سائر المسكرات» والشافعي يعديه إليها. = 


.)۳۹٤ - ۳۹۳ /۲( «الهداية»‎ )۱( 


= والرابع: آنها نجاسة غليظة کالبول لثبوتها بالدلائل القطعية. 
والخامس: آنه یکفر مستحلها. 
والسادس: سقوط تقومها في حق المسلم حتى لا يضمن متلفها وغاصبهاء ولا يجوز بيعهاء 
واختلفوا في سقوط ماليتهاء والأصح أنه مال. 
والسابع: حرمة الانتفاع بها لأن الانتفاع بالنجس حرام. 
والثامن: أن یحد شاربها وان لم یسکر منھا؛ لقوله 5: (من شرب الخمر فاجلدوہ: فإن عاد 
فاجلدوه فان عاد فاجلدوه فان عاد فاقتلوه» إلا أن حكم القتل قد انتسخ فبقي الجلد 
مشروعاء وعلیه انعقد اجماع الصحابة. 
والتاسع: آن الطبخ لا یژثر فیها؛ لاأنه للمنع من ثبوت الحرمة لا لرفعها بعد ثبوتهاء الا آنه لا 
يحد فيه ما لم يسكر على ما قالوا؛ لأن الحد بالقليل في ال خاصةء وھذا قد طبخ. 
والعاشر: جواز تخليلهاء وفيه خلاف الشافعي» هذا هو الكلام في الخمر. 
وأما العصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من ثلثيه وهو المطبوخ أدنى طبخة ويسمى الباذق» 
والمنصف هو ما ذهب نصفه بالطبخ؛ فكل ذلك حرام عندنا إذا اشتد وقذف بالزبد» أو إذا 
اشتد على الاختلاف» وقال الأوزاعي: إنه مباح. 
وآما نقیع التمر وهو السکر وهو الني من ماء التمر آي: الرطب» فهو حرام مكروه» وقال 
شريك بن عبد الله: إنه مباح» ولنا لجماع الصحابة علیه. 
وأما نقيع الزبيب وهو النيّ من ماء الزبيب» فهو حرام إذا اشتد وغلى» وفيه خلاف الأوزاعي» 
الا آن حرمة هذه الأشربة دون حرمة الخمر حتى لا يكفر مستجلها ويكفر مستحل الخمر؛ 
لآن حرمتها اجتھادیة وحرمة الخمر قطعیةء ولا يجب الحدً بشربھا حتی يسكر» ويجب 
بشرب قطرة من الخمر» ونجاستها خفيفة في رواية وغليظة في آخری؛ ونجاسة الخمر 
غليظة رواية واحدة» إلى آخر ما بسطه صاحب «الهداية» وشراحها. 


)١(‏ آخرجہ أبو داود فی (سننہ) )٥٥۸٥(‏ والترمذي في «سننه) )١555(‏ والنسائي فی (سننہ) 
.)٦٥٦٦٦١(‏ 


وصاحبه آبو یوسف فقالا: هذا ينافي منصب الرسالة؛ آفتری النبي تبث لیعلّم 
العربّ لسانهم التي هم آبناء بجدتھا!'' والمصیر إلیھم فی حل عقدتهاء فلم يكن 
شتراك كل مسكر بالخمر في الحد على شاربهاء لاغير» وهذا 
يتحقق ما لم يسكرء فان الحکم علی المشتق ینبی عن کون الماخذ علةً للحکم 
ل از وی مر 
با الا لاف 0لا ک واس سر ديا كينا ااا الي 


[1] قال المجد(: هو ابنْ بجْدَتھا: للعالم بالشيءء وللدليل الهادي» ولمن لا يبرح عن قول 
رعندہ بِجْدَة ذلك: أي علمه» انتهى. 

[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع فیه شيء من السقوط ولعل الصواب: لاشتراكهاء ثم 
المراد بالأربعة إن كان مع الخمر فهي الأربعة المذكورة في كلام صاحب «الهداية» قبل ذلك 
وعلى هذا فقوله بعد ذلك: ثم حرمتها ظنية» أي: حرمة الثلاثة منها غير الخمرء وإن كان المراد 
الأربعة غير الخمر فلما مر في كلام صاحب «الهداية» أن العصير نوعان: الباذق والمنصف. 
ثم لا يذهب عليك حاصل مذهبنا في الأشربة أنها ثلاثة أنواع: أحدها الخمرء تحرم قطرة 
منه» ويح بهاء ويكفر مستحلهاء والثاني الأشربة الثلاثة المذكورة» يحرم قليلها وكثيرها 
لکن لا بد بها ما لم يسك ولا یکثر مستحلهاء والثالث: ما سوی ذلك من الاشربة 
المسکرة یجوز شربها للتقوي لا للتلهي ما لم یبلغ حد السکر؛ فان بلغ مقدار الشرب إلى 
حدٌ آسکر یحرم هذه الجرعة الأخيرة» ومع ذلك لا یحد شاربها وان سکر منه علی قول؛ 
قالوا: والأصح أنه یحد كذا في الفروع. 
وهذا القسم الثالث مختلف عند آثمتناه ففي «الدر المختار»"۳*: الحلال منها آربعة: الأول 
77 ا 
کل شراب. 


() «القاموس المحیط» (ص: .)۲٥٥٢‏ 
(۲) «الدر المختار» (۸/۷). 


واب الائ ا 
۸۰۲ سی نس تیه تا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبِء عَنْ عَبّدِ الله 
ابن عَبَيْد بْنِ عَمَيِْ عَنْ أَبِيهء قَالَ: :كال عي انه کے .”7 ل اللہ : 
امَنْ شرب 20-0 يق ضا قان كات كات الله 
EOE 0 0‏ 
قَإِنْ عَادَ لَمْ يَقْمَلٍ الله لَه لا ین بش اب قاب اه یا 
عاد الرَابِعَةَ لَمْ يَقْبَلِ الله لَهُ صَلَاءً أرْيعِينَ صَبَاحًَاء وین 
TT TT TTT‏ 
الجزء؛ لما أن بداية الصلوات كلها منه. والثا: آن الاربعین له صلوح المداخل۲12] 
فى تقير الآفارىوآن لداعت ار ماس إلى الاضات ارس سا 
= والثاني الخلیطان من الزبیب والتمر ٍذا طبخ آدنی طبخة» والثالث نبیذ العسل والتین والبر 
والشعیر والذرة سواء طبخ آو لا» والرابع المثلث العنبي» وحَرّم محمد هذه الأربعة التي 
هي حلال عند الشیخین» وبه یفتی» انتهی بزيادة. 
1 کما تقدم مبسوطاً في ول الکتاب وتقدم آیضاً الاجماع علی فراغ الذمة في حدیث الباب. 
[۲] لما ورد فی «الصححین»(۲) وغیرهماعن ابن مسعود رضی اه عنه قال: حدثنا 
رسول الله يك وهو الصادق المصدوق_: «إن خلق آحدکم یجمع في بطن آمه آربعین 
يوماً نطفة» ثم یکون علقة مثل ذلك - آي: آربعین یوم ثم يكون مضغة مثل ذلك» 
الحدیث. وهذا الحدیث وأيضاً ميقات موسى أربعين ليلة وغير ذلك مما ورد في 
الباب مأخذ الصوفية في أربعيناتهم المشهورة المعلومة. 


[۱۸۲]طب: ۰۱۳44۱ عب: 6۰۱۰۷۵۸ع: ۰81۸5 تحفة: ۰۷۳۱۸ 
)١(‏ في نسخة: «لم يقبل الله له». 
() «صحیح البخاري» (۳۲۰۸) و«صحیح مسلم» (۲۹۳). 


۷ سس اي 
من ساوسو غ تهر ال خبال» قیل: یا با 
فاده الخال قال: تهر من صدید هل التّار 


فد 


ی 34 قَذ رو تَحْوُ هَدَا عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو وَابْنٍ 


کس عَنِ ال 27 


ومعنی قوله: (لم یتب اللّه علیه) آنه بناء علی ما هو الأکثر من عادته سبحانه 
رعالی العار اتی مار آلالار رولك اة وان تابا قو 


ومعنى قوله في الرابعة: (فإن تاب) إنما هو إرادثه التوبة لا حقيقتهاء وكذلك 
معنى قولہ ِا في الرواية المتقدمة: «فمات وهو مُدْمِنْها لم يشربها في الآخرة». 
إنما هو إذا استحلها؛ لأنه إذا أَذمَنھا فکثیراً ما لا ییقی في قلبه حرمتهاء أو النفي 
غير مؤبد» أي: لم يشربها ٍلی حین انقضاء آیام الجزاء الذي قدر له» أو المعنى لم 
يشربها في الآخرة لعدم اشتهاته إياها بأمر الله تعالى سبحانه وقدرته وتصرفه تعالى 
علی قلبه وشهوته» ولا يمكن أن يقال: إنه تشديد وتغليظ» وليس المراد مدلول 
لفظه؛ لأنه يلزم عليه أن يكون كذباً» ويمكن أن يقال: إن من حمله على التشديد 
والتغليظ ليس غرضه آنه کلام لم یرد معناه أصلاً حتی یلزم الکذب. بل غرضه آنه 
لم يُرِدْ ظاهر معناه وحقیقته المتبادرة من وهو نفي القبول أصلأًء بل المنفي نوع 
من القبول خاصء والأخبار متعلقة بنفي توبة مخصوصة وهو الرجوع بالرحمة 
الكاملة الذي كان لو لم يرجع إلى الشرب رابعةء إلا أنه أبرزه في صورة العام 
المطلق تشدیدا وتھدیدا کالمعلّم هلاه الدولى يقده على عو قل 
ان لم تفعل هذا قتلتك. لیس المراد ظاهر معناه حتی یلزم الکذب. بل هو مجاز عن 
الضرب الشدید. الا آنه آبرزه في صورة القتل تغليظاً وإتماماً للز جر وتشدیدا. 


ابوا الا ا 
و OE‏ کنا ےت 
۳ جلگتا (تخاق زن شونی الالشضارت لا تم كنا مالك بخ 
اق عن ابن شهاب» عن ن ابي ا عن عَائِقَه أن الي ا سيل عن 
البتع فَقَال: اک شراب e‏ فه فَهْوَ حرام 
NAS ENE EE. 4‏ رابو سَعِيدٍ 
أ کلک کڈ اف زیی عن مونو علو نأ علنة 


َن ای عُترقال: تیغث ال" 4 فول: كل نكر حرام 


سے جو رت ہت 
الكافر كان جاهلاً عن نعمة الإسلام» ولم يعرف حقيقة أمره فلا یسخط عليه» كما 
يسخط علی من عرف بشأنه ثم سقط في هوة" المنکرات الشرعية ونظیره المرتد 
فإنه ليس أسوء حالاً من أهل الذمة في نفس الكفرء ومع ذلك فقد وجب قتل المرتد 
دون أهل الذمة لهذا الذي ذكرنا؛ فإن الامتناع أسهل من الارتداد. 


[۲ - باب ما جاء كل مسكر حرام] 
قوله: (سثل عن البثع) وهو شراب العسل لکن النبي 4 أجابهم بقول فصل 
1 قال المجد ۰ الهو 8 کف و ة: ما اتقیط من الارضی آو الو هده الما کٹسا کال انتا 


[۳]]ٌخ: ۲ء ء ذ: ۸۲٦۳ء‏ ن: ۱١٥٤ء‏ جه: ۳۳۸۲ تحفة: ۰۱۷۷۲۶ 
[۱۸۲۱6] جه: ۰ حم: ۲ء تحفة: ۸۱۵۸۲۔ 

() زاد في نسخة: «ابن عبد الرحمن». 

(۲) زاد في نسخة: «الکوفي». 

(۳) في نسخة: «رسول الّه». 

(6) «القاموس المحیط» (4۸۸/۳). 


ا ا 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 

وي الاپ عَنْ عم وَعَلِيَ» وَابْنِ مَسْعُودا وآپی سَعِية وَأبِي مُوسى؛ 
لاج العصرٍ» وديل وَمَيْمُونَة وَعَايْسَة اب ی عَبَّايس» وَقَيْس بن سَعْدِ 
وَالنعْمَانِ بُن شیر وَمَعَاوِیةَ وعَبْد الله بن مُققُل مھا وَبَرَيْدَة وَأَبِي 


ا 


هیر وَوَاِل بن حُجْر وَفرّة مرن 


يمهد لهم أصلاً تتفرع عليه جزئيات كثيرة» وهو أن «كل مسكر حرام»» أو «كل 
شراب أسكر فھو حرام)ء وما لم يبلغ مقداره إلى حد الإسكار لم يدخل في أفراد 
للعبادة» فإنه يحرم حينئذ المقدار الغير المسكر أيضاًء لكن لا بالنص الذي!' بل 
بقوله عليه الصلاة والسلام الاتي بعد ذلك وهو «ما آسکر کثیره فقلیله حرام». وما 
آسکر الفرق منه فلء الکف منه حرام»» وهذا الذي ذکرنا محمل لهذین الحدیئین؛ 
فان قلیله حینتذ یکون باعثاً علی شرب کثیره فیکون سبب الحرام» وسبب الحرام 
حرام ولا یکون منجرا إلى الكثير إذا كان شربه بنية التقوي علی الطاعة وإنما 
یحتاج ٍلی آمثال هذه التأویلات لما ثبت من بعضص"۳" الصحابة شرب آمثالها» فعلم 
بفعله أن النهي ليس مطلقاً عامّاء ويمكن أن يقال في الرواية الأولى وهو «ما أسكر 
كثيره»: إن 0۷ مسکران الا آن الکثیر آکثر اسکاراً من القلیل؛ 
فالقلیل حینئذ حینئل قسمان: قليل مسكر وقليل غير مسكر. والموضوع في الحديث هو 
القليل الأول دون الثانيء فکان المعنی أن القلیل المسكر حرام وإن قل سکارهه 
]١[‏ بياض ذ في المنقول عنه ولعله سقط منه لفظ «سبق» آو «تقدم» أو ما في معناهما. 

[۲] فني «البذل»(۲) عن «البداتع» : احتج أبو حنيفة وأبو يوسف بحديث رسول الله مَك وآثار - 


(۱) زاد في نسخة: «وآنس». 
(۲) «بذل المجهود» (۱۱/ ۱5 - 4۱۰) وانظر: (بدائع الصنائم» (4/ ۲۸). 


وان شر سح هم 
هَدّا حدیث حَسَنٌ وقد زو عَنْ آيي سَلَعَة عَنْ آيي هرَیرة عن 
ی له نو یلاها صَجیخ» وروی" غَيْرُ وَاحِدِء عَنْ مُحَمَّد بن 
عَئْرِو عَنْ أبي سَلَمَ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ عَنِ النَّبِي يي تخوه وعن آبي 
EA‏ » عن ابّن عَمَرَء عن عن عن التي کا 
٣باب‏ مَا جَاء مَا أَسْكَرَ كثِيرْه فَقلِلُُ حَرَا 
6 حَدَّنَنا قُتَيْبَةُ تنا إِسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْفَرِ ح وَتَنَاعَلِيُ بْنُ حُجْرٍ 


فبقي القليل الغير المسكر على حله» وهذا التأويل جار في قوله عليه الصلاة 

والسلام: (کل مسکر حرام). 

< الصحابةہ أما الحدیث فما في الطحاوي''' عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: «أن النبي كلل 
أتي بنبيذ فشمّه فقطب وجهه لشدته» ثم دعا بماء فصبه علیه وشرب منه». 
وآما الاثار فمنها: ما روي عن عمر رضي الله عنه: «آنه کان یشرب النبیذ الشدید ویقول: 
إنا لننحر الجزور» الحديث, ومنها ما روي عنه أنه كتب إلى عمار بن ياسر: (إني أتيت 
بشراب من الشام طبخ حتى ذهب ثلثاه وبقي ثلثه. ییقی حلاله ویذهب حرامه وریخ جنونه» 
قَمُرْ مَنْ قبَلَّكَ فليتوسعوا من أشربتهم»» نّصّ على الحل ونَبَّه على المعنى وهو زوال الشدة 
المسكرة بقوله: ويذهب ريح جنونه؛ ونَدَبَ إلى الشرب بقوله: فليتوسعوا من أشربتهم. 
ومنها: ما روي عن علي رضي الله عنه ‏ «أنه أضاف قوماً فسقاهم» فسكر بعضهم فَحَدَّه 
فال ارج سق کت عيذت # قال على : إننا أعذك السك اموورى علا الماهي مق 
ابن عباس وابن عمر أنه قال حين سئل عن النبیذ: اشرب الواحدّ والائنین والثلائق فإذا 
حفت السکر فد فإذا ثبت الإحلال من هؤلاء الصحابة الكرام فالقول بالتحريم يرجع إلى 
تفسیقهم إلى آخر ما قاله. 


.۳۰۱ 6 د: ۸۱٦۳ء جہ: ۳۳۹۳ء حم: ۳/ ۰۳۳ تحفة:‎ ]۱۸٦٥[ 
فی نسخة: «وقد رواه».‎ )۱( 
.)۲۱۹/4( انظر: «شرح معاني الاثار»‎ )۲( 


+ 5 0قد<5 کے ات 


لیر خن ریق 9 سول الله کل تال ما سو 


وَفي 0 عَنْ سَعَدِء وعایشة» وغبر الله بن عمرو وَابنِ عم وخواتِ 


قا ډک خسن غريب من خد یثٍ جابر. 

ITT‏ بن بان كا عب 0 عي الأغلى. 
کا 02 و ن عبد اه بن معاوية 
الْجُمَحِنُ؛ م مَهْدِيُ 0 ن یون ال راد 0 آبي 206 
الأنْصَاريّ عن القاِم_ بن مُحَمَّدِ) عن 7 قالثْ: قال ر کی اللہ ع 
3 مُْکر حَرَام ما اھ الفَرّقْ ينه قيلة الكيه ينه حَرَام). قَال 
أحَدُهُمَا نافي حدینه: نه ۳ 


أبِي عُْمَانَ لأنتاري E‏ مهدي ار کرت 9 و سار 
RE‏ 


[٦٦۱۸]د: ۳٦۸۷‏ حم:٦/‏ ۱ء تحفة: ۱۷۵۲۵ . 

)١(‏ قال في (القاموس) (ص: :)۹۱١‏ الفرق: مکیال بالمدينة یسع ثلائة اصعء ویحرك أو هو 
آفصح. آو یسع ستة عشر رطلاء آو آربعة آرباع. وقال في «اللمعات؟ (4۳۱/۹): والمراد 
بالفرق وملء الکف الکثیر والقلیل» ولیس بتحدید. 

(۲) الحسوة بالضم: الجرعة من الشراب بقدر ما یحسی مرة واحدة. والحسوة بالفتح: المرة. 
«النهایة» (۱/ ۳۸۷). 

(۳) زاد في نسخة: «آیضا». 


281 ال 6 


وريد بر بن هارود؛ 
قَالا: مَنَا ل | یی عَنْ طاژوس» ان فلا ۴ ابق 2 مر فتاه نی 


رَسُولُ الله بل عَنْ تَبِيذِ الْجَرَ؟ فَقَالَ: نَعَمْء قَقَالَ طاژوش: لله إن سمهي 


ن الاب ڪن ان بي اوق وبي مَجیی وَمُوَيْي وَعَاؤِقَة وَابْنِ لزب 
وَابْن عَبَّاين. 


۷ ۔ خدگتا أت نن تی كا اف 7 


2 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ. 
[6 باب ما جاء فی نبیذ الجر] 


قوله: (نهى رسول اللہ ) جملة استفھامیة حذفت!'' منه همزة الاستفهام 
والنهي عنه منسوخ!'! كما يتبين بالحديث الآني بعد ذلك» ولعل ابن عمر رضي الله 
عنهما لم يبلغه النسخ» أو بلغه لكن لما كان ارتفاع النهي بارتفاع علته وهو وفور الرغبات 

إليها والتباس بلوغه إلى حد الاسکار عاد النهي بعود علته» ويكون السائل كذلك. 

[ وهي مذكورة في رواية مسلم'١).‏ 

1 قال ابن بطال: النهى عن الأوعية إنما كان قطعاً للذريعة» فلما قالوا: لا نجد بدا من الانتباذ 
في الأوعية» قال: «انتبذواء وكل مسكر حرام»» وهكذا الحكم في كل شيء نهي عنه بمعنى 
النظر إلى غيره؛ فإنه يسقط للضرورة» كالنهي عن الجلوس في الطرقات» فلما قالوا: لابد 
لنا منهاء قال: «فأعطوا الطريق حقھا)ء قال الخطابى: ذهب الجمهور إلى أن النهى إنما كان 
آولاً ثم نسخ» وذهب جماعة إلى أن النهي عن الانتباذ في هذه الأوعية باق» منهم ابن عمر 
وابن عباس» وبه قال مالك وأحمد وإسحاق» قال: والأول أصح» والمعنى في النهي أن العهد 
بإباحة الخمر كان قريباًء فلما اشتهر التحريم أبيح لهم الانتباذ في كل وعاء بشرط ترك = 


[۷ء)ء: ۱۷ء ن: ٥۸ء‏ حم: ۷۲ تحفة: ۷۰۹۹۰۸۸۔. 
)١(‏ انظر: (صحیح مسلم) (۱۹۹۷). 


۸۸ لل ل لکول دزی 
باب ما جاء في گراهية آن 1 یبد في الدبّاء لیر والحنتم 


EN LG‏ تاودا د اللي 


۰ 
7 


َنَا شْعْبَةُ عَنْ عَمْرِو بْنِ مُرَّه قال: سَمِعْتُ زَادَانَء يَقُول: سل اب مہ کا 


افا .سے از 2 


کت كول الله ی ال E‏ هد ُم وف نا یه 
قال: تهی«) رشول اه مه عن الَلَمة هي الجَرَه وَتمَی عَنِ الذُبًاءِ تَهِي 
المع وهی عن الَفبر وه أضل الَخل بلقر تفر ایس تنج وَنْهَى 
عن مرف ور امین مر آن یبد في الْأَسْقِيَةٍ 


يي رت والنقیر والحنتم] 
قوله: (أوينسج ذسجاً) المراد بالنسج هو الخرط والصنع» والجامع توارد 
= شرب المسكرء وكأن من ذهب إلى استمرار النهي لم یبلغه الناسخ هكذا في «الفتح». 


[۱۸۰۸]ء: ۱۹۹۷ء ن: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: ٦۷۱٦‏ 

)١(‏ قوله: «نهى رسول الله... في الأسقية» لأنها أوعية تسرع بالاشتداد فيما يستنقع؛ لأنها 
غليظة لا يترشح منها الماء» ولا ينفذ فيه الهواء» فلعلها تغير النقيع في زمان قليل» ويتناوله 
صاحبه على غفلة» بخلاف السقاء فإن التغير فيه یبحدث علی مهل» وقیل: هذه الظروف 
كانت مختصة بالخمر» فلما حرمت الخمر حرم النبي و استعمال هذه الظروفء اما لآن 
في استعمالها تشبيهًا بشرب الخمرء وإما لآن هذه الظروف كانت فيها أثر الخمرء فلما 
مضت مدة آباح النبي 33 استعمال هذه الظروف. فإن أثر الخمر زال عنهاء وأيضًا في ابتداء 
تحريم شيء يبالغ ويشدد ليتركه الناس مرة» فإذا تركه الناس واستقر الأمر يزول التشديد 
بعد حصول المقصودہ هذا وذهب مالك وأحمد إلى أن تحريم الانتباذ في هذه الظروف 
باق لم ين ينسخ؛ لأن ابن عباس استفتي عن الانتباذ فذکره فلو نسخ لم يذكره» ويرد بأنه لم 
يبلغه النسخ» فلا يكون إيراده له حجة على من بلغه. «مرقاة المفاتيح» .)۹١ /١(‏ 

)۲( «فتح الباري» (6۸/۱۰). 


آواٹ الاش ۸۹ 
وني الاب عَنْ عم وعلي؛ وَابْنِ عَبَّاين؛ ابي سَعِيدِ) ابي هْرَيْرَة 
وب الرَحمَنِ بُن عم مره ویس رعاش وَعِمْرَانَ بْنِ حصَينِء وَعَائِذِ 
اب عمرو والخسم الغِمَارِيٌ» وَمَيْمُونَة. 
هدا جيف حسن صجیح. 


الحركات المختلفة كما في النسج» وقیل: الصحیح""" النسح - بالحاء المهملة - 
وهو النقر ٹ ثم النهي عن الانتباذ في هذه الظروف دون الاسقية لما فیها من خفاء 
حال المظروف لعدم ٍمکان انتفاخها عند الاشتداد» ولما فیها من تسارع الاشتداد 


الیه لعدم نفوذ الهواء وآما الاسقية فیعلم حال ما فیها [ذا اشتد وغلیء وهذا إذا 
أوكيت أفواهها؛ فإنها بانتفاخها يعلم اشتداد ما فيهاء وأما إذا لم يوك فالكل سواء. 


]١[‏ فقد أخرجه مسلم'''بلفظ: (وعن النقیر وهي النخلة تنسح نسحاً وتنقر نقراً» قال النووي”) 
هكذا في معظم الروايات» والنسح بسين وحاء مهملتين أي: تُقضَر ثم تُنْقَر فتصير نقيرأ 
ووقع لبعض الرواة في بعض النسخ: «تنسج» بالجيم» قال القاضي وغيره: هو تصحيف» 
وادعى بعض المتأخرين أنه وقع في نسخ (صحیح مسلم) وفي (الترمذي) بالجيم» ولیس 
کما قالء بل معظم نسخ مسلم بالحاءء انتهی. 
وفي (المجمع)''': قیل: الصواب بحاء مهملة بمعنی أن ينحى عنها قشرهاء وقيل: النسج 
ا ر در اض جا وی فى أسفل الوعاء» انتهى. 

یہو لسر ایخ ضر علی ححل لضجح على معناه المشهور من نسج اللوب» يعني 
آراد بالنسج الصنع مجازاء فان في صنع الشيء آیضا یتوالی الحرکات من الفوق والتحت 
كما تكون في نسج الثوب. قال المجد(*): نج الریج الرَّبْمّ: أن يتعاوره ريحانٍ طولًا 
وعرضاًء انتهى. 


0 (صحیح مسلم» (۱۹۹۷). 
(۲) «المنهاج» (۱۸/۷)۔ 


(۳) «مجمع بحار الأنوار» (4/ ۷۱۲). 
(6) «القاموس المحیط» (۱۹۸/۱). 


5 -بَابٌ مَا جَاءَ في الرُخْصَةٍ سة آن یبد في الظْرُوفِ 

۹ کا م بْنُ بَشَانِ وَالحَسَنُ د بْنُ عَلِيَ ٤‏ وَمَحمُود بن 
یلا الوا تا عم قیال عن تن مزب عن تن 
بريد عن اد قال: قال کت اللہ پٹ انی کت هکم عن اعت 
ون فا لا جل سیا ولا نهر شخ 

۷۰ اکتا خو ن یلان کت بر دا عفر 2 سی 
E‏ بْن أبي الْجَعْي عَنْ جَابرٍ بْنِ عَبْدِ الله قَالَ: نَهَى 
37 الله ي عن الظروف» َعکث له ا ماو ا ل 
قَالّ: «قَلا إِذّنْ). 


و الاب عن نمَو وأبي نت ہے جیی؛ وَعَبد الله بي عَمْرٍو 
۷ بَابٌ ما جَاءَ في الإنْتِبَاذِ فی الیْقَاء 
۸۷۱ حَدَتَتَا مُحَمّد بن لیڈ اقاضنة ن 
ابْنِ عُبَيْدِ عَن الحَسَّن المَصْرِيْء عَنْ أیّه عن عَاؤفة قَالّٹ: ا ر 


[۹] تقدم تخریجه فی ٥٠٥١‏ 

[۱۸۷۰]خ: ۲ء د: ۹۹٦۳ء‏ ٦٦٦ف‏ حم: ۰۳۰۲/۳ تحفة: ۰ ۲۲. 

[۱۸۷۱]ء: ٢۲۰۰ء‏ د: ۳۷۱۱ء تحفة: ۱۷۸۳7 . 

(۱) قال الطیبی (۹/ ۲۸۸۳): والنبیذ ھو ما یعمل من الأأشربة من التمر والزبیب والحنطة والشعیر 
وق کات نل تتھ اہ کب انت تخل فا سے اتا اس 


4١ 


توا الأنشريدة 
لرسول لهج في سمّاي یو کا آغلان له 1/5 تلبذ عدو EE‏ 
7 شم - بو 
سُعیی وَابْن عَبًایں. 
عَبَيْدٍ للا مِنْ 


۰۱ ۰ 


ناس ی- -ِ+ص 0 حد یہ يث ڀوس بن 
يظ 0+400 0 2 


۸ باب ما جَاء في الخبوب اي به ید منها الحَر 
مُحَمَد بْنْ يَحَیی و سے وک و وو و و چم ی 


بر تا 


 - ۲‏ حَدََّنَا ؛ كنا محمد بن رشق 
تتا راهيم بن مُهَاجِِِ عَنْ عَامِرٍ الشّعْبِيَه عَنِ اللْعْمَانِ بن بَشِیرِ قال: قال 
رَسُولُ الله يكلِ: «إِنَّ مِنَ الجِئْطَة ٦‏ "0ج حَمْرَاء وَمنَ النَمْر حَمْرّاء 
وین الرّبیب ره ون العسَل خَمْرًاا(". 

نی الاب عن آپي هریرة 


8 مج او 


هَذَا حَدِيثْ غریب. 
[۸ باب ما جاء فى الحبوب التى يتخذ منها الخمر] 
[۱۸۷۲] د: ۳۹۷۲ جه: ۰۳۳۷۹ حم: ۰۲۷/6 تحفة: ۱۱۲۲۲ 
(۱) العزلاء: فم المزادة الاسفل آي: له ثقبة في آسفله لیشرب منه الماء» وجمعه عزالی 
اللام وكسرهاء وقال فی «القاموس» (ص: ۳۱ (١‏ العزلاء: تک مٌصب الماء : من الراوية 
ونحوها. کذا فی «اللمعات» (۷/ ۳۱۷). 
(۲) قال في «الارشاد الرضي» جن تو ان » لکن في الحقيقة یژید لهم 
لغةٌ واستعمالَا لما احتاج عليه الصلاة والسلام إلى تفسيره 


فإن الخمر لو تناول هذه الأشياء 
بذلك العنوان» فإنه تعالى لما حر م الخمر في القرآن لكان عمومها متناو لا لهذه الأشياء 
عندهم» وهم أهل اللسان. انظر: «بذل المجهود» (4۱۰/۱۱). 


۹۲ سس الو اي 

۳ ما انح بْنُ عَلِيَ الْخَلَّالُه نا يَحْيَى بن آڌم عَنْ 
إِسْرَائِیلء تحوه. 

وَرَوَى أَبُو حَيَّانَ اتيم عَدًا الَحَییگء عَن الشَّعْبِىَء عَن ابْن عْمَىَ 
کی غمره قال: ان من الحتطة + شمه گر هدا الحریت. 

۹٤‏ ے أَخْبَرَنَا بدَلِكَ خمد بُ مَنيع' تنا عَبْدُ الله ْنُ رس عَنْ 


آي ڪات الي عَنِ الشَّعْبِيَ» عَنِ ابْنِ عُمََ عَنْ عْمَرَبْنٍ الخَطََابٍ: اید 
I ۱‏ هه 


وهذا أصَّحٌّ مِنْ حد دیث إِبْرَاهِيمَ بن مهُاجره وَقَال عَلِىُ د اشن 
ال يَحْيَى بْنُ سمعید: لَم یکن ربراهیم بُنْ المُهاجر بالقَوی۱. 

N gs ۱۸۷۹‏ 
مو و یک ماي قالا: ا أب کو ا قال ی ی 
0 ا (الِحَبْر مِنْ هَائیْن بن الشجرتين النَخْلَة وال 


قوله: (الخمر من هاتين) ولا يعني به الحصرا''. 


[۱] قال النووي(*: لیس فیه نفي الخمرية عن نبيذ الذرة والعسل وغير ذلك» فقد ثبت في تلك 
الألفاظ أحاديث صحيحة بأنها كلها خمر وحرام» انتهى. = 


[۱۸۷۳ ] انظر ما قبله. 

61 ۷ ۵ ۲ د: ۰۳۹۲۹ ن: ۰۵6۷۸ تحفة: ۱۰۹۳۸ 

[۱۸۷۰]ء: ۱۹۸۵ء د: ۷۸٦۳ء‏ ن: ۸+087 89 وساي 1 . 
)١(‏ زاد في نسخة : «وقَذ رو مِنْ غَيْروَجْهِ أَيْضًا عَنِ الشّْبِيٌ ڪن التعْمَان بْن بَشِير». 
)٢(‏ شرح صحیح مسلم) .)٥۸٤/٦(‏ 


اواب ال ا 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِية0". 
بو کی اي هو ابر واه یدبع تب بل 
4ب ما جاعفي خلیط ال لقنو 
۹ .ےترک ےت تيب تتا الل ن سي ن عَظاء بن يي راچ عن 
نی عو الله أن رول الله لل َهَى E E E‏ 


AVY‏ -حَدَتنَا سْفِيَانُ بْنُ وكيع» ثنا جرین عن سا ان ام عنآيي 
ضر عن بی سُعید: الب ية هى عَن | لبسر الآ يخلط بَيتَھَمَاء 
نی عن الزبیب والتمر آن تخلط بَيَهمَّاء وَنَهى عن الجرار آن پنتبد فیها. 
[ باب ما جاء فی خليط البسر والتمر] 

قوله: (نهی آن ینتبذ البسر والرطب) هذا النهی کالنهی عن الانتباذ فی الظروف 

= وقال أيضا": واتفق أصحابنا على تسمية جميع هذه الأنبذة خمراًء لكن قال آکثرهم: هو 

مجاز وإنما حقيقة الخمر عصير العنب» وقال جماعة منهم: هو حقيقة» انتهى. قلت: فقول 

الحنفية موافق لقول آکثرهم وما أفاده الشيخ من عدم الحصر هو المشهور بين أهل العلم من 
شراح الحدیث وأصحاب الفروع؛ ومال صاحب انتائج الأفكار» إلى الحصر فقال بعد البحث: 

والحق آن المراد بالحکم الذي آرید بيانه بالحديث هو حرمة قليله وكثيره» وهذا المعنى لا 
يتحقق في المتخذ من غير تينك الشجرتين» في فيصح الحصر المستفاد من ذلك الحديث بلا غبار. 


۷۹۵ خ: ۱ء :۹۸۹ ۱ د: ۳۷۰۲ جه: ۰۳۳۹۵ حم: ۳ تحفة: 6۷۸ ۲. 
[۸]۱۸۷۷: ۰۱۹۸۷ حم: ۰۳/۳ 

(١)‏ زاد في نسخة: «وَرَوّی شعبهة» عَنْ عِكْرِمَة بْنِ عَمّارٍ هَذّا الحَدِيتَ). 

(۲) «شرح صحیح مسلم» (۲۸/۷). 


وه و 
ے 7 2 
نی الباب عَن آُئیں؛ وَجَابر وبي قا وَابٔن عَبّایں, وام صلم وَمَعَْد 
هم جو 5 7ے 7+ 2 


2 ‫َ 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
2 ضر ار من هه 2 1 4 1 
۰ باب مّا جاء فی کراهيَة الشرّب فی آنيّة الذهب والفِضة 


اس وس و مس نے5 ہے هر تور اهنك ع رس 
۸ - حدئنا بُندان تا محمد بْنُ جَعْفر ثَنَا شْعْبّةَ عن الڪ 


۰ 


1۱ ۷ 


ھ0 تو کے ری اٹ 2 
ل: سَمِعَتٌ ابْنَ ابى ليلى يحَدَتْ) ن حديعة ستسفى » 211110116111610 


المتقدم ذكرهاء کان"" "في آول الأمر لما فيه بعد الخلط من قوة فيسرع الاشتدادا"'» 
ثم صار الأمر واسعاً غير أن المسكر حرام أيَّا ما كان. 


٠‏ باب ما جاء فی كراهية الشرب فی آنية الذهب والفضة 


111 فی لدا : لا بأس بالخليطين لما روي عن ابن زياد أنه قال: سقانى ابن عمر 
رضي الله عنه شربة ما كدت أهتدي إلى أهلي» فغدوت الیه من الغد فأخبرته بذلك» 
فقال: ما زدناك على عجوة وزبیب» وهذا من الخليطين وكان مطبوخاً؛ لأن المروي عنه 
حرمة نقيع الزبيب وهو النيّ منه» وما روي: أنه عليه السلام نهى عن الجمع بين التمر 
والزبيب» الحديث محمول علی حالة الشدة» وكان ذلك فى الابتداء» يعنى حمله على 
حالة الشدة والعسرة في ابتداء الاسلام لثلا یشبع هو بنوعین وجاره جائع. 

[۲] قال النووي۳: ذهب آصحابنا وغیرهم من العلماء الی آن سبب النهي عن الخليط أن 
الإسكار يسرع إليه بسبب الخلط قبل أن يشتد» فیظن الشارب آنه لم یبلغ حد الاسکار 
ویکون قد بلغه» قال: ومذهب الجمهور أن النهي في ذلك للتنزيه» وإنما يمتنع إذا صار 
مسكراًء ولا تخفى علامته» وقال بعض المالكية: هو للتحريم... إلى آخر ما بسطه. 


[۱۸۷۸]خ: «o٦‏ م ۳۲ء د: ۳۷۲۳ء ن: ٥٥٥٦ء‏ جه: 5 ١‏ الال تحفة: ۳۳۷۳۔ 
(۱) «الهدایة» (۳۹۶۰/۲). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (0۸/۱۰). 


ۂ الاش ۹۰ 


2 با‎ 
٥ 


اح 


1 


اړ ما 3 


ھا 


تن 
۰ 


أنه إدْمَانُ باه ین فِضَّةِ فرماه به وقال: اني کنث قذ تیه ابی أن ینتهی» 
إِنَّ مَسُولٌ الله يل تَھَی عَنِ الشّرْبٍ في آنِيَةِ الفِضَّةٍ وَالدَهَبِء وَلبس الخریر 
والدیبّاح وَقال: اهي 4 في الدَّنْيَا وَلَحُمْ في الآخِرَا. 

رف البّاب عن 1 2 » والبرای وعائشة 

هَذَا حَدِیث ث صَحِيحٌ خی 

قوله: (فأتاہ إنسان بإناء من فضة) ھذا'ٗ الإنسان کان ذمّا؛ ولذلك لم 
يكسرا"! حذيفة إناءه» أو يكون الإناء للذمي وإن كان الآتي به مسلماًء وکان قوله: 
(إني كنت نهيته) ال دفعاً لما يتوهم من أنه كيف يتبادر إلى ضربه ولم ينهه 
بلسانه» وفيه دلالة على جواز التأديب باليد إذا لم يتأدب بتأديب اللسان. 


۱1 ] وفي رواية للبخاري(*: «فآتاه وهقان بقدح فضة» قال الحافظ''': هو کبیر القریة بالفارسیةق 
ووقع في رواية لاحمد: «استسقی حذيفة من دهقان آو علح»» وفي «الطعمة» للبخاري: 
«فاستسقی فسقاه مجوسي» قال الحافظ: ولم آقف علی اسمه بعد البحث. 
وقال آیضا: في هذه الأحادیث تحریم الأکل والشرب في آنية الذهب والفضة علی 
کل مکلّف. رجلاً کان آو امرآق ولا یلتحق ذلك بالحلي للنساء لأنه ليس من التزين؛ 
قال القرطبي: یلتحق بالأکل والشرب ما في معناهما من التطیب والتکحل وسائر وجوه 
الاستعمالات. وبهذا قال الجمهون وآغربت طائفة شذت فآباحت ذلك مطلقأ ومنهم من 
قصر التحریم علی الاکل والشرب ومنهم من قصره علی الشرب فقط. 

[۲] وهذا بعد ثبوت آنه لم يكسره» وهو الظاهر من کونه علجا كما تقدم» لکن رواية الاسماعيلي < 


)۱( (صحیح البخاري» (61۳۲). 
() «فتح الباري» (۰ 46/١‏ ). 
(۳) «فتح الباري» (۰ ١/لاة).‏ 


۹ سای 
۱ باب ما جَاءَ فو في التَفُي عَنِ الغْرْبِ قَائمًا 


۹ جا میدن ن و ار تنا ابْنُ بي عَدِيْء عَنْ ییا وع 
تاد عن انیں: أنَّ التَّبىَ بك تَهَّى أَنْ يَشْرَبَ الَّجُلُ قَائِمَا قَقِيلَ: الأكُلٌ؟ قَال: 


ا 
و "یز 7ا و ہے کا 2 


١١[‏ باب ما جاء ذ في النهي عن الشرب قائماً] 
رھ اسب سا اص سرعة النفذ للوروه 
من أعلاہ دفعةً فيضر المعدة» وأما قوله في الجواب عن الأکل''': (ذاك اُشد) فقياس 
صحیح؛ فان ما ذکر من الوجه وإن لم يوجد في الأكل لكنهما ب 1 يشتركان في وجوه 
آخر من كثرة مقدار المأكول والمشروب لاتساع البطن وإهانة الطعام إلى غير ذلك 


- التي ذکرها الحافظ") مشعرة بأنه كسره» فلفظها: «فرماه به فکسره» وفیها آیضا: «لم 
آکسره الا آني نهیته الحدیث. فتأمل. 

[۱] اختلفوا في و جوه النهي عن الشرب قائماً على آقوال بسطت في «الفتح»۳1" وغیره» واختلف 
أيضاً في الجمع بينه وبين ما ورد من شربه ی قائما وقیل: النهي منسوخ. وقيل: محمول 
على النهي طبًا أو تنزهأء وغير ذلك. 

[؟] قال الحافظ في «الفتح»”*2: قيل: إنما جعل الأكل آشد لطول زمنه بالنسبة لزمن الشرب. < 


[۱۸۷۰۹]ء: ٤٢۲۰ء‏ د: ۳۷۱۷ء جه: 4 ٤٤٣۳ء‏ حم: ۰۱۱۸/۳ تحفة: ۰ 
(۱) زاد في نسخة: «ابن آبي عروبة). 

(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۹5). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۸۲ - ۸۵). 

3 «فتح الباري» (۱۰/ ۸۲). 


وا لاش سس ٍ 

ارا خا میا 1 3م33 كثا كايد : بْنُ الْحَارِثِ ع بس 
عن قاد عَنْ أبِي مس الْجَدْمِيَ عَنِ الْجَارُودٍ بْنِ م العلا أن لب بلا 
تَهَى عَن الشُّرْبٍ قَاثمًا. 

نی الاب عَنْ أَبِي سَعیی وَأبي مُرَیْرَة رآّس. 

هذا حوية خسن غَرِيبٌ» وَعَكُذَا رَوَى غَيْرْ وَاحِدٍ هَدّا الحییت عَنْ 
شمو عق ا کن ای کلب عَنْ جَارُوده عَنِ النَبِي 2 وروي عن 
قاد عَنْ يَرِيد بی عَبّد الله بن ہے عَنْ أبي 5 7 الجَارود أن 
لت يِه ال: «صَاله 000 تک و مار هو اق اتی 
يُقَالُ: ابنْ العلاء والصحیخ: این 


هر ۳ 
آثماً بارتکاب ما ذکر وبینه النبي 137 بفعله وتقريره» سيجيء بعد هذا. 


قوله: (ضالة المسلم حرق النار) ویدخل في المسلم الذمی؛ لقوله كلا 
«بذلوا الجزية لتکون آموالهم کآموالنا» !۳ ثم الظاهر آن المولف آورد هذه الرواية 


= فهذا ما ورد في المنع من ذلك. وحکی عن المازري آنه قال: لا خلاف في جواز الأكل 
قائماًء وقال ابن عابدين": إن النهي طبيّ. 


[۱۸۸۰] تحفة: ۳۱۷۷۔ 

)١(‏ قوله: «وَالجَارُودُ ...إلخ» في نسخة بدله: «وَالجَارُودُ هو ابن الْمُعَلَى العَبْدِي صاحت 
اتب یاف وتال لاود الو اا والصحیح: ابن الْمُعَلَّى). 

(۲) ذکره صاحب «الهدایة» والزيلعي (۳/ ۳۸۷) والحافظ (۲/ ۱۱4) موقوفاً على علي 
رضی الله عنه. 

)۳( «ر5 المحتار» (۱/ ۱6۱). 


#ه حط ككل 
۲ - یاب ما جاء ذ ف ا 3 شرب قایْما 
5 

۸۱۔ تنا او الاب مَلم بن جُقاتة بن کلم الکوؤچ كا فض 
ابڻ غاب عَنْ عَبَيْد الله بن عمر عَنْ تافع» عن ابن قل كنا تاكل 
عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يَكِِ وَنَحْنُ نَمْشِيء وَنَشْرَبٌ وحن فیام. 
هاهنا ليثبت بذلك أن قتادة كثيراً ما يروي عن أبي مسلم بواسطة الآخرين؛ فلا 
یتوهم بذلك آنه روی هذه الرواية -رواية النهي 2 بواسطة. ووجه 
عدم التوهم قوله : هكذا روى غير واحد الخ» » فاذا انه تفقت الرواة على ترك الواسطة 
في هذا السند کان الظاهر منه عدم الواسطة ولا يبعد أن يكون إيراد رواية «ضالة 
المسلم» إشارة إلى أن قتادة لما كان مدلّساًء وقد ثبت بينه وبين أبي مسلم واسطة 
ولو فی غیر هذا الحدیث کان الاتصال فی رواية النهی غیر متیقن به أیضا فلعله 
دلّس وترك ذکرہ: والله أعلم. 

50 2 ای + کی ۵ سر 7 2 
3 باب ما جَاءَ فى اليّخْصَةٍ فى الشَرْب قَائِما] 

قوله: (كنا نأكل على عهد رسول الله يَكيِ ونحن نمشي) ثم کونه مستطا!۱] 
للعدالة إذا كان فى الأسواق وأمثالها لا ينافى كونه مما ارتكبه أصحاب النبى علا 
فإن ذلك لما كان أمارة على قلة المروءة كان الظاهر من حاله أن لا يبالى بالكذب 
في آخباره» ولم یکن هذا في آصحاب النبي 4 لما لهم من قدم في امتثال الأوامر 
واجتناب النواهي ثابتة» فلا یقاس علیهم غیزهم مع أنه ليس فيه تصريح بأنهم كانوا 
]١[‏ فقد قال ابن نجيم وتبعه ابن عابدين وغیرہ''' في بیان مسقطات الشهادة: المراد بالأکل - 


[۱۸۸۱] جه: ۰ ۱ء حم: ۲ تتحفة: ١۷۰۸۲۱۔‏ 
(۱) «رد المحتار» (7/ ۲۷) و«البحر الرائق» (۷/ .)٩۲‏ 


اواب ال شرنل ۹۹ 


aS‏ دِيثِ عْبَيْدٍ الله ی عم عَنْ 
تافع» عَنِ اب عْمَنَ وَرَوَى عِمْرَانُ بْنُ خُدَيْرٍ هَذَا سک عن أبِي البَرَرِيٍء 
کن ای کت واو اوت اش رید یی ظا 

E‏ منیع» نا هشیم گتا عَامِعٌ الأَحوَلَء وَمُخِيرَه 

عَنِ الشَّعْبِيَ عن ابن یس أ الَبيٌ ول شَرِبَ مِنْ رَمَرَمَ وَهُو فایم. 


سی کا 2 کو کے او م2 و تم س 23 داه زر ام الق ہے 
وني الاب عَنْ عَلِيَ» وَسَعْدء وَعَبْدٍ الله بن عَنْرِو وَعَائَْة. 


2 


۰ 


هَدّا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

۳ ا نَنَا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِِ عَنْ حُْسَيْرٍ الْمُعَلِّمِء عن 
عَمْرِو بْنِ شُعَيْبِ» عَنْ َيِه عَنْ جَيِّ قَالَ: رَأَيْتُ ت بَسُول الله“ 2 یشرب 
فَائِما وَقَاعدًا: 

هَذَا حَدِيثُ حسَن صجیخ. 
يرتكبون ذلك في الأسواق وهو المضرٌ لا مطلق الأكل ماشياً ولو في بیته» على أن 
الحاكم لو قبل شهادة مثل هذا الرجل لعلمه بحاله أنه لا يكذب وإن كان يأكل وهو 
يمشي في الأسواق لم يرتكب بأساًء فليس ذلك مما يخالفه لاندفاع هذا الظاهر بعلمه. 

قوله: (شرب من زمزم وهو قائم) لأن النهي عنه كان لما فيه من مظنة الضرر 
= على الطريق أن يكون بمرأى من الناس» زاد ابن عابدين: أما إذا شرب الماء أو أكل الفواكه 

على الطريق لا يقدح في عدالته؛ لأن الناس لا تستقبح ذلك 
[۳]ٌ: ۶۷٦۱ء‏ م: ۲۰۲۷ء ن: ٤٦۲۹ء‏ جه: ۰۳۲۲ حم: ۲۱6/۱ تحفة: 0۷٩۷‏ . 
[۱۸۸۳]:: ۱۳۱ حم: ۱۷4/۲ تحفة: .۸٦۸۹‏ 
() في نسخة: «النبي». 


ا کب ادن 
۳ باب مَا جَاءَ فی اتف فی الاتاء 


والتحرز عن الا کثار» وکلاهما منتفیان» فانه نفع خالص وبرکة محضة والا کثار 
منه مقصود فلا یکون منهیاء ثم الظاهر من ملاحظة الروایات آنه تا شرب ماء 
زمزم وهو واقف على بعيره فلم یکن فیه الشرب قائما؛ ولعل بعض الرواة فهم من 
لفظة الوقوف الدابة!" » فاشتبه المعنی فعبره بذلك لکونه رواية بحسب المعنی فی 
زعمه؛ ولا يبعد أن!"! يكون هذا ثابتاً أيضاًء فإن القضايا كثيراً ما تتعدد, والله أعلم. 
ہی 8 ٥‏ 
ص لك در هرز ۰ 8 
له معنیان:1"" تنفس الشارب فی نفس الإناء» سواء اتصل المظروف بأطرافه 
بفیه آو لم یتصل؛ بأن نفخ فیه وآطرافه مناتة عنه ۱۳ وتتفسه وهو یأخذ من الانای 


[۱1] فیه سقوط حرف من الناقل والمراد ظاهر. 

[۲] وهو الأوجه لما في الروایات من اختلاف السیاق الظاهر مع تعدد وروده جر في مکة 
المکرمة. 

[۳] بوّب البخاري فی «صحیحه»: باب النهی عن التنفس فی الانای وذكر فيه حديث أبي قتادة 
مرفوعاً: «إذا نے آحدکم فلا 0 في اانا" الحدیث» ثم بَوّب «باب الشرت 
بنفسين أو ثلاثة» وذكر فيه حديث [أنس] أنه «کان یتنفس في الاناء مرتین أو ثلاثاء وزعم 
أن النبى كله كان يتنفس ثلاث 20. 
قال الحافظ ©): كأنه أراد بالترجمة_أن يجمع بين حديث الباب والذي قبله؛ لأن ظاهرهما 
التعارضء إذ الأول صريح في النهي عن التنفس في الإناء» والثاني يثبت التنفس» فحملهما < 


(۱) کذا فی الاأصل, ولعل الصواب: همان عنه». 
(٢‏ «صحیح البخاري» (0۳۰). 

)۳( «صحيح البخاري» .)٥٦۳١(‏ 

(6) «فتح الباري» (۱۰/ ۹۳). 


8 - ةا تب وف ی ات الا: گا يد الَارث ب 
تجبیه عن آيي جهام ۶ عَنْ أَذّين بْنِ مَالِكِ: أ ال اه ان ینش في 
الا تاء و کہ 422 و 


أي: لم يتم سقيه وان باعد الاناء من فيه» وهذا لا يكون في الاناء» وإنما يكون خلال 
الشرب. والاول مکروه" " لکراهة الطبيعة» والثاني مندوب إليه» وهو مبني على ما 
ذا کان المشروب علی حسب ذلك. وآما لذا کثر فلایشربه فی الثلاثة» كما إذا فل 


= على حالتين» فحالة النهي علی التنفس داخل الاناء» وحالة الفعل علی من تنفس خارجه 
فالأول على ظاهره من النهي» والثاني تقدیره: کان یتنفس في حالة الشرب من الاناء قال 
ابن المنير: أورد ابن بطال سؤال التعارض بين الحديثين» وآجاب بالجمع بینهما فأطنب» 
ولقد أغنى البخاري عن ذلك بمجرد لفظ الترجمة» إلى آخر ما بسطه. 

[۱] قال العيني*: نهي آدب. وذلك آنه [ذا فعل ذلك لم يأمن أن يبرز من فيه الريق» فيخالط 
الماء فيعافه الشاربء وربما يروح بنكهة المتنفس إذا كانت فاسدة» والماء للطفه ورقة طبعه 
تسرع إليه الروائح 
ثم إنه يعد من فعل الدواب إذا كرعت في الأواني» جرعت ثم تنفست فيها ثم عادت 
فشربت: وانما السنة آن یشرب الماء فی ثلاثة آنفاس» کلما شرب نس من الاناء نحاه عن 
ند ارد ما لا غير هت إل اا ت و ورای عا اللہ اص رق الاب 
وأبعد عن الشره وأخف للمعدة» وإذا تنفس فيه تكاثر الماء في حلقه وأثقل معدته» وربما 
شرق وأذى كبده» وهو فعل البهائم. 
وقیل: في القلب بابان» یدخل اس من أحدهما ويخرج من الآخرء فيبقى ما على القلب 
من هم أو قذى» ولذلك لو احتبس النفس ساعة هلك الادمي ويخشى من كثرة التنفس في 
الإناء أن يصحبه شيء مما في القلب فيقع في الماء ثم يشربه فيتأذى به. 


۱۸۸61 ۸ء د۰: ۳۷۲۷ حم: ۲۳ تحفة: ۲۳ ۱۷۔ 
() «عمدة القاري» (۲/ ۲۹6). 


--:0101010 ي 
دا ییک سی غریب وروا مقا الَستَراْ عن آبي عصای 
عن ین وروی عَزره؛ بل اة عن ام ن کک ك۵ لدبي ل ان 


حَدََتّا بنداو» کتّا عَبد الرْحَمَنٍ ی مهدي تا عَرْرة بُنْ ثابتِ 


لأَنصَاریء عن ا بن انیں) عن اکن بن مالك» أ لت یا کان 
یل فى الاتّاء کلائ(*؟ 


لا حاجة إلى تثليثه» بل يشربه في تَفسين أو تمس واحدء كما سيظهر!'' بالتأمل. 


1 قال الحافظ ۲۳ في حديث أنس المذكور قريباً: يحتمل أن تكون «أو» للتنويع أو للشك» 
ويؤيد الأول حديث ابن عباس الآني بلفظ «مثنى وثلاث». وحكى العيني7" عن الأثرم: 
هذه الأحاديث في ظاهرها مختلفة» والوجه فيها عندنا أنه يجوز الشرب بنّفسء وباثنين» 
وبثلاثة» وبأكثر منها؛ لأن اختلاف الرواية فى ذلك يدل على التسهيل» وإن اختار الثلاث 


[جاخ: ۱ ء: ۲۰۲۸ء جہ: ٣٣٣۳ء‏ تحفة: .٦۹۷‏ 
[۱۸۸۵ ] تحفه: ٩۹۷۱‏ ۵. 

)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 

)۲( افتح الباريی) (۱۰/ ۹۳). 

(۳) «عمدة القاري» (۲۰۱/۲۱). 


آواٹ الا ٣‏ 
الا ریا واجدا شرب البَعِينِ وَلَكِنْ اشْرَيُوا مَكْتَى وَنُلاٹ وَسَنُوا إِدَا 


ات شَرِبْتُه وَاحْمَدُوا إِدَا ثم رَفَعْتْمْا. 
دا خیبث غريب وريد بن سان الجڙري هو ابو قرو ٤‏ الرّهَاوي. 
ا ق ا سن 
TY‏ علي بن عم تا عیسی بِنْ پونش» عَنْ رشد 
اب گریب» غن آبیه عن ان عبات + أن التبم گان ! إِدا 2 2 مرت 


2 
یی 8 


هَدّا حَدِيث غريب لا تفه لا من حَدِيثِ رشدین بُن کریب قال: 


قوله: (لا تشربوا واحدا کشرب البعیر) هذا مشیر [لی کثرة المشروب؛ فان 
الممائلة بشرب البعیر لا یتحقق!۱ بدونه. 


3 ناب ھا دک ر فی الي شین 


قوله: (كان إذا شرب يتنفس مرتين) يمكن إرجاعها"! إلى الثلاث بأن 
الراوي لم يعد الثالث» وإنماذكر ما يقع منهما في الإناء. 
[1] ويمكن أيضاً في التنفس في الإناء» كما تقدم في كلام العيني. 
[۲] والیه مال الحافظ إذ قال بعد ذكر حديث ابن عباس هذا: وهو ليس نصا في الاقتصار على 
المرتين» بل يحتمل أن يراد به التنفس في آثناء الشرب. فيكون قد شرب ثلاث مرات» 
وسكت عن التنفس الأخير لكونه من ضرورة الواقع”". 


[1885] جه: ۷٤٣۳ء‏ حم: 5/١‏ تحفة: /ا5 ۰.۱۳ 
)۱( فی نسخة: (تنفس). 

(۲) في نسخة: «حسن غریب!. 

۳( «فتح الباري» (۱/ .)٩۳‏ 


۹٤‏ سس الكومّث الد الذي 
وَمَأَلْتَ عَبْد اللہ بن عَبْد الرَحْمَنِ عَن رش 0 ذلك کے ان ٠‏ 
Î‏ بن کریب؟ قال: 2 هما ودين بْنُ كُرَيْبٍ أَرْجَحْهُمَا عِنْد 
وھ نت ےر و بتاعي عن هد کا مت ُنْ کریب اع 
رشیین بن گریب» تالق عِنْدِي ما قال a‏ عبد الله یی 
الرِحَمن: شی ی کے ا راع » وَقَد EE‏ و 7 
أَحَوَان وَعِنْدَھُتا کُٹاکٹ 
۵ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الَفْحْ في الشَّرَابٍ 

۷ دتا علي بُ حشرم تتا عِيِسَى بْنُ يُودْسَء عَنْ مَالِكِ بْنِ 
یه عن ار ل جنگ َن 
أبِي سَعِيدٍ حید سَعِيدٍ الخدْرِيٌ: اي تى عَنٍ النَفْخ في الشَرَابٍ”" فَقَالَ 0 
الْقَدَا٤‏ ا راهان الا نَاءِ؟ فَال: فا فَقَالَ: اي لا ری من تفس واجد؟ 
قَالّ: «قَْبن الدع لِدنْ عن شقا 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
[۱۵ باب ما جاء في كراهية النفخ في الشراب] 
له: (القذاة آراها فی الاناع) کأن! ق إزالة القذی فی ا 
قو راها في لرجل حصر طر في النفخ» 


فكأن النبي و آجابه بطریق التنزل بعد تسلیم الحصر المفهوم من کلامه فانه لما 
آورد وقوع القذی حین نهی النبي ی عن النفخ في الماء علم من كلامه أنه يسأل 


۱۷ 1ط: ۰٩۲۵/۲‏ حم: ۳ تحفة: ۳۲ ؟. 
)۱( فيش الع ازب 


ااا و 
اا E‏ اَپي غُمرَ تتا سُفْيان» عن عَبْدِ الگريم جر 
عَنْ عکرمَةه عن ان عبّاس» آن الب مه نی آن یتنس فی الو تاء | و ینفخ 


جٹ- 


2 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

7 _بَابَ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ التتَقسر في الإنّاء 
۹ حَدَتَنَا إِسْحَاقٌ 5 بن مَنصور تنا عَبذ ا لصت ن عبد 0 عبد الوارث 
تَنَا هِشَامٌ الدَّسْقُوَا في عن يَْبَى بن پي گيب من داهن أبي قا 


7 
۳۹ 
ع ات 


بی أنَّ رَسُولّ الله ول قَال: ادا شرب أ حدم فلا یه ینف في الإنّاء). 


27 


عَنْ ابیه 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صجیخ. 
عما إذا لم يجد مزيلاً غير النفخ كما إذا كانت على يديه نجاسة» أو شيء مما يكره 
الطبع» ولا شيء يخرجه به. فأجابه النبي تا بذکر ما هو غاية الأمر في إخراجه وإن 
كان له طرق أخر أيضاً. 


وم م 


قوله: (نهى أن يُتََفْسَ في الإناء أو يُنْمَحَ فيه) والفرق بين التنفس والنفخ أن 
صوت النفخ أشد وأرفع» وأجزاء الريق وريش! "أ في الأول منها في الثاني. 


الريق لا ترش في الأول منهما كما في الثاني» وإن لم يكن هذا فالمراد هو ذاك. 


[۱۸۸۸] د: ۳۷۲۸ء جه: ۰۳۲۸۸ حم: ”/١‏ تحفة: .5١59‏ 
[۱۸۸۹]خ: ۳ء ۷د ۷ جە: ° 


(۱) زاد فی نسخة: «ابن عیینة). 


۰ _ حَدَّثَنَا ا 07 عن الرهریٍ» غَن عَبَيْدِ الله بن 
ی کی ورک ی ا ق 


وَفي الاب عَنْ جَابِرِ وَابْنِ عَبَّاين ابي هْرَيْرَة. 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
1 _ باب ما جاء ذ في الهو عَن اخْیِتاثِ الأسقِيَة 


oy‏ ا 
ومخالفة النظافة بآثر ۲1 نت نتن الفم فيه» فيؤدي إلى اجتماع بان" علیه ولما فیه من 
احتمال آن یکون في داخله"" شيء فيؤذيه» ومع ذلك فالشرب هکذا جائز ولذلك 


[۱] اختلف في آسباب النهي علی آقوال بسطت في (الفتح''' وغیرہہ اکتفی الشیخ منها علی 

1 وهو نص رواية عائشة رضي الله عنها عند الحاكم بلفظ : «نهى أن يشرب من في السقاء لأن 
ذلك پخ کذا في «الفتى». 

[۲] جمع ذباب» قال المجد۳*: الذباب بالضم» معروف» والواحدة بهاء» جمعه أَؤْبّة وان 
بالكسر. 


[4] فقد وقع في مسند أبي بكر بن أبي شيبة»!*': اشرب رجل من سقاء فانساب في بطنه جَانَ» - 


[۱۸۹۰]خ: ۷٦٦۹ء‏ م: ۲۰۲۳ء د: ۰ء جہ: )۳٣١٣۸‏ تحفة: .٦١٤۸‏ 
)۱( انظر: «فتح الباري (۹۱/۱۰). 

(۲) «فتح الباري» (۹۱/۱۰). 

(۳) «القاموس المحیط» (۱۱/۱). 

(8) «مصنف ابن آبي شیبة» (۰/ ۰۵۱5 وانظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۹۰). 


9 ۱۰۷ 
۱۸ - بَابٌ ما جَاءَ فو في الرَخْصَةٍ فِي ذَلِكَ 

۱۸۳۹۱ - حَدَتَنَا يَحْيَى بْنْ مومی» نا عَبْذ ره نا عَبْدُ الله بُ 

عت َن عیسی بن عند اللہ ني ألي» عَنْ أيه قال: رايت الس له ام 


إِلَى قِرْيَةِ مُعلَه 720 8" 

ا و کک و اد هُ بصَحِيج وَعَبدُ الله 
ابْنُ عْمَرَ يُضَعَفْ ین بل حِفْظِه) ولا أَدرِي سَمِعَ مِنْ عِيِسَى أمْ لَا. 

0 مت 


۔ و نہ CE‏ 6 ل سی یی کا یں Ea‏ ا 
جابر عَنْ عَبّد الرخمن بُن آبي عَمْرَة عَنْ جدته کبِشة قالث: دخل عليَ 
يف 1 ا ا A‏ یر کی سے عن و ۱ 
رَسُولَ الله كه فَشَرِبَ مِنْ فی قِربَةِ مُعَلقَةٍ فَائِنًا فَقُمْتُ ٍلی فیها فقطعته. 


فعله النبي ب أن لا يحملوا النهي علی التحریم!' 

= فنهى رسول الله 44 الحديث» وروي نحو ذلك في عدة روايات عند أحمد وابن ن ماجه 
وغيرهما ذكرها الحافظ في «الفتح. 

]١[‏ فقد قال النووي: اتفقوا على أن النهي هاهنا للتنزيه لا للتحريم» قال الحافظ *: وفي نقل 
الاتفاق نظر؛ فقد نقل عن مالك أنه أجاز الشرب من أفواه القَرّب» وقال: لم يبلغني فيه 
نهي» وجزم ابن حزم بالتحريم لثبوت النهي» وحمل أحاديتٌ الرخصة على أصل الإباحة» 
وأطلق الأثرم صاحب أحمد أن أحاديث النهي ناسخة للإباحة؛ لأنهم كانوا يفعلون ذلك 
حتى وقع دخول الحية في بطن الذي شرب من فم السقاء فنسخ الجواز. 


[۱۸۹۱]د: ١۳۷۲ء‏ تحفة: .60١59‏ 

[۲)]جہ: ٣٤٣۳ء‏ حم: 5/ 24174 تحفة: 59 180. 
)١(‏ في أصولنا الخطية: «من فمها». 

(۲) «فتح الباري» .)٩۱/۱۰(‏ 


ا ا ی ی ا ا و 
دا حَدِیكٌ حَسَنٌ صَجيځ غريب وَيزِيد بن يزيد" هُوأخُو عب الرَحْسَنِ 
ا 
٩‏ يَابٌ ما جَاء أَنَّ الأَيْمَنِينَ أَحَقٌّ بالشُرْب 
البو حَدَّكتَا الأنُصَارِيٌ» كنا مَن» تا مالك عَنْ ابن شِهَابٍ. ح ون 
َيب عن ی و ؛ عنِ ین 9 5 نس + بم مالك» آن ری او 


ود 
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أختى لاي زكل تن 


ھٹا يي حت ضحم 
۳۰ اب ما جاء أن ساقي الق آَخِرّھُمْ شُرْيًا 
۶6 دنا تبث تا حَمَاد بن یی عَنْ گاہت البتانی» عن عَبْدِ لله 
ان زج غن آيي فتاه عن الق کل اسأقي الوم آجرهم شرب 
في الجاب عن ابن د أبي زگ 


2 


٠۔‏ باب ما جاء في أن ساقي القوم آخرهم شرباً 


[2]۱۸۹۳: ۰۲۳۵۲ م: ۰۲۰۲۹ د: ۰۳۷۲ جہ: ٤٤٣۳ء‏ حم: ۳/ ۰٠۱۱ء‏ تحفة: ۱0۲۸ . 

۱۸۹61 ۱ء جہ: ٣٣٣۳ء‏ حم: ۵ تحفة: ۸۸٦‏ ۱۲۰۔ 

)۱( زاد في نسخة: ار بن جَابر). 

)٢(‏ فی نسخة: «النبي». 

(۳) قال في «قوت المغتذي» (۲/ 1۱۷): وی بالرفع علی آنه خبر مبتداً محذوف وبالنصب 
على تقدير فعل» أي: أعط. 


نوات الا شر د بسي َل 
١‏ باب مَاجَاءَ أي اشراب كان أَحَبّ إِلَى سول الله کل 
0 ا 5 
الزّهْرِيٌّ» عَنْ غُرْوَةَ عَنْ عَا کن ت ب الشكاب إلى يسول الله 6! 
امو الات 
مُکدا روا عَيْرُوَاحِد عَن ان ِ عَيَيْئَةَ مِثْلَ هَذَاء عَنْ یا رج 
عن وه عناق لیقع فرع اي تا 
۰ - تا أختد بنْ مت نا باه بل ۱ کان 
یوش عن الزهر, ال لا سْيِلَ أي الشَّرَابٍ أَظيّبُ؟ قَالَّ: «ا | 
هذا إذا تولى القسمة» ولم يملك المقسوم. فأما إذا كان من ملكه فهو بالخيار 
آنی یأخذ وإنما جعل القاسم آخراً لأن في تقديمه نفسّه دلالة على الحرص وإيثار 
نفسه على أصحابه. 
1 - باب ما جاء آي الشراب کان أحب الی رسول اللہ گلفتا 
قوله: (الحلو البارد) وجه("" الحلاوة ظاهر» وسبب استحباب البرد حرارة 
المزاج» فلا ینافیه لو ثبت استحباب شيء آخر لوجه آخر. 


[۱] قال المناوي في «شرح الشمائل»!۳: الماء الممزوج بعسل آو المنقوع بتمر أو زبيب» قال = 


- 2 


[۱۸۹۵] حم: ۰۳۸/۲ تحفة: ۰۱۱۸ 

1 ش: ۱۹۷ ۰۲ عب: ۰۱۹۵۸۳ هب: ۰۵6۲۷ تحفة: ۰۱۹۳۹۶ 
() في نسخة: «روی». 

)۲( في نسخة: «ما روی الزهري؟. 

(۳) «جمع الوسائل» (۲4۹/۱). 


ای ا o‏ کک سس ده اهس ے رف 2 3 زان ھ70 
ودا روی عَبذ الرَرای» E‏ الڙهريٰء عن التي ي مُرْسَلاء 


LE 2 +027 ع‎ 


ابن القيم: الأظهر أن المراد الکل» ولا یشکل اللبن کان آحب الیه؛ لأن الكلام في شراب 


هو ماء أو فيه ماء. 


3 ٦ 


اب ال را کا 








١ ۴ 








YT 


ع ت۱ س سے 
ن لله لحر 
فش سر جي ر جح کی سے 


۷ باب الیڑ وَالضِلَة عن رسول الّه 5 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ في پر الوَالدیْنِ 


۷ حدٹتا بنداں کنا ی بُنْ مَعیی نا بر 4 بن حکیم؛ لني 
بي» عن جيِي قال: : قلْت: باه رَسُولٌ الله» مَنْ ول +« قَالَ: قُلْتٌ: 3 
مَن؟ قَال: e‏ ۳ و كُمَّ مَنْ؟ قال: 0 قَالّ: و :نم مَنْ؟ قال: ام 


۳3 


بالق د ثم ا قالافرَب». 


ا 


نی الباب عن آپي هر رہ وَعَبْد الله بْنِ عَمْرِق وَعَاؤِقَة واي الدَردَاءِ. 
وهر بن 4 ہے هو ابن مُعَاوِيَةَ بن حَيْدَةَ ات 
۷ -أبواب البر"" والصلة عن رسول الله بيا 
قوله ا ز) فعل متکلم» ووجه ذکر الم ترجیحها على الأب في وو وو 


1 قال القاري''' تحت قوله كَلِ: «البر حسن الخلق»: أي: مع الخلق بأمر الحق أو مداراة 
الخلق ومراعاة الحق» قيل: فسر البر في الحدیث بمعان شتّی؛ ففسره في موضع با اطمأنت < 


[ ۱۷ د: 9۹ حم: ۵ ۰۲ تحفة: ۰۱۱۳۸۳ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۱6/ ۳۸۲). 


۴ تسس الکوب الڈڑی 


ا کپ 8 رو لے 


برک 0 9 ۔ ت ا ا یی ت 
رک کلم شعبة في زب حکیم) ۰ وَهُوَ ثِقَةٌ عِنْد أھْل الحَییث: 


وق کته معمو وسفیان التوری» قعماد ین سامقه زیر واخد ی الا عم 
ورو معمر ور 2 » وعیر واجٍ ین از یمه 


أحكام""البر والصلةء وأما الإطاعة ففيها تقديم للأب كالتعظيم» a‏ 


إليه النفس واطمأن إليه القلب» وفسره في موضع بالإيمان» وفي موضع بما يقربك إلى الله 


تعالى» وهاهنا بحسن الخلق» وفسر حسن الخلق باحتمال الأذى وقلة الغضب وبسط 
الوجه وطيب الكلام» وکلها متقاربة في المعنی» ذکره الطيبي. 

وقال الترمذي: البر هاهنا الصلة والتصدق والطاعة ویجمعها حسن الخلق» وقال بعض 
المحققین: تلخیص الکلام آن البر اسم جامع لانواع الطاعات والاعمال المقربات ومنه 
بر الوالدين وهو استرضاؤهما بكل ما أمكنء وقد قيل: إن البر من خواص الأنبياء علیهم 
السلام أي: كمال البر» وقد أشار إليهما من أوتي جوامع الكلم ‏ يَلةٍ ‏ بقوله: «حسن 
الخلق)؛ لأنه عبارة عن حسن العشرة والصحبة مع الخلق بأن يعرف أنهم أسراء الأقدار, 
وأن كل ما لهم من الخلق والرزق والأجل بمقدار فيحسن إليهم فيأمنون منه ويحبونه» هذا 
مع الخلق. 

وأما مع الخالق بأن يشتغل بجميع الفرائض والنوافل» ویأتي بأنواع الفضائلء عالماً بأن كل 
ما أتى منه ناقص يحتاج إلى العذر» وكل ما صدر من الحق كامل يوجب الشكرء انتھی. 
واصل الصلة وصل الشيء بالشيء: وصلة الرحم کناية عن الا حسان إلى الأقربين من ذوي 
النسب والاصهار, والتعطف علیهم والرفق بهم والرعاية لأحوالهم» وكذلك إن بعدوا أو 


أساؤواء کذا في «المجمع». 


1 ] ففي «العالمگیریة»۱: ٍذا تعذر علیه جمع مراعاة حق الوالدين بأن يتأذى أحدهما بمراعاة 


الآخر يرجّحُ حقٌّ الأب فيما يرجع إلى التعظيم والاحترام» وحَقٌ الأم فيما يرجع إلى الخدمة 
والإنعامء وعن علاء الأئمة الحَمٌامي قال مشایخنا: الأأب يقدَّم على الأم في الاحترام والأم - 


.)٦٦ /٥( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)۳۱۵ /۵( «الفتاوی الهندیة»‎ )۲( 


عر 9 ق 
۲ باب مِنه 


ف۳ 0 ان کت 
ا عن الوليد بن العَيَْانَ عَن أب خر نی عَن ابْنٍ 
مَسْعُودٍ قَالّ: ا ول هلف یا سول الندا أ تا 
الصا لاا ا قلثْ: ثم ماد یار سول اللۃ قال: ابر الوَالِدَيْنْا قَالّ: 
قُلتُ: كُمَّ مادا يا سول اللّه؟ قال: «الْجِهَادُ في سَبِيلٍ اللها. ثُمَّ سَكْتَ عَبّي 
سول 0 , اسرد آزادني. 


ثم تکرار" " الجواب مشعر بکثرة البون بین الآبوین في الانفاق. 
٣[‏ بات منه] 

قوله: (أي الأعمال أفضل) اختلفت الأجوبة عن ذلك باختلاف السائل 
والزمان والمكان» ثم إن النبي 9 لم یذکر الایمان هاهنا مع ما له من فضل علی 
سائر الأعمال مسلّم اتکالاً على فهم الذي باذ واا على عله اعا ا 
أو باجتهاد منه أن الإيمان ملاك الأمر ورأس الطاعات: أو لأن السائل سائل عن 
أفعال الجوارح كما هو الغالب في استعمال لفظ العمل» وليس الإيمان داخلاً فيها. 
= في الخدمة» حتى لو دخلا عليه في البيت يقوم للأب» ولو سألا عنه ماءً ولم يأخذ من يده 
أحدهما فيبداً بالأم» كذا في «القنية»» انتهى. قلت: وفيه أن البداية من باب التكريم» فتأمل. 
]١[‏ قال ابن بطال: مقتضاه أن يكون للأم ثلاثة أمثال ما للأب من البرء وذلك لصعوبة احمل» ثم 
وع 0 ا باق e‏ 


مرحم وم ہے سے ہو ہے 


ذلك في قوله تعالى: # صا لاضن بو لديو ات هم :وعناعلٰ وهن وفصل۸ لف عامینِ کا [لقمان: ١٤۱])ء‏ < 


[۱۸۹۸] تقدم تخریجه في ۱۷۳۔ 


إا ان 

۳ كييك سان هو ۳ی تپ ریز اجه 

عن الولید : بْنِ العَيْرَانِ وَقَدْ رُوِيٍٍ هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ ۳ 

مرو یبای عن ان موه ون الا اش سَعد بن! 

“باب ما جَاءَ مِنَ المَضْلٍ في رضا الوَالِدَيْنٍ 

۹۔-۔ دسا ا يخن اشامن ان یب 

یف ار وق مَنِ السْلَیي گا الدَردای قال: ان ملا أا قَمّال: ِن لي 

۱ مر وإ أي مرفي بلاققاء ققال يداد سيف وَشول لله ب 1 

الوالد اول راب اج" ان ل" امد دَلِكَ البَابٌ أو احْمَطْه). ور 
ال سُفْيَانُ: إِنَّ تي ور 0 028 تین 


وكات تاه رجح ایی 
قوله: (الوالد أوسط) إلخ. ثم إن حال الأم معلوم بذلك مقايسة فصح الاستدلال. 


ہی بای 


1 


= فسوی بینهما في الوصية» وخصٌ الأم بالأمور الثلاثة» كذا في «الفتح»(. 


[۹۹] جہ: ۲۰۹۹ء حم: ۰۵۶ تحنفة: ۰۱۰۹۸ 

)١(‏ زاد في نسخة: (ابن عیینة). 

)٢(‏ قال القاضی: أيی: خیر الأبواب وأعلاھاء والمعنی: أن أحسن ما يتوسل به إلى دخول 
الجنق eê,‏ به إلى وصول درجتها العالية مطاوعة الوالد ومراعاة جانبه. وقال غيره: إن 
للجنة آبوبا وأحسنها دخولا آوسطها. وان سبب دخول ذلك الباب الأوسط هو محافظة 
حقوق الوالد. انتهی. فالمراد بالوالد الجنس» آو ٍذا کان حکم الوالد هذا فنحکم الوالدة 
آقوی وبالاعتبار آولی. «مرقاة المفاتیح» (۳۱۸۹/۷). 

(۳) قوله: «فٍن شئت» سقط في نسخة. 

(6) «فتح الباري» (۱۰/ 4۰۲). 


| س 
ب اليروا 


م2 


أ 1 5 9 7ص 5 -بں 9 - سس ۱۱۱ 


bi 
احا‎ 
کت‎ 


۱۹۰۰ خن بو فص عَنووبن علي» اا بن الحاریثہ عَنْ 
شخبةه عن یی بي عطاي عن آبیه عن عَبْدِ الله ي غنیو عن الب 
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قَال [: «رضّی الرّب في رضی الوَالِكِ وَسَخَظ الرّبَ فی سَحَط الَوَالِیا. 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاٍِ تنا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ تنا شُعْبَةُ عَنْ يَعْلَى بْنٍ 
عظاو عڻ ايه عَن بد الله ن عرو تحر وَل رغه اأص وقگذا 
ری اُصحَابُ شُعبة عن شُعبة عن يعلى بن عَظاءِ عن ابه عن عَبِْ الله 
اتن عرو مفو َا َعَم ادا رَقَعَةُ غَيَْخَالد بی الحَارِثِہ عن شُعْبَةَ 
کار RT TR‏ نس نل ما ری 
الَرَۃ ٹل ادن اخارت» ولا بلگوقة مثل عَبّ له نی لذرش. 
ل اڈ اون سی 

4 باب ما جَاءَ في وق الوَالِدَيْنٍ 

۱ خا خمد بن معد تا شرب ا ائشل کنا ار 


و 
فی یی ا نے 


عن عَبد لخن بن آبی بکرته عن آبیه قال: قال َسُولُ الله :ال حدم 
٤[‏ باب ما جاء فی عقوق"" الوالدین] 


[3]۱۹۰۰!|: ۹٢۷۲ء‏ حب: ۰4۲۹ تحفة: ۸۸۸۸. 

1 حم: ۳۰/۵ تحفة: ۰۱۱۳۷۹ 

)١(‏ في نسخة: (عبد الله بن مسعود). 

(۲) یقال: عق والده يعقه عقوقًا فهو عاق إذا آذاه وعصاه وخرج عليه. وهو ضد البر به. وأصله 
من العق: الشق والقطع» (الٹھایة) (۳/ ۲۷۷)۔ 


۸ .سپ ےس الکو الڈتی 

باکر الکباثر ؟ قالواء لی وا ول انلها قال «الاشواك يالله» وَعْقُوقٌ 

للدي" ال 1 7 قَالّ: دوَقَيَادَۂ الور أو قَولُ الورا» 
کنا وال سول آله کے بو لھا تی فلن ليق سگت. 


وق الباب بی سعید. 


١ 


٩۹ ۲‏ دا فة قح تیب تتا اللَيْتُ بن سَْیه عن ابن الهاده عَنْ 5 ما 


ابي EUG OE‏ ( قال: قال 
قوله: (وجلس وکان متکئاً) وهذا للاهتمام بشأنه كالتكرار» وإنما أكّده دفعاً 
لِمَا يتوهم من تعقيب ذكره أن آمره خفیف. ولمّا کثر في النفوس من قلة المبالاة 

و پخلاف أخريه النقينه» ولآن قود مد درن شرو الراك و كلك هى 

أعم بحسب المورد من الشرك والعقوق» فكأن فيه مضرةً جزئية تزيد بها عليهماء 

والشهادة المذكورة أخص من قول الزورء ثم تمنيهم سكوته جي إنما كان لغاية 
مودتهم ایا فكانوا يحبون التخفيف!!! عنه ما آمکن فإنما قصدوا بذلك أنا فهمنا 

مرادہ حق الفھم؛ فلا حاجة له إلى تحمل المشقة بعد ذلك. 

1 قال الحافظ7'": أي: تمنينا أنه يسكت إشفاقاً عليه لما رأوا من انزعاجه فی ذلك» وقال 
این دقیق العید: اهتمامه 85 بشهادة الزور یحنمل آن یکون لأنها آسهل وقوعاً علی الناس» 
والتهاون بها أكثر» ومفسدتها أيسر وقوعاًء لأن الشرك ينبو عنه المسلم» والعقوق ینبو عنه 
الطبع» وأما قول الزور فإن الحوامل عليه كثيرة» إلى آخر ما في «الفتح». 


[2]۱۹۰۲: ۵۹۷۳ م: ۰ د: 0 حم: ۲ تحفة: 11۸ ۸. 
(۱) زاد في نسخة: «ابن العاص». 
)۲( «فتح الباري» (۱۰/ ۶۱۱ - 8۱۲). 


"۳ س > || 
آ0 بت و | امد 
وا ابر رر 2 


رسول الله ل: انی الكَبَائِر آ أُنْ 5 اليَجُلُ ۳‌ء,ء/0 قالوا: اکا ول الها 
ول یم الرجُل وال بقل «کعم یسب با ال َيب ابه وف أن 


۱۱۹ 


حي ۵ وو عم و 
فیشتم امه) 
هدا حدیث ۶ ث صحیخْ(. 


قوله: (وهل يشتم الرجل والديه؟) إنما سألوا عن ذلك علماً منهم أن مثل 
ذلك لا يمكن أن يقع!'! عادة» والمنع إنما يفيد عما يقع عادة» وأما النبي كَلِةٍ فلم 
يجبهم بأن يدفع عنهم استبعاده فيقول: إنه سيقع بعد زمانء بل عَيّر الجواب توسيعاً 
للدائرة فقال: إن سبب الشيء له حكمه. فلما كان التسبب في ذلك من الكبائر علم 
حال الارتكاب بالأولى» وكان التسبب شائعاً فيهم» فكانوا يلعنون ويشتمون آباء 
الرجال فيجازون عليه. 


1 قال الحافظ”": هو استبعاد من السائل لأن الطبع المستقيم يأبى ذلكء فبين في الجواب أنه 
وإن لم يتعاط السبّ بنفسه في الأغلب الأكثر؛ لكن قد يقع منه التسبب فيه» وهو مما يمكن 
وقوعه كثيراًء قال ابن بطال: هذا الحديث أصل في سَد الذرائع» ويؤخذ منه أن من آل فعله 
إلى محرم يحرم عليه ذلك الفعل وإن لم يقصد إلى ما يحرم. 


(۱) قال القاري: وإنما يصير ذلك من الكبائر إذا كان الشتم مما يوجب حدًاء كما إذا شتمه بالزنا 
والکفر آما إذا شتمه بما دون ذلك بأن قال له: أبوك أحمق أو جاهل أو نحوهماء فلا يكون 
من الكبائر. قلت: إذا كان بعض أفراده كبيرة فيصدق عليه أنه من الكبائر. قال النووي: 
وفيه قطع بتحريم الوسائل والذرائع» فيؤخذ منه النهي عن بيع العصير لمن يتخذ الخمر 
والسلاح ممن یقطع الطریق ونحو ذلك . قلت: ويؤخذ هذا الحكم من قوله: #وَتَمَاوَنوأ عَلَ 

0 


ار والنقویٰ ول رال الاشر والمد ون 6 [المائدة: ۲ء انتهی من «المرقاة» (۷/ ۳۰۸۳). 


)٢(‏ فی نسخة: (حسن صحیح». 
(۲) «فتح الباري» (۱۰/ ۰۳ .)٥٤٤٤-‏ 


۷۰ _ الکوگ الڈتی 
٥‏ - اب مّا جاء في إكرام صییق الوالد 
TEE‏ خمد بن مُحَمَیٍ E E‏ ا ےا رك كنا 
عن ی عن ند لله ني دا عن 
عْمَرَ قَالَ: سَمِعْتُ النَّبِنَ!" كله يَقُولُ: (إِنَّ أبَرّ اليرّ أنْ يَصِلَ النَّجْلْ أَهْلَ ود 


وَفي البَّابٍ عَنْ أَبِي أَسِيدٍ ساك 


رق سے 922 يي 


دا حَدیث إِسَتَادهُ صحیخ» وقد روي ها الحدیث غن ابن عَمَر من 


أ اال ال را ار 
مس وج یا 


فمن مذهبي حب الدیار لاهلها وللناس فيما يعشقون مذاهب 


[] قال النووي(۳: فیه فضل صلةٍ أصدقاء الأب والاحسان ٍلیهم باکرامهم» وهو متضمن لبر 
الأب وإكرامه لكونه بسببه» وتلتحق به آصدقاء الم والأجداد والمشایخ والزوج والزوج 
وقد وردت الأحاديث فى إكرامه يَلِِةِ خلائل خديجة رضى الله عنهاء انتهى. 


[۳ءء: ۲٥٥٢٢‏ م:د: ٦١٥٥‏ حم: 0 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن مردویه المروزي). 
)٢(‏ فی نسخة: «رسول الّه». 


© (شرح صحیح مسلم) (۸ / ۳۹۰ 


ات وال ا 
٦‏ باب مَا جَاءَ فی بر الْخَالَةٍ 

٤‏ حَدََنا سفن ننْ وكيعء ْنَا أبيء عَنْ إِسْرَائِيلَ ح وَكَنَا مُحَمَّدُ 

ابْنُ أَحْمَدَ وَهُوَ ابْنُ دی نا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى عَنْ إِسْرَائِيلَ» وَاللَفْظ 

لِحَدِيث غُبَیْدِ اللہ تن أبي ٍسحاق 0ئ رد بن عازپ» عن 


النّب كل قَال: (الحَالَه یٹٹر ره الم وَفي الحديت ِضَّةٌ ويا 


تا یت ول کی ی و 
7 اللہ؛ 'إني ۳۳ عي هَل لی مذ غ تَوْبَةِ؟ قَالَ: َل لت ین 
قال: o:‏ قَال: «هَلْ لَكَ من حَالَةِ؟) قَالّ: : تم قال: افبرها». 

قوله: (فهل لی من توبة) لقد تقرر في أكثر النفوس ورسخ أن الجناية | لعظيمة 
لا تكفرها التوبة باللسان» فإنه أمر خفيف عندهم» ويشهد له قصة ماعز والامرأة 
الأسلمية» فإنهما لم يريا التوبة مكمراً عنهما حتى قالا: «طَهّرْناا مع أن الطهارة قد 
كانت حصلت بالندامة على ما فرطا في جنب الله» فلما عرفت ذلك فاعلم أن الرجل 
قد كانت معصيته غفرت له كائناً ما كان بتندمه, إلا أنه لم يكن يرى هذه الندامة 


[٤۰۰]]خ:‏ ۱ء حم : ۲ ۔ تحفة: ۱۸۰۱۳۔ 
[6 ۱۹۰ ۶ حم: ۲ ےتحفة: ۸۵۷۷۔ 


و27 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 5 5 2 


2 


۱ 


ف بر مر که 


4 (۲/۵) - دنا ان آبي غُمن 0 از يخ مغ 0 
ابْنِ سُوقَةء عن اي ڪر بن حَفُصِ٬‏ عن النَبِيٍ كك دحو کو رن 


و ا 


ابن عمر 
وابو بکر بن حفص, هو: ابِنْ عَمر بنِ سُعد بن ابی وَفاصٍ. 


- وهو أمر لا مشقة فيه مكفرة عنه» فلذلك أمر النبي مَل ببڑ الخالة لا لرفع الجنایق 
فإنها كانت ارتفعتء بل لیحصل في قلبه نوع طمأنينة» وأيضاً فقد ورد في بعض 
الروايات: إن بدر منه ذنب ثم ندم عليه» والأولى"'' أن يأتي بعده حسنة لينجبر 
بذلك ما تطرق إلى باطنه من خبث بارتكاب هذا الإثم» والتوبة وإن كانت ماحية 
للذنب» ولكنها لا تفيد هذا النور والسرور الزائل عنه بشؤم الذنب» ولعل ذنبه يكون 
من قطيعة رحم فناسب أن يبدل موضعه ما يكون صلة» ولا يذهب عليك أن الذنب 
كان من حقوقه تعالی وسبحانه لا من حقوق العباد» فلا یحتاج في اغتفاره إلى 
شيء سوی التوبة وقد حصلت. مع أنه لو كان من حقوق العباد لم یکن السبیل 
إلى اغتفاره غير عفو صاحب الحق» غیر آن حقيقة الرحم وغیرها مما هو متعلق 
بالعباد لا تخلو عن معصیته تعالی» فاحتیج لرفع هذا الاثم إلى التوبة» وبقي بر 
الخالة مجرد فضل. 
1 هکذا في الاصل, والظاهر: فالأولی» ثم ما آفاده الشیخ هو بیان للمراد ومعنی الروایات 
على الظاهرء فإن هذا المعنی ورد بألفاظ مختلفة قال الله تعالی: اد سک ده 
لیا 4 [هود: ۰]۱۱4 وآخرج السيوطي(۱" في تفسيره عن أحمد عن ابن مسعود قال: قال - 


[6 ۲/2۱۹۰] انظر ما قبله. 
(۱) «الدر المنثور» (۵/ ۳۵۵). 


اب الا ہے سس ے م۱۲ 
جن نواس رفک 
۱۹۰۰ 1 2 کت 
4 الله له تلا جات 2 ۳۹ با 1 شک فِيهنٌ: وعو الطب 
و ال مساق ا علی لیا 
[ یانب ما چام قی غاد الاين 


قوله: (دعوة المظلوم) ٍلخ» فآما (جابة دعوة المظلوم فظاهرة حیث یدعو من 
حاق قلبه» وآما المسافر فلما له من انکسار لاحق بالبعد عن الأهل والوطن. فلا 


١‏ حا 


= رسول الله ء4: «إن الله لا یمحو السيء بالسيء ولکن السيء بالحسن». وعنه عن معاذ 
ان رسول اللہ ا قال له: «يا معاذ آتبع السیئة الحسنة تمحها» وعنه عن آبي ذر: قلت: یا 
رسول الله أوصنيء قال: «اتق الم إذا عملت سيئة فأتبعها حسنة» الحديث» وغیر ذلك» 
وقد ورد عند البخاري"" وغیره في حدیث قصة کعب بن مالك: «ٍن من توبتي أن أنخلع 
من مالي»» وقد ثبت من قوله كَلِ: «من قال لصاحبه: تعال آقامرك فلیتصدق»" وغیر 
ذلك من الروايات الكثيرة في الباب. کأحادیث التصدق في جماع الحائض( وتفویتِ 
الجمعة *؟ وغیرها. هذا وقد يأتي شيء من ذلك في «باب معاشرة الناس» في حديث 
ای در (أتبع السيئة الحسنة تمحها». 


۰۱6۸۷۳ تحفة:‎ ۲٥۸/۲ د: ١٥٥۱ء جہ: ۲٦۳۸ء حم:‎ ]۱۹۰٥[ 

)۱( «صحیح البخاري» (۲۷۷). 

(؟) أخرجه البخاري (4870) عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً. 

(۳) «سنن آبي داود» (۲۱۷۰). 

(6) آخرجه آبو داود (۱۰۵۲) وآحمد (۵/ ۱4). بلفظ: «من فانته الجمعة من غیر عذر فلیتصدق 


بدرهم). 


ا ل 

نوریب قا ور جفقر اي کی آي کش يكال له جعه 

الْمُوَدْنُ وَلَا تَعْرِفُ اسْمَهُ» وَقَدْ رَوَى عَنه یی + رت حدیت 
فا ا ا 


2 


۹ - تا مد بل محمد بن مُوسَى» تتا جَرِيلُ عَنْ سهیل بُن 
ضا عن آیبه عن آبي هر ال ال رَسُول الله کل «لا يَجُزي ولد 
الم أَنْ یجده کا فیشتریه فیِعتَقَه»۱. 


اس 


تا وأما الوالد فلأنه لا يقدم على الدعاء بضرر 
الولد إلا إذا بلغ1'! منه الجهد غايته فيكون مُجَاباً لا محالةہ وبذلك تبین آن المراد في 
الرواية دعوة الوالد على ضرر آلولد: وإن کائت دعوته لە أیضا مجابةء إلا أنها ليست 
بتلك المثابة» ثم المراد بالمسافر النازح عن الأوطان وإن لم يكن قدر السفر الشرعي. 


دہ (لا بجزي ولد والداً) إلخ» هذا الجزاء إنما هو جزاء إخراجه عن 
ال ال اسا ا فحسب. وبعد ذلك حقوق آخر من تربیته والباسه واطعامه 
مدة صغره. 


]١[‏ لیس في المنقول عنه حرف الاستثناء والظاهر سقوطه من الناسخ فزدته. 
[] من الألفاظ الاصطلاحية للمناطقة بمعنى الوجود. 


. ۱۲۹5 تحفة:‎ ۲١ /۲ د: ۷٥١١ء جہ: ۹٣٦۳ء حم:‎ ]۱۹۰٦[ 

)۱( في «مجمع بحار الالوار» (۳/ ۵۱۵): ولیس المعنی علی استئناف العتق فیه بعد الشراء إذ 
آجمعوا آنه یعتق علی ابنه إذا ملكه في الحال» لكن لما كان شراؤه سببًا لعتقه ضيف إليه» وانما 
کان هذا جزاء له؛ لأن العتق أفضل ما ينعم به» إذ خلصه من الرق وجبر به نقصًا فيه» انتهى. 


کا و 


وا ال ي 
و ی هلا من یی سْهَيْلٍِ بُن أبي 
صالح وَقَدْ رَوَى سُفْيَانُ ری 0 
۹ باب ما جاء في فَطيعة الرزجم 
۷ ۰ حَدََّنَا بْنُ أُبي عُمَرَ وَسَعِيدُ بْنُ عَبْد الرَحْمَن الْمَخْرُومِن؛ 
قالا: ا سان ن ع عَنِ الغْرِيّ: عَنْ آبي سل ء قَال: اشتکی ابو 
الوا ان كبك للحتو ن ب ی وف فَقَالٌ: خَيْرَُهُمْ وا 1 قلق اغ 
ا ء َقَال عَبْد الرّحْمَي NINES‏ 
ناف فا ال کا تمر حافك ايم و شَقَفْتُ ها من اشيي» فَمَنْ 
وصلها وصَلئه ای وم مَنْ فَطَعَھا بَكَنّها. 
4 _بَابٌ ما جاء فی قطيعة الرجم 
قوله: (وأُوصَلُهم) إلخ» وكان ابن عوف من بني زهرة» وأبو الدرداء [من] 
جرهم أنصاريٌ» ولعلهما يجتمعان في جد من الأجداد البعيدة» ومع ذلك فلم يترك 
عبد الرحمن أن يعوده ويصل إليه فكان أوصل أصحابه كد ولا يبعد أن يكون فيه 
أمور لم تذكر هاهناء وهي باعثة لهذا الكلام. 
قوله: (آنا الرحمن) یعنی بذلك! ۱ آنی شققتها من مادة الرحمة» ووضعت 
۱1 ] وفي رواية للبخاري(۳): «الرحم شجِهٌ من الرحمن»» مف هو ره و ام و ات 


[۱۹۰۷]د: ۰۱۹۹6 حم: ۷۱ء تحفة: ۹۷۲۸۔ 

(۱) کذا فی الأصلء وفی آصولنا الخطية» والصواب: «آبو الرداد اللیثی»» کما فی نسخة آحمد 
شاكرء وانظر: ااتحفة الأشراف» (۹۷۲۰۸) و(تھذیب الکمال) (۹/ 27 و«علل الدارقطني» 
(۲۱۲/۶) واشرح السنة» /١۱۳(‏ ٢۲)۔‏ ۱ 

)۲( «صحیح البخاري» (6989). 


۱۳۹ ص الکو الڈزی 
وی ے کے وان ۽ ابي اوق 9 وَأَبِي هْرَيْرَةَ 

يٿ سُفْيَانَ عَنِ الزُهْرِقٍ حدیث صحیخ» وروی مَعْر عن زر 

هذا ارم ےت ع اد یی عَنْ عَبّدِ الرَحْمّنِ بْنِ عَوْفِ»ِ 


اير 


ET e‏ ا 
٠‏ _بَابُ ما جَاء في صِلَّةِ النَّحِمِ 
۸ ِحَدَّكَنَا انُه بْنُ أبي عْمَنَ تنا سُفْيَانُ» تا بَشِیر ا 


ابْنُ خَلِيمَة عَنْ مُجَاهِدِ عن عبد الله بن عرو عن النَبِيَ ل كَالَ: الَيْسَ 
الواصل بالمگافی» ولڪ الوَاصِلَ ۳۹ إا اطع 7 مه وھ وا 


1-07" و ہے و 
2 3 
هد جرپت عحسن صجچیح 


وَف البّاب عَن سَلمَان ا وان عم 


فيها قسطاً من الرحمة؛ وأن لكل من اسمه نصيباً ولا يبعد أن يراد بالاسم نفس 

ای 

= 20ص93" لمشتبكةء أي: يدخل بعضها في بعض» أخذ اسمها 
من هذا الاسم كما في حديث (السنن): ( شققت لها اسما من | سمي ۰۷ والمعنی آنها آثر من - 


[۰۸] حم: ۲/ ٣٦٣۱ء‏ تحفة: ۸۹۱۶. 

)١(‏ وقال ابن حبان في «الثقات» (۶/ ۲۶۲): ما آحسب معمرّا حفظه» روی آصحاب 
الزهري هذا الخبر عن آبي سلمة عن عبد الرحمن بن عوف. کذا في «تهذیب التهذیب» 
(۲/ ۳۷۰ ۱ ۱ 

۲( «فتح الباري» (4۱۸/۱۰). 


اواث ال و 
9 حَدَثَنَا ابْنُ أبي غمن ورب عَلن» و مر 
و م6 ٥‏ وه 


الم لَخژومی» قالوا: تَا سُفَيَانٌ ع٠‏ عَنٍ الزُهْرِيٌ» عن مُحَمَدِ بن جير بن 
ص 75 فان تال ول اه رآ يَدْخُْلُ | قاطع» قال ابن 


و نے و سفان: ھا 
NAS‏ يعدي 3 م رجم۔ 


و 
تی 
ا 


ا 2 جر عر 8 ت و 
۱۱باب ما جَاءَ في حب الول 


كم 


e لي‎ 0 

سيعت ابْنَ أبي سوَيدٍ يَُولّه سَمِعْتُ عْمَرَ بن عَبْد اَي يَقُولُه وعم 
الْمَرْاهُ الضَالِحَةُ حَوْلَةُ بنْتُ حکیم قالث: حرج رس ہی جب 
ا أَحَدَ ابْتَي ابْتَيهِ وَهْوَ یقول: sahara‏ 


١١‏ ياب ما جاء فى حب الولد 


= آثار الرحمة» وقال الإسماعيلي: معنى الحديث أن الرحم اشتق اسمها من اسم الرحمن 
فلها به علقة» وليس معناه أنها من ذات الله تعالى الله عن ذلكء انتهى. والخلاف في واضع 
اللغات من هو شهير. 


[۱۰۹] خ: ۲۵۵1:۵4۸4 د: ۱1۹۲ حم: ۸۰/4 تحفة: ۳۱۹۰. 

۰1 حم: 4۰۹/5 تحفة: ۰۱۵۸۲۷ 

)۱( حمل تارة على من یستحل القطعة بلا سبب, ولا شبهة مع علمه بتحریمها» وآخری لا 
یدخلها مع السابقین. «مرقاة المفاتیح» (۳۰۸/۷). وانظر: «شرح صحیح مسلم) للنووي 
۱۱۳/۵ 

() في نسخة: «باب ما جاء في حب الوالد ولده». 


۸ص سے ما0 ا 


2 و و وہ اك ماو ت 


الإنكم لت لون تون ون و( ؛ ونم من رَد يْحَانِ الله). 


نی الاب عَن ان غََ ا فُعَثِ بن - 
حدية ابن عة عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن و59 مرف لا مِن حدیثه» 
وَلَا تَعْرِفُ لِعْمَرَ بن عَبْدِ العَزِيزِ مَمَاعًا مِنْ 0 3 


۲ باب ما جَاءَ في رَحْمَةٍ الول 


قوله: (وتجهلون) من الجهل مقابل العلم لا ما يقابل الحلم» فان بعضهم 
كان بالاشتغال بالأولاد والأهل لم يحضر المدينة فبقي جاهلك فعزم على أن يقتل 
أولاده» ولا يبعدٌ حمله على مقابل الحلم لأنه يكون سببه أيضاً. 
قوله: (وانکم لمن ریحان اللّه) دفع لما أوهمه الكلام السابق من أنهم لما 
كان شأنهم ذلك فلا ينبغي أن يتوجه إليهم أحدء بل ولا ينظر إليهم بمُؤخرة عينيه 
أيضاء فقال: إنكم من ریحانة اللہ وال ا ا موا ررك فخا ف 
القلب وور سی ۶" فكذلك ينبغي أن يكون الرجل 
بأولاده الأدنين منهم والأقصين. 
۲ - باب ما جاء في رحمة الولد 


[ قال الحافظ''': قال صاحب (الفائق): أی: من رزق اللہ يقال: سبحان الله وريحانه أي: - 


(۱) آي: تحملون علی الجبن» والبخل. والجهل. فان من ولد جبن عن القتال لتربية الولد» 
وبخل له» وجهل حفظاً لقلبه» والجبن والجبان ضد الشجاعة والشجاع. «مجمع بحار 
الأنوار» (۳۱۹/۱). 

۲( «فتح الباري» (۱/ ۲۷). 


اٹ بَا لئ[ -.---__----_---.آس ۔ ےہ تے ۱۲۷۹ 
۱۹۱۱ تا ال آبي عم وَسَعید بن عَبْد ارَحْن» لا رتا ماک 
عن اه عنآيي سل عَن أَبي مُرَیْرة قال: ا رس 
E O‏ كن الكت كال اب ای غت ا لْحَسَنَ أو الْحُسَيْنَ 
E‏ سے ع عَسَرَةٌ مَا قَتَلْتُْ أحَدّا منهه قَقَالَ رَسُولُ اللہ وللا: اِنَهُ 
N‏ 
7 غاد 
2 مهف اف ۷ عبد الرحمن ن اسْمهُ حَبّدُ الله ْنُ عَبدٍ ع عبد الرحمی 
وَهَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
قوله: (إنه من لا يَرْحَمُ) إلخ» ال ا سر 
عليه!"' بذلك اللفظ مشعر بقلة المرحومية على قلة الراحمية» وبكثرتها على كثرتها. 
= اسح الله وَأَسْتَرْزْقُهء ویجوز آن یراد به المشموم؛ لأن الأولاد يُشَمّونَ ويُمَبَلُون فكأنهم من 
اة آل یاحن: 
[ قال الحافظ”': وفي جواب النبي ي للأقرع إشارة إلى أن تقبيل الولدٍ وغيره من الأهل 
المحارم وغيرهم من الأجانب إنما يكون للشفقة والرحمة لا لِلَّذَّةِ والشهوة» وكذا الضجّ 
والشمٌ والمعانقة» انتهى. 
[1] يعني قوله يَكِ: «من لا يرحم» كما يتناول نفي الرحمة رأساً کذلك یشمل قلة الرحمة 
ويترتب عليه جزاؤه بقلة الرحمة عليه. 


[۱4۱۱]خ: ۱۹۹۷ء م: ۲۳۱۸ء د: ۸٥۵۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ٠١١۱٤٩‏ . 
(١)‏ (فتح الباري» ( ۶۱ء 


۰ س‫ سشسش ستٹش سس الکواب الڈزیِ 
۳ _بَابٌ ما جَاءَ فی الق" عَلَی البَنّاتِ' 
۴ ھلگتا احَيَد بْنْ مُحَمَِّ تَنَا عَبْدُ اله بْنُ E‏ التبارقه كنا اين 


eS‏ ا ن سَعِيدٍ الأَعْمَى؛ 
قال ره سول اللہ گل امن كَانَتْ لَه ثلاث بَنّاتِ 


e و‎ 


ہے 

ہی سے 1 
3 
3 

e 
ےہ‎ 


ا ين وك ادفو كن 


1 - حَدَتَنَا قيب نا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ مُحَمَّيِ عَنْ سْهَيْلٍ بْنِ أبي 
صالج عن تعد عند ليشتو عن أي سُعیدا لْحُدْرِيٌ أن وَمُولٌ الله 6ه 
قال: ا کون لام تلا بتات آزکلاث أَحَواب قیخین له 
دَخَلَ الْجَنَّدَا. 


نی الاب عَن عَاؤِقة وغفبة بي عایر وأس» وجابره وابّي و اس 


۳ -باب ما جاء فی النفقة علی البنات 


[۳]ء: ٥٤١۰ء‏ حم: ۳/۳ تحفة: ۳۹۲۹ 

[۱۱۳] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: «النفقات». 

)٢(‏ زاد فی نسخة: اوَالّأحَوَاتِ). 

() زاد في نسخة: «قال: هذا حديث غريب». 

)٤(‏ اختلف في المراد بالإحسان هل يقتصر على قدر الواجب أو ما زاد عليه والظاهر هو 
الثاني» والمراد بالاحسان ما یوافق الشرع. وقال الحافظ (4۲۸/۱۰): الظاهر آن الثواب 
المذكور إنما يحصل لفاعله إذا استمر إلى أن يحصل استغناؤهن عنه بزوج آو غیره. 


کج و ١ا‏ 


1 


1 


ا س 


ر 


۳ 
اما 
33 


۷7 مرن بن تان شد بی آیی 
وَقَّاصٍ هُوَسَعْدُ ْنُ مَالِكِ بُن وعیب» وَقذ زاذوا في عناالاستاد رجْلا 

TT‏ العلا ين ا TE KEI‏ ع کیو العزین 
عَنْ مَعْمَرِهِ عَنِ الزّهْرِيٍ عَنْ غُرْوَةَ عَنْ عَائْمَةَ قَالَث: قَالَ رَسُولُ اللہ ي4 


اف 


امن ابْثْلِيَ بِشَيْءٍ مِنَ البتاتِ تِ تَصَبر عَلَيْهق صي لَه ابا ىالتار 


ا کدی 2ڑ 
8 حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَِّ ثَنَا عَبْدُ الله بْنُ الْمْبَارَكِ كنا مَعْمَُ 
عن ابْنِ شِهاب تَنَا عَبْدُ الله م بْنُ أبي بَحْرٍ بْنِ حَرْمِه عَنْ عُرْوَكَ عَنْ عَائِْكَة 


قوله: (وقد زادوا في هذا الإسناد) ٍلخ» وذلك لآن سعيد بن عبد الرحمن 
من الطبقة السادست» ولم يثبت یثبت لقاژه حداً من الصحابة فلا بد آن یکون بینه وبین 

آی سو اھر مار ای و 

]١[‏ وقد أخرجہ أبو داود'''عن سھیل بن أبي صالح عن سعید الأعشی عن أیوب بن بشیر عن 
أبی سعید الخدري؛ وبمثله آخرجه البخاري فی «الأدب المفرد»"" وروایتهما تدل على 
آنه وقع القلب في سند الترمذي المذکور قبل ذلك. ولا یبعد آن یکون غرض الترمذي 
الاشارة إلى هذا الرجل آنهم زادوه مع الاختلاف فیما بینهم في محله» ثم لا يذهب عليك 
أن الترجمة على هذا الحديث في النسخ التي بأیدینا «النفقة» وذکر في «الارشاد الرضي» 
آنه یوجد في بعض النسخ ۳ «الفقد" بمعنى التفقد وتفحص الحالء فتأمل. 


۔٦٦٦‎  :ةذفحت‎ ءء٦ خ: ۸٤٢۱ء م: ۹٢٦۲ء حم:‎ ]٤[ 
انظر ما قبله.‎ 1 

(۱) «سنن آبي داود» (۵۱44). 

(۲) «الدب المفرد» /١(‏ ٤٦ء‏ ح: ۷۹). 

(۳) کما في هامش نسخة الشیخ عبد العزیز الدهلوي. 


ا ایا 


ال لت مرا الات لھا فَمَأَلتْ قَلَمْ تجذ عليي میا یرک کہ 
ایا ایا سال TS‏ 
دحل سے رو ۳ لیخ و سن ابْلي بقیء ین" 


هَذَا حَدِيثٌ 8 صَحِيحٌ. 
ا ر ےو E e‏ 


ور من و بن 71 


تل نأ ب ال كل رشول الله كف سن ۱ 
وَهْوَ الْجَنَّةَ كَهَائَيْن وہ جا 


ہہ 


قوله: (فأخبرته) (نما آخبرت عائشة بذلك النبيّ يله ولم يكن بأمر عجيب 

يعجب منه؛ لآنها لم 7 تكن ذاقت حلاوة الولادة» فلم تكن تدري ما تعلق الوالدة 
بولدهاء فعجبت أن تؤثر ولَّدَّها وهي أحوج منه إلى الأكل. 

و ۶ ۳ ۲ و ے۔ 

قوله: (دخلث آنا وهو الجنة كهاتين) إلخ» المراد بذلك استحقاقه المعية 

لو لم تكن في النبي 4 ما یوجب سبقه في الدخول. آو المراد المعية في الدخول؛ 

وليس فيه ما يوجب أنه كَل لم يدخل قبلهاء آو المعية معية الخادم لمخدو میب 

ويمكن أن يقال: إن المراد بذلك غاية القرب بين دخولهما لا المعية الحقيقية» أو 


[1915]م: ۱ء حم: ۳/ ۰۱6۷ تحفة: ۰۱۷۱۳ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (8/ 778): «من» إما بيانية» واشيء» کناية عن العدد أي: بواحدة 
أو اثنتين منهاء أو ابتدائية» والمعنی: ابتلي بما صدر عنهن من كلفة وإيذاء. قال الطيبي 
(۳۱۷۵۹/۱۰): نما سماهن ابتلاء؛ لأن الناس يكرهونهن في العادة. قال الله تعالى: # وَإِذَا 
تر آمدھُم بالأق ظَل وَجهَةہ موا وط 4 [التحل: .]٦۸‏ 

(۲) زاد في نسخة: «هو الطنافسي». 


وا اس سکس ۳-۰ عع ‏ ك 


ص 


۹ 2 


دا یوت جسن غریب 
e 0‏ نگیو e‏ 
ید له نع یی رن ی 
۶ باب ما جاء في رخْمة الیتیم وَفالْته 
0۷ ا2 سَعِيد بْنْ يَعْقُوبَ الطَّالقَانِئُ تنا ال مع ن لان 
قال: موم ون پم 
الثَييٌ لا قال: 2 قبض یتیما من 0 7 ی طعامه ه وشرابه 


الي 


أَذْعَلَُ الله الجَتَةً ا 6 0 بت وكيا لا يعم 


خر م و 


ئن اب غ ی 


يقال: إن الإشارة بالأصبعين الوسطى والسبابة كافية في بيان الفرق في دخولهما؛ 

فإن السبابة متأخرة عن الوسطىء وإنما احتيج إلى هذه الأجوبة!'! لما ورد أنه كلل 

أول من يستفتح باب الجنة وأول من يدخلهاء وأيضا فإن الأنبياء عليهم السلام 

سابقون من أفراد الأمم يقيناء فاحتيج إلى توجيهه. والله أعلم. 

[] وهذا كله على اتصال الأصبعین» ورواية البخاري بلفظ: «وَفْرَج بین آصبعیه»۳۱ لا تحتاج 
إلى توجيه كما ذكره الحافظ في «الفتح)!؟). 


۷ طب: ۰۱۱۸۱۲ تحفة: ۱۰۲۷ . 
(۱) زاد فی نسخة: «من هذا الوجه». 

:)۳۱۸۷ /۱۰( المراد منهالشرل. «شرح الطيبي»‎ (٢ 
.)٤٣٥٥٥( (صحیح البخاري)‎ (۳) 

3 «فتح الباري» (4۳/۱۰). 


٤‏ <-۔-..س سس سس سسسسہ سس الکواب الڈتی 

وَعَتق هُوَ حْسَیْْ بی قیٔیں وَمُوَ ابو عَليْ الرّحَيِيُ: وَسُليْمَان الي 
Ked‏ 7 صَعِيفٌ عِنْدَ أُهْل الحَدِيثِ. 

۱۹۱۸ - حَدََّنَا عَبْدُ الله ْنُ عِمْرَانَ أَبُو القَاييم الْمَكِي القْرَفِيُ؛ 

تنا عبد العزبز بن آپي حازم عن ييو عن هل ٿن غ تكد قال: : قال 

ول الله يه «أما اف الیتیم في الجَتَة گهاتیْن». وَأَارَ يأَصْبْعَيْهِ يَعْنِي: 
N‏ 

َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ۔ 

ل وی تاو 

٩۹‏ حَدَگتا محمد محمد بَنْ مَرْرُوقٍ الَضري تتا عَبَيْدُ بْنُ وَاقِيِ عَنْ 
ری ۰ يقن ھی مت مالك یِمُولٌ: جَاءَ میم رید اي له تايط 
الوم عَنْه أَنْ يُوَیْعُوا لَهه فَقَالَ النَبِيُ 4: الَيْسَ مِنَا مَنْ لَمْ يَنْحَمُ صفیرتا وم 
سے 


ون الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِ وَأَبِي هْرَيْرَة وَابْنٍ این ي 
مامة. 


۱ 


ما سے 


۵ خادیث متا کی عَنْ نس بن مَالِكِ وَغْيْره. 


E) 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَرَرد 
[۱۵ باب مَا جَاءَ في رَحْمَةٍ الصَبْيَانِ] 


[2]۱۱۸: ۵۳۰4 د: ۰ حم: ٥‏ ٣۳ء‏ تحفة: ٤٤۷٦۔‏ 
[۰۹ 6 طب: ۰۵ تحفة: ۸۳۸۔ 


اف ۱۱ ور( سح سس ےس ۔ے۔ ے۔ ب ۱۷۴8 


ل - حَدََّنَا و بر مُحند بْنْ أبَانَ» كنا مُحَمَّدُ بْنُ قُصَيْلِ» » عن 
ل ل اي قال 
ل الله : «لَيْس مِنَا م مَنْ لَمْ بر حم صَفیرتا یعرف شرف گبیرتا. 
۱ حَدَّتَنا أَبُو بَحْرٍ مُحَمّدُ بْنْ أَبَانَ نا يَزِيدُ ؛ بن ھارون؛ عن 
و وی قال يَسُولُ الله ككله: 
الَيْسَ مِنَا مَنْ لَمْ يَرْحَمْ صَغِيرَئه وَيُوَفْرْ کییرنه وَيَأمْرْ المَعْرُوفٍ وَيَنْهَ عَنِ 


پر 


2ڈ 5 کک اک یا و پک ضر کی 
لاحي ضور وَقَدْ رُوِيّ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرومِنْ غَيْرِ هَدَا 
۳ هل الیلم: معتی ول ال :ایس یناه لیس ین 
سُتَيتَاء يَقُولَ: لَیْسَ مِن آدپتاہ وَقَال عَلِی م بْنُ الْمَدِينِيَ: قَالَ يَحْيَى بن سَعِيدِ: 
گان سُفِيَانُ التَوْرِيٌ يْكِرُ هَدَا التَفْسِيرَ لَيْسَ مِنَا لَيْسَ مِثْلََا. 


قوله: (ینکر هذا التفسیر) الذي آنکره سفیان(۱ + وغرضه ما آسلفنا لك. آن 
آمثال هذه لا تبین للعوام لئلا یجترئوا علی ارتکاب ما آخاف عنه النبي وا 
3 قال العيني7©: قوله: اليس منا» أي: لیس من أھل سنتناء ولا من المهتدین بهدیناه ولیس < 


۰1 حم: ۲ ۵ تحنفة: ۰۸۷۸٩‏ 
۷1 حم: ۱ء تحفة: ۷ ٦٦٦۔.‏ 


)۱( في تا «ولم یعرف). 


7 
0 


)۲( "و" ترا ها 


رز 6 م2 


.(AV 7 رت‎ (۳ 


هئ 


2 


_ 


21 


قال: حد 


9 


عَبْدَةَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن إِسْحاقً, تحوه 


سی 


۳۹ الکو لور 
۲ باب ما جاء في رحمة حُمَة الما« 


9 


E‏ ل استاعیل بن 
اه نا یس بن آبي حازم گيي جریر بُنْ عَبّد ال قال: ال ر ۳ 


4 


و وو ضر را حوق کے و لے 
امن لم رح التّاس لا یرم اللها. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
وق اقب عق کل کی ب عرق وأ تمن وائن تزه وأ 
هرَيرَة» وُعبد الله بن عمرو. 
ے لس ء و حمة ال 
5 باب ما جاء فی رحمة الناس 
قوله: (من لم يرحم) إلخ» ثم عدم الرحم"" "من الجانبین له مراتب کثيرة. 
= المراد الخروج به من الدين جملة؛ إذ المعاصي لا يكمّر بها عند أهل السنة» اللهم إلا أن 
یعتقد حل ذلك. وسفیان الثوري آجراه على ظاهره من غير تأويل؛ لأن إجراءه كذلك أبلغ في 
الانزجار مما يذكر في الأحاديث التي صيغها اليس منا»» انتهى. ولا يذهب عليك أن المنكر 
في الترمذي والعيني وغیرهما الثوري» وفي النووي وغیره: ابن عبینة ولا مانع من الجمع. 
[] قال الحافظ/“: وقد ورد: «من لم يرحم المسلمين لم يرحمه الله)» وفي رواية: «من لا یرحم 
من في الأرض لا یرحمه من في السماء»» قال ابن بطال: فيه الحض على استعمال الرحمة 


لجمیع الخلق. فیدخل المومن والکافر والبهائم المملوك منها وغیر المملوك ویدخل 
في ال حمة التعاهد بالاطعام والسقي» والتخفيف في الحملء وترك التعدي بالضرب - 


[١۱۹]خ:‏ ٦۷ء‏ م: ۵۹ حم: ٤۰ء‏ تحفة: ۳۲۲۸۔ 
)١(‏ في نسخة: (المسلمین). 

(؟) في نسخة: (محمد بن بشار». 

(۳) في نسخة: «من لا يرحم). 

.)44۰ /۱۰( «فتح الباري»‎ (٤ 


و ۱ 


1 


1 شست تست یس ا 


0 أل 


۳ 
چا 
ع 


E ۳‏ مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا قانة كذ شرت ای كدت 
هل مضو وراه علي سبع با عفن کا ا وت مد 
أبى هُرَيْرَةَ و 


بي هريره قَالّ: سَمِعْتٌ أبّا القَاسِمِ يل يَقُولُ: ا رع اليَّحْمهُ إلا مِنْ شَقِيَ). 
او ا 


بو غُفتان الذي روی عن آبي هرَيرة لا تغرف اسمَ یال هو وَالِد 


مُوسّی بن يي عن ِي رَوَى عَنْهُ ُو الزَِادِ وَقَدَ روی لد عن 
تین أبي ما نيد عن أي مور عن الي ال یره ديع 


قوله: (كتب به إلىّ منصورٌ) أي: وبعد ذلك لقيته فقرأته عليه إجادةً للإجازة» 
وإن کان'؟ پکئی الاكتفاء بالأول. 


قوله: (لا تنزع الرحمة) مراتب الشقاوة مرتبة على مراتب النزع. 


- ثم ذكر الحافظ اختلاف ألفاظ الرواية والأقاويل في معنى قوله: «من لا يرحم» بأن أي 
أنواع الرحمة يراد؟ قال الحافظ: وهو في حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود والترمذي 
SS‏ ا 
بالمسلسل بالاولیق انتھی. 
قلت: وهو کذلك تسلسل الینا بوساطة شیخ المشایخ الشاه ولي الله الدهلوي» وهو أول 
حدیث من رسالته «المسلسلات». 

[۱] فان الرواية بالکتاب جائزة عند جمهور المحدئین کما بسطه آهل الأصول. والحدیث 
بالطریقین معا الكتابة والقراءة آخرجه بو داود(۱؟. 


[۱۹۲۳]د: ۲ حم: ۲ تحنفة: ۰.۱۳۳۹۱ 
[٤۹]د:‏ ٤١۱۹ء‏ حم: ۲/ ١٦٦۱ء‏ تحفة: .۸۹۲٦٦‏ 
(۱) انظر: «سنن آبی داود» (5955). 


مع سے الكومّب الدّرَيِ 


قَابُوسَء عَنْ عبد الله بْن عمرو قال: قال رسول الله وَل «الرَاحِمُونَ يمهم 
2 و سو و ۵ م2 و جک َه اق لا و جو وا سے اس 2 وف یت م2 


الرَحمر » من وَصَلھا وصله الله» ومن قطعها قطعه الله). 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
۷ باب مَا جَاءَ فى النْصِيحَة 
۵ - حدَتتا بندان کتا صَفوان بُنْ عیسی» عَن ی کچ 
عن القَعْقَاع ی حکیم عَنْ آبي صالح عَنْ آپی هُرَیْرَہ قَال: قال رسُول اللہ ییائ: 
«الدّينُ التصیِحَة» کلات یزار قَالوا: يّا رَسُول الله لَِنْ؟ قال: اللہ وَلِكِتَابِه 
ا المسلمین وَعَامَيِهِمْا. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
یج پ كن اب مت ونين الداركه وخرير وھکر زوس ریت 
عَنْ آبیه وتان 
۷1 باب ما جاء فی النصیحة] 
قوله: (الديق النصحية) النصيحة هو الخلوص؛ ثم وا" شمل جمیع ما 
وراءه إلا أنه بين بعض أنواعه لمزيد الاهتمام والتنبيه لمن لا يتنبه لدخولها تحته. 


]١[‏ يعني قوله: «النصيحة لله) يشمل جميع النصائح كائنة لمن كانت لأنها كلها لله تعالى» لکن 
أفرد بعض أنواعها اهتماماً بهاء قال الحافظ ۳ : قال الخطابي: النصيحة كلمة جامعة معناها 
حیازة الحظ للمنصوح له وهي من وجیز الکلام» بل لیس في الکلام كلمة مفردة تستوفی 
بها العبارة عن معنی هذه الكلمة» وهذا الحدیث من الاأحادیث التی قیل فیها: |نها أحد - 


[۱۹۲۵]ن: ۱۱۹۹ء حم: ۷۲ تحفة: ۱۲۸٩1۳‏ . 
)۱( افتح الباريی) (۱۳۸/۱)۔ 


دب و | ا 2 
1۳۹ أ ل وَالصّاة 
رابا ا زر ہہ 


مل” 


۳۹ 
ا‎ 4 e E 


2 پا ی ۳ اللاي ا 7 يكل 0 


ا 
کے و ہیں وا نے ۶ 


۸ - باب ما جاء فی شَمَة ها اي ی ان 
E e WY‏ ْنُ أَسْبَا بْنِ مُحَمّدٍ القْرَشِيُ' تنا أبي» عن 
الک عَنْ أبي صَالِء عَنْ أَبِي هُرَيْرَة قَالَ: قَالَ 
9 الله يك: «الْمُسْلِم أَحُوَالْمُسْلِم لا و وو 


يك ولا کت 


وکام نی سفیه عن زد : 


0 ي۵ 
[ - باب ما جاء ذ 


في شفقة المسلم علی المسلم] 


قوله: (المسلم آخو المسلم) ثم أشار إلى بعض ما تقتضیه الا خوة من آداب 
حسن المعاشرة. 


رباع الدين» وقال النووي: بل هو وحده محصل لغرض الدین؛ لأنه منحصر في الأمور 
لتي ذكرهاء فالنصيحة لله وصفه بما هو له أهل» والخضوغ له ظاهراً وباطناًء والرغبة في 


محابه بفعل طاعته» والرهبة من مساخطه بترك معصيته» والجهاد فى رد العاصين إليه» إلى 
آخر ما قاله. 


[۱۹۲۲]خ: ۰۷ م كم حم: 5/ ۰ ۶ تحفة: ۳۲۲۲۱ 
[۱۹۲۷] د: ۸۸۲٣ء‏ تحفة: ۱۲۳۱۹ 


)١(‏ فى نسخة: «رسول اللّه» 


ا ك 
لعل الْمْسْلِم خر ره ٠‏ دم الیَفوٍی هَاهُتا(۱» 
کت فو اہ 0ر 10 اہ 

هدا ی حت رت 

ANE A‏ بن عَلِيَ N‏ کر واد ي قالوا: َنَا أَبُو 
امه عن ری عبد له بيآبي برد عَنْ جده 7 رده عَنْ أبِي مُوسَى 
الأمْعَرِيٍ قَالَ: قال رسول الله ل: «المَوين وین گالبلیان ید بَعضه باه 

هدا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

نی البَّابٍ عَنْ عَلِيَ وَأبِي أيُوبَ. 


همق مود و 


۱۹۹ ۔ حَدتيي أَحْمَدُ بن مُحَمّیہ گت عَبُْ اللہ بن f‏ مار تا بَخیی 


١ 


ا عم عبد الله عن أي عن ابي هريره قال: قال رَسول اللہ للا إن َك 
۳3 فَإِنْ رَأى به أَذَّى فَلْيْمِظهُ عَنْه). 


قوله: (كل المسلم) إلخ» ثم أشار إلى تفصيل الكلية» وقدم العرض لعدم 
اعتداد أكثر الناس بأعراض إخوانهم فيقعون في أعراضهم بالسبٌ والشتم ولأن 
العرض آعز من النفس عند الأکثر فکیف بالمال. 

قوله: (إِن أحدكم مرآة أخيه) في إظهار عيبه عليه بحيث لا يظهر على غيره. 


۸۲ خ: ۱ء : ۲۸ء ن: ٢٢٥۲ء‏ تحفة: ۰ ۹۰. 

1 ش: ۰۲۹۵۳۶ تحفة: ۰۱۱۲۱ 

(۱) وقال المظهر: يعني لا یجوز تحقیر المتقي من الشرك والمعاصي والتقوی محلها القلب؛ 
وما كان محله القلب یکون مخفیّا عن أعين الناس» وإذا كان مخفيًا فلا يجوز لأحد أن يحكم 
بعدم تقوی مسلم حتی بحقره ویحتمل آن یکون معناه محل التقوی هو القلب. فمن کان 
في قلبه التقوی فلا بحقر مسلمّا؛ لان المتقي لا یحقر المسلم. قال الطيبي (۳۱۷۸/۱۰): 
والقول الثاني آوجه والنظم له آدعی. «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۰۳۱۰6 


اوا واا ا 
نی لباب عن آس. 
4 باب ما جَاءَ في السَّمْر عَلَى الْمْسْلِمَين"" 
ME e E AF‏ الفُرَشِئٌ» تَنَا آپي تا الأعمش: 
۳ تفش عن ی شا و عَنِ التب يل قال: AT‏ 
عَنْ مسلم زب ین گرب انیا تفس الله له کر ین کرب یم مت 
وَمَنْ يَمَرَعَلّی مُعْسر فی الْدُنيَا٤َ‏ قمُرَاللہ عَلَيْهِ في الدُنیَا وَالَخِرَة وَمَنْ سَكَرَ 
عَلَی مُسلم فی الدنْیّا مَکَرَاللہ عَلَيّهِ في الدَّنْيًا وَالآخِرَة واللہ فی عَوْنِ الب 
ما كان العَيْدٌ فی عون أحيها: 
يالاب الى عدن وقنة بي عادر 
مدا حَدِيثٌ حَسَنْ» وَقَد رَوَى و وا وع ولهد هَذَا الحَدِيتٌ» 
عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ أبي صَالِ؛ عَنْ آيي هر عن این ي تخوب وم 
اه احُدَنْتُ عَنْ آبي صالح». 
دكات ما جَاء فی الدّب عن اَمُسْلم 


ی 2 
سے چا ال دم 


۱ اعدا امد یبن ممله کت کید اللهگن آس گر 7 


ا اا ا ا ا ااا 


قوله: (ومن ستر علی سدات یعم ستر عورته وعیبه. 


[ ۰ تقدم تخریجه في ۰۱4۲۵ 
[۳۷] حم: 44/5 6 تحفة: ۰۱۰۹۹۵ 
(۷) في نسخة: «علی المسلم». 

() زاد في نسخة بهامش (ع) : «ابن مُحَمَّد). 


(۳) في نسخة: «عن عرض المسلم». 
(4) زاد فی نسخة: «اين المبارك». 


م ایب لد 
هل عَنْ مَرْرُوقٍ أبي بَحْرٍ التَيِْيَه عن م الدَردَاءء عن ابي الدَردَاءِء عن 
انين 7 ول ات ا ا - َدَ الله عَنْ وَجْههِ التّارَيَومَ القِيَامَا. 


کٹا 2 8 ےش 
2 4 
هد حدیت حسن. 


ردو في گراهيَة الَجْر سم" 
۲ کا ابی پی غُمَرَ تا سيان گتا الڑّهرِي. ح وتا سعید 
عَبٍّ الرختن» گنا فان عَنِ الزّهْرِيّ» عَنْ عَطَاءٍ بْنِ يَزِيدَ اللَيْنِيَ» عَنْ 
ان اك الأَنْصَارِيٌ» أنَّ ر الله قالّ: ٣ک‏ اس ِلْنلم٢آ‏ 8 هجر 
وہ ترق کات تعلعتان کت عتا ويا عتاء گلا اتی کا 
بالمّلام). 


7 


[۱۹۳۲]خ: ۱۰۷۷ء م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۱4۱۱ء حم: ٥/٤١٦ء‏ تحفة: ۳۷۹. 

(۱) في نسخة: «كراهية الهجرة. 

(۲) في نسخة: «لمسلم). 

(۳) قال في «اللمعات» (۸/ :.7٦‏ يفهم منه إباحة ذلك في الثلاث» وهو من الرفق والترخص؛ 
لآن الادمي في طبعه من الخضب وسوهء الخلق ونحو ذلك ما لا بطیق تحمل المکروه» 
والغالب آنه یزول و یقل في الثلاث؛ والمراد حرمة الهجران ذا کان الباعث علیه وقوع 
تقصير في حقوق الصحبة والأخوة» وآداب العشرة كاغتياب وترك نصيحته» ووّجد على 
صاحبه» وأما ما كان من جهة الدين والمذهب فهجران أهل البدع والأهواء واجب إلى 
وقت ظهور التوبة والرجوع إلى الحق» ومن خاف من مكالمة أحد وصلته ما يفسد عليه 
دينه» أو يدخل مضرة في دنياه يجوز له مجانبته والبعد عنه» ورب هجر جميل خير من 
90 8886 7+4 


رم 


وا ابو ال ے ۱٤١‏ 
وف البّاب عَن عَبُد الله بْنِ مَسْعُودِ وَادیں» وَأبي هْرَيْرَة ومشام بْنِ 
عامن وای هند الداري. 


2 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
تا في مُواساة الاخ 

۳ - حَدََتا TT‏ سای بر بن رايم تا نی 
عن امس تال: لا قَدِمَ عَبْدُ الرّحْمَي بُنْ عَّفب الْمَدِيبَةٌ کی ول الله(" کیا 
له وین سخد بي یی ققَالَ لَه: هل أا سِمْكَ مَالِي نِصْمَيْنِ””» وَل 
امْرَنَانٍ الق ِخْدَاهْمَاء فَإِدَا الْمَضَتْ عذئها فَتَرَمَجْهَاء فَقَالٌ: ار ك اللّه لَكَ 
في هك وَمَالِكَء ون کے کت عَلَى السُّوقِء قَمَا رَجَمَ .2 
إلا وَمَعَهُ شَيْءٌ مِنْ أؤِط” وَسَمن ف و ات ستَفْضَله» قرآه رن ۱۳ الله لا بَعْدَ ذَلِكَ 
وَعَليه وَصَر ضفر فَقَال: مهم فَقَالَ: رجت مرن الانصان تال 


۲۔ باب ما جاء فی مواساة الا خ 


قوله: (هلم آقاسمك) الخ» وبذلك تظهر المطابقة بالترجمة والمواساة من 
جانب الااخر رده علیه آهله وماله» ودعاؤه له بالبركة فيهما. 


[۱۹۴۳]خ: ۸٢۲۰ء‏ م: ۷٤٢۱ء‏ ن: ۳۳۷۳ء تحفة: 01۷ . 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

() في نسخة: ابنصفین». 

(۳) الاقط: لبن مجفف یابس مستحجر یطبخ به. «النهایة» (۱/ 5۷). 

(4) آي: لطخ من خلوق» آو طیب له لون» وذلك من فعل العروس اذا دخل علی زوجته. 
والوضر: الأثر من غير الطيب. «النهاية» (۱۹5/۵). 

(5) أي: ما أمركم وما شأنكم؟ وهي كلمة یمانیة. (مجمع بحار الأنوار) (5/ 5175). 


وإ ا لف 
اهما أَصْدَفْتَهَا؟ا قَالَ: نَوَاءَ - قال حُمَيْدّ: أو قال: وَرْنَ نَوَاةٍ مِنْ دَهَبٍ ‏ فَقَالٌ: 
وم وَلوْدِمَاقا. 

ہو * ا 8 جو ہے وم 2 

14 مسف هو م ےھ کا مر ها 22 رو 4 همه مسر مد 

وقال أحمّد بن حَنبَلٍ: وَزْنَ نَوَاةٍ مِنْ ذهب وَزْنَ ثلاثة دَرَاهِمَ وَثْلثِ 
اس ۵ م ان رق م 26 کے ا ا 5 کا جوا ۰ یق ا 
قال ٍسحاق وَرنْ تواة من ذهپ وَزن حَمسَة دراه اخبرنی ۳ بِدَلِكَ 
8 ا 5 سس 5ا 
سُحَاف بن مَسُور عَن أَحْمد بن حَثبَلِ وَإِسْحَاق 

۳۳ «او رت 


ص 


٤٣‏ ۔ دتا فة cr‏ عَبْدُ العَزیزِ بْنُ مُحَمَيء عن العَلاءِ بن 
یآ رَة قَال: قیل: يَا رَسُولّ الله! مَا الغيبة؟ 
قال: از کر الاك پما يَکْرهاء قَال: ری ان کان فيه ما أَقُولُ؟ قَال: اٍنْ 
كَانَ فِيهِ ما تَقُولُ فَقَدِ اغْتَبْتَهُه وَإِنْ لَمْ يَكُنْ فِيهِ اكول د ا 

في البَابٍ عَنْ أِي بَرََْ وَابْنٍ عُمَن وَعَْدِ الله بن عَمْرِو. 

َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 

قوله: (أولم ولو بشاة) الظاهر کونها ترقیا. 

۳ - باب ما جاء فی الغيبة 

قوله: (فقد جَهَْه) مع ارتکاب الغيبة لصدق ما عرّف به النبي تا الغيبة. 

[٤۱۹۳]ء:‏ ۲۰۸۹ء تحفة: ۱6۰۵6 


(۷) زاد في نسخة: «ابن ابراهیم». 
(۲) قوله: «آخبرني... الخ» في نسخة بدله: «سَوعْت إِسْحَاق بْنَ مَنْصُورء یَذْکُر عَنْهُمَا هَذَا. 


۱:۵ 


ع 
۳ ۱ 
۱ع 
¢ 
( 
اناما 


ER 

۵ - دا عَبّدُ اتےکتار 11 القہ ور عبد الْجَبَارٍ العَطَارُ 
وس سید بٔنُ عَبْد الرَحْمَنِء قالا: خلا ع عْيَيْئَةَ عَنِ الزُهْرِيٌ ع 3 0 
قال: قال رَشول اللہ الا تقاطنوا ولا تا ولا تباعضوا ولا تَحَامَدوا 
َکووا عباد اللهٍخوائه ولا وس میم" آن یه و اقا وق ترا 

جو و ی 

وَفي الاب عَنْ آبي بر الصَدَیوه ار نالعا وب عُمَرَ وَابْن 
مَسْعُودِ» وَأَبِي هْرَيْرَة. 

۰ - متا آبي غُمرہ قتا سفَْان: کا الزْخْیْء عن سال عن 


ےہ ےہ 


بیه قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله الله كلئِ: لا حَسَدَ إلا في انْنَتَيْنِ: رل ا ام تل ون 


س 


٤۔‏ باب ما جاء فی الحسد 
قوله: (لا تقاطعوا) الخ» هو الاعراض من بُعدٍ قبل أن یلتقیاء والتدابر 
إعراضهما بعد القرب واللقاء» كما سبق من قوله: «یلتقیان فیصد هذا ویصد هذا). 
آو التقاطع بالقلب والتدابر بالظاهر. 
قوله: «لا حسد) الخ» إن أخذل'! بمعنى الغبطة فالمعنی آن النبي و نفی 
[۱] قال العيني (۲۳: فان قلت: الحسد موجود في الحاسد لا في اثنین» فما معنی هذا الکلام؟ - 


[۱۹۴۵]خ: ٥۵‏ ءعء: ۲۹ء د: ۰ء حم: ۳| ۰ تحفة: ۱٤۸۸‏ . 
[۱۹۳]خ: ۷۵۲۹ء م: ۸۱۰۵ء جہ: ٤٤٢٦ء‏ حم: ۸/۲ تحفة: 151٥‏ . 


)۱( فی نسخة: المسلم). 


(۲( «عمدة القاري» (۲/ ۷ 


اوا د gg‏ 


و 


28 ام 7 یر ]منز کے دين اشن ی ل ا و ا کے 
یثفق مِنهُ آنَاءَ اللْيّلٍ وَآنَاءَ النَهَارِء وَرَجُل الاه الله الشُرْآنَ فَهُوَ يَقُومُ به آتاء 


الیل وَآَنَاءَ النّهَارا. 


ی .ین راض اون سی و 
هذا حدیث حسن صحیح. 
ہے کک ھا کا ہی ا 3 م وه و 7 از اا ہو قرو یم سے 
وقد روي عن ابن مسعود؛ وابی ھریرة عغَن الب 28ء نحو هدا. 
و فل مرا ور و سے کے 
۵ باب ما جاء في التباغض 


ے 


ن 0 2 رو و گا مت کیا ھا و ے 2 کاپ سے 
¥ تَنَا هَنَادء تنا أَبُو مُعَاوِيَة عَن الأَعْمَشء عَنْ أبى سُمَيَانَء 


صلاحية الغبطة عن كل الخصال إلا هاتين» وإن ترك الحسد على معناه فالمراد أن 


الحسد لو جاز ووقع لكان هاتان الخصلتان لهما صلاحية أن يحسد عليهما مع أن 


ال لا رر ااافا راتا 


قلت: المعنى لا حسد للرجل إلا في شأن اثنين» لا يقال: قد يكون الحسد في غير هما فكيف 
يصح الحصر؛ لأنا نقول: المراد لا حسد جائز في شيء من الأشياء إلا في اثنين» أو المعنى 
لا رخصة في الحسد في شيء إلا اثنين» فإن قلت: في هذه الاثنين غبطة وهو غير الحسد 
فكيف يقال: لا حسد؟ قلت: أطلق الحسد وأراد الغبطة من قبيل إطلاق اسم المسبب على 
السبب» وقال الخطابى: معنى الحسد هاهنا شدة الحرص والرغبة» كنى بالحسد عنهما 
لانهما سیبه والداعي الی» فلذا سماه البخاري ‏ أي: في الترجمة ‏ اغتباطاً وفيه قول بأنه 
تخصیص للباحة نوع من الحسد واخراج له عن جملة ما حظر منه» كما رخص في نوع من 
الكذب وإن كانت جملته محظورة فالمعنى لا إباحة في شيء من الحسد إلا فيما كان هذا 
سبيله» وقيل: هذا استثناء منقطع بمعنى لكنء وقال الكرماني: يحتمل أن يكون من قبيل 
قوله تعالى: « لَآيَدُوشوت فيا الْمَوَك إلا ألْمَوَصَةَ الأو € [الدخان: 51] أي: لا حسد إلا 
في هذين الاثنين» وفيهما أيضاً لا حسد فلا حسد أصلاً انتھی. 


1 آي: فیهما آیضا. 


[۱۹۳۷]م: ۰۲۸۱۲ حم: ۳/ ۰۳۱۳ تحفة: ۲۳۰۲. 


وات الو وال > 
عَنْ جَابِرٍ قال: قال رمول الل“ کلا. ECON‏ 
التصاية وَلَكِنْ في التَّحْرِيشٍ'" بَيْتَهُمْ 

نی الاپ عن یں تح تحت 

IEE Tay‏ تافع. 

۳۹ لاب إِصلاج ذّاتِ البَیْن 

۸ حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ برد بی بَفَار گا ارقم خمد تا سفیان. ح وتا 
َو بن غیلان تا بشر بخ اسر وَأَبْوأَحْمَد قَلَا: : نا سفیَانه غن ان 
خقیْم۶' عَن مَهْرین حوْقبء عَن أَسْمَاء 2 نت ید قالث: ال َسُولُ لها 
لی الكت إلا ی تلاث: الج امراکه کب ف 
لعزبه وگیم ا 


۲٦٢‏ ياب ما جاء ذ في إصلاح ذات البین 


[۱۹۳۸] حم: ۵4/٩‏ 6 تحفة: ۰ 

() في نسخة: «النبي». 

(۷) التحریش :ای : في حملهم على الفتن والحروب. «النهایة» (۳۶۰۸/۱). 
(۳) زاد في نسخة: «الزبيري». 

(5) في نسخة: (عبد الله بن عثمان بن خثيم». 

(۵) في «تحفة الأشراف» (161/1/0): ااحسن غریب». 


۸ (-ً سس سس سس سس ایک ای 
TE‏ بخ آبي ند هَدَا ا و ق 
لني كل وَلَمْ يَدْكُرْ فِيهِ عَنْ اعد 
2-0 اوک ابی رَایْدَة» عن داود د بن أبِي هِندٍ. 
رق الاب غَی آبی : یک رضي اللّه عنه. 
۹ حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنيع» تتا إِسْمَاعِيلُ بن راهيم عَنْ مَعْمَرٍ 
۶ٰ٦‏ تو عُقْبَةَ قَالَتْ: 
يَسُولَ الله يكل يَقُولُ: لیس بالکاذب ب من أ كج الداين تقال 


> مع + 6 م 


نے 


قوله: (أُو تَمّی خيراً)1!! أي: نسبه. والمراد بالكذب هاهنا هو معناه الحقيقي» 
إلا أن العلماء احتاطوا فقالوا: المراد بە''' التورية ردعاً للعوام عن الاجتراء عليه 
و تسه کلب ست نافيية الميقاط مع كلاماف: 

[۱] قال العيني۲): مِنْ نَمَى الحديتٌ: إذا رفعه وبلّغه على وجه الإصلاح, وأنماه إذا بلّغه على 
وجه الإفساد. وكذلك نمّاه بالتشديد» وقال ابن فارس: تَمَّیت الحدیت: |ذا آشعته» ونميت 
بالتخفیف: آسندته. وقال الزجاج (في فعلت وآفعلت): نمیت وآنمیت بمعنی» ثم بسط في 

[] قال الطبري: اختلف العلماء في هذا الباب فقالت طائفة: الكذب المرخص فيه في هذه 
پر سے مان لکلب ساس رق ا سار مالسا تیک و وت انا 
فيه من المصلحة فإن الکذب المذموم إنما هو فیما فیه مضرةء وقال الآخرون: لا يجوز - 


[۱۹۴۹]خ: ۳۲ء ء: ۵ د: ۰ حم: ۱ء تحفة: ۱۸۳۵۳۔ 
() «عمدة القاري» (۱۳/ ۹٦۲)۔‏ 


نو اب البرُوَالض[ة ا 
۷ باب ما جَاء في الخيانَة زالخش 
۰ دتا فة E‏ فَبه نا اللَيْتُ» عَنْ يَحْبَى بْنِ سَعِيدٍ مهو سَعِيدِء عَنْ مُحَمَّدِ بْن 


کی وک عن ارک أذ زرل ا زلال: هن کا 
ار الله ييه ومن شان شی اله غا 


نی الاب عن اي پَڪر. 

هدّا حدیث سی غریب 

۱ ِحَدَّتَنَا عَبْدٌّ بُمْ خمَیّیه ٿا ريد بن حُبَابِ العْكْلِئُ نَنِي 
یسم الكِنْدِيٌ» نَنَا قَرقَدٌ السّبَخِيُ عَنْ مُرَّةَ بن شَرَاحِيلَ الهَمْدَانِيَ هو 
الطَيّبُ عَنْ بي بَحْرٍ | لصَدِّيقٍ قَال: ال تقول اللد عل «تلتوة د نا شا 
ور ب 


۶ 


هدا حَديث غریب. 
[۲۷ - باب ما جاء في الخيانة والغش] 


قوله : ( من ضارٌ) بتشدید الراء ذ في المواضع الثلاثة. 


= الكذب في شيء من الأشياء» وما جاء في هذا إنما هو على التوریة وطریق المعاریض؛ تقول 
للظالم: فلان یدعو لك. وتنوي قوله: اللهم اغفر لجمیع المسلمین» ثم بسط العيني (۲) 
آمثلة التورية. 


[۱۹6۰]د: ۳۹۳۵ جه: ۲۳۲ حم: ۳/ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: ۰۱۲۰۲۳ 

۰171۱٩ تحفة:‎ ۰٩۳۰۸ طس:‎ 1 

(۱) قال في «اللمعات» (۸/ ۹۸ ۲): المضارة: ایصال الضررء ضد النفع» آي: من آوصل الضرر 
بأحد أو شاقه من غير وجه شرعي جازاه الله تعالى بمثله» والمشاقة: الخلاف والعداوة من 
الشق؛ لأن المتخالفين والمتعاديين يكون كل واحد منهما في شق أي: جانب» ويحتمل أن 
تكون من المشقة بأن يكلفه فوق طاقته. 

() انظر: «عمدة القاري» /١۱۳(‏ ۹٦۲)۔‏ 


_ دی 
۸ بَابُ ما جَاءَ في حَقٌ اجوار 

ہی تن َبْ ای 0ھ 78ھ" 

شبون زير آيي اشتاعیل, عن شجاب دعب الله ب عنرو پڪ 


٥ 


له شاه في أله فَلَمّا جَاءَ 2 ال لاف 4 يخم لجار ینود" 8 جر 


ےس ا تو ۔ س س 
EE 2‏ 


قوله: (آهدیتم) من المجرد"" والمزید والهمزة علی الأول للاستفهام 

والهمزة على الثانی محذوفة. 

[۱] قلت: لکن الأکثر فی هذا المعنی الاهداء قال الراغب(۳: الهداية دلالة بلطفي» ومنه 
اي وح ماکان دلالةً بَهَدَيتٌ» وما كان اعطاء بأهديتٌ» نحو أهديث الهدیق وَهَدَيتٌ 
إلى البيت» انتهى. قلت: اللهم إلا أن يقال: إن كلام الشيخ مأخوذ من قولهم: هَدَيتَ 
العروسٌ إلى زوجها. 


[]: ٥٥١۵ء‏ حم: ۲/ ١٦٦۱ء‏ تحفة: ۸۹۱۹. 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: «ابن عيينة). 

(؟) قال في «اللمعات» (8/ 3559): أي: يوصيني بأن آمر الأمة برعاية حقوق الجارء فیکون 
معنى قوله: «أنه سيورثه» أي: يحكم بتوريث أحد الجارين الآخرء ومن هذا لا يلزم أن 
يكون له ي ميراث» ولو سلم أن معنى الكلام يوصيني نفسي برعاية حق الجار حتى ظننت 
أنه سيورثه مني يكون هذا قبل أن يوحى إليه: إن الأنبياء لا يورثون» لما ثبت ذلك في 
الصحيح» أو المراد كمال المبالغة في ذلك حتى أنه ظن بالتوريث فيما لیس فیه فافهم. 

(۳) «مفردات آلفاظ القرآن الکریم» (ص: ۸۵۳). 


ااا ا م181 
وني الاب عَنْ عَائْمَةَ وَابْنِ عَبّاين وب سن عای ابي هیر 
یں وعبد الله بن عَمرو کت ابي شریح واي ام 
هَذّا حدیث حَسَنْ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْك وَقَدْ رُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ عَنْ 
مُجَای عَنْ عَاؤِقَة وَأبِي و یا عَنٍ النّبِي كلله. 

۳ _ حدثتا قتیبة تیب كنا الليث زق علیہ عن وف تن اه سَعِيدِء عَنْ 
أَبِي بَكْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ و گرو یں حَزم عَن عَنرة عن ادت أن 
رَسُولَ الله يكل قَال: امَا رَال جِبْرِیل - صَلَواثُ الله عَلَيهمَا - بوصيني بالجار 
ES‏ یور( 

4٤‏ حَدَكَا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّيِ كََا عَبْدُ الله بُْ 2 تا 
ابي شریج» عَنْ شخبب بْنِ شَرِيكِه عَنْ أبِي عَبْدِ الرَحْمنٍ من الْحُبْلِيَ» عَنْ 
عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِوقَالَ: قال سول اللہ : ۹0 علد ال کب یرهم 
لِصَاحِبِهء وَخَيْرُ الْجِيرَانِ عِنْدَ الله لله خَيْرُهُمْ لِجَارِوا. 


ب 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ وَأَبُوعَبْدٍ البَحْمَن الْحُبْلِنُ اسنہ مد ےہ 


[۳١۱۹۰]خ: ٤‏ ء: ٤٢٦۲ء‏ د: ٥٥١٤ء‏ جه: ۰۳۲۷۳ حم: ٦‏ تتحفة: ۹٢۲۷‏ ۱۷۔ 
4641 ۱]حم: ۷۲ تحنفة: ۰۸۸۲٩‏ 

(۱) زاد في نسخة: «قال آبو عیسی: هذا حدیث حسن صحیح). 

(۲) في نسخة: «الخدم»» وفي آخری: «المملوك». 


۹ ____ ایک نی 
0٥‏ - دنا دا تا عبد ارم بُْ مَهیٍ» نا سفیال» عن واصلٍ 
قن التتؤور زان رونو عن بي در قال: قال يَمُولُ الله كلله. ا" 

جَعَلَهم الله وب تب تحت آیدیکه سن کاق شوش ک يدو(" فَلَيْظمِمْةُ ین 


وا ینہ 


من کک چ 2 ل ره و وک و ا ال مر کے ا وا اق 
وف الباب عن عَلی» واع سلمة» وّابی عم وابي هریرة. 
م 2 8 سه #ه اس 2 

مس لبم گے ھو۔۔ جو و سز ۹ ون 2 جو ور مو وو سے سا م ماس ٥‏ 
1 ا ی بن هارون» عن همام بن 


يبء عن فرق عن مره عَنْ أبي بَحْرٍ الصَدِيقِ» عَنِ التبی بل قال: 
لا یدخْل اجه سب ال مَلَکت/*» 


[۵٤۱۹]خ:‏ ۰ د: ۵۱۵۸۰۵۱۵۷ جه: ۰ حم: ۰۱۵۸/۵ تحفة: ۰( 

. 111۸ جہ: ۹۱٦۳ء حم: ۱ء تحفة:‎ ]۱۹٤١[ 

(۱) آي: ممالیککم |خوانکم. إما باعتبار الخلقة» أو من جهة الدين. وقوله: «فليطعمه ...إلخ» 
هذا مستحب لا واجب إجماعاء قالوا: يجب على السيد نفقة رقيقه خبزا وإداماً قدر ما 
يكفيه من غالب قوت مماليك البلد ويختلف ذلك بحسب الأشخاص أيضأ» سواء كان 
من جنس نفقة السيد أو دونه أو فوقه» حتى لو ضيّق السيد على نفسه زھداً أو شحًا لا يجوز 
التضییق علی العبد» کذا فی (اللمعات) .)۱۹٦ /٦(‏ 

(۲) فی نسخهة: «قنیة». ۱ 

(۳( کی یک دی 

)€( زاد في بعض الم «السبخي» 

)٥(‏ آي: سيئ الصنيع إلى مماليكه» والملكة محركة: المملكة. في «النهاية» (4/ ۳9۸): آي: الذي 
يسيء صحبة المماليك. قال الطيبي رحمه الّه (۷/ ۲۳۸4): يعني: سوء الملكة يدل على سوء 
الخلْق» وهو مشووم وهو یورث الخذّلان ودخول الناره انتهی من «المرقاة» (۲۱۹۹/۲). 


کی ی ۱ ١‏ 1 


اباب البروالش ل ۱۵۴۳ 

هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَقَدْ تَحَلّمَ أيُوبُ السَخْتِيَانِيُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ في 
َك لجخي من فل حظه. 

۰ باب التي عَنْ رب الخدام( ومنیهم 

۷-۔ خَدَتَتا أَحْمَدُ بن مُحَمَِّه نَنَا عَبْدُ الله"» عَنْ فُضَيْلٍ بُن 
غزوانه عن ان آيي مه عَنْ آبي هیر ٤َقَال:‏ ال لام کال 
امن قَدَفَ کل رر يكايدًا قال له اقام الله عل“ الک یوم القیامة 
أُنْ ون گا قال“ 


E 


مه ! 
2 


ضر چا 7 سو مر و 9 و 
سو 0 الا 2 از مر 6 م a rd‏ اللہ ۳ گے ا 
وف ےت وق سر 
ےر خر مھ و ین وی ۶ه ا ي 7 و لا ۶ ت ۳ 


E‏ ا عن ضرب الخدام وشتمهم 
قوله: (أقام الله عليه الْحدَّ يوم القيامة) وبذلك يعلم أن الحدا'' لا يقام 
[1] قال الحافظ”*2: قال المهلب: أجمعوا على أن الحرّ إذا قذف عبداً لم يجب عليه الحد. ودل 
هذا الحديث على ذلك؛ لأنه لو وجب على السيد أن يجلد فى قذف عبده فى الدنيا لذكره 
كما ذكره في الآخرة» وإنما حص ذلك بالآخرة تمييزاً للأحرار من المملوكين؛ فأما في 
الآخرة» فإن ملكهم يزول عنهم» ويتكافؤون في الحدود ويقتص لكل منهم, ولا مفاضلة - 


۱6۷ خ: ۸۵۸ م: ۰ ١٦۱ف‏ حم: ۲ تحفهة: ۶ ۰.۱۳۲ 
00 في أصولنا الخطية: «الحَدَم). 

)۲( زاد في نسخة : «ابن المبارك). 

(۳) في نسخة: «آقام علیه». 

3 (فتح الباري» (۱۲/ ۶ء 


8م -- تیا در 
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۱۹:۸ اف رک E‏ 
عن ایراه هيم اي عن آبیه عن آيي ما سعد قال؛ کک ب مملو لوق لي؛ 


و 


قسیفث فایلا ین خلفي ول اما مشود ي اغلم با مود قَالعَفت» 
8 ۳ 11 2 عَلَْكَ منك گیا اَل و مسعود: 


ماش 0 سه مَمْلوكا لو باب 


شريك. 


مه 2 
سر 


"١‏ بَابُ ما جَاء فی أدّب الخادم 


ہے رق و 


۹ حَدَّكَنَا وت بن مده تا ۶)۳ ڪن سْفیان عن 
2 هارزون عو خرس ۲ قال: قال ر شون 7 ۳ صرب 


چ 


= حينئذ إلا بالتقوى» قال الحافظ: في نقله الإجماعَ نظر» ثم حکی الاختلاف في قذف آم 
الولد. 


[۱۹۰۸]ء: ۹٦٦۱ء‏ د: ۹٥١۵ء‏ حم: 6/ ۱۲۰ تحفة: ۰۱۰۰۰۹ 

[۱۹۹]هب: ۰۸۲۲۰ ع: ۰ تحفة: ۲۱۳ 1۲. 

)۱( زاد في نسخة: «ابن المبارك». 

)۲( زاد في نسخة: «الخدريی». 

(۳) آي: استخاث به واستشفع باسمه تعالی؛ قال الطيبي (۷/ :)۲۳۸١‏ هذا إذا كان الضرب 
لتأدیبه» وأما إذا کان حذا فلاء وکذا إذا استغاث مکرّاء انتھی۔ 


ٹم 
ع 


١ همه‎ 


(e 
ہت‎ 


.2 هارون ٤‏ العیوبت اسنہ وس رو وَقال یحیی بن سعید: 
“ھب ا نا هارزون العَبَدِيٌ َال بح بحیی: وما ال این عون يروي عن 


۲ باب ما جاء في العَفو عن الخادم 


٠هة١‏ حدقا نكري یقت رشدین بن سَغیه عن آيي هانی الخولاني: 
عَنْ عَبًّایں بْنِ جُلَيد"" الحَجْرِيٌء عَنْ عَبّد الله بي ول جاء 1( 
إلى التيي ل قَقال: ا ے جو یہ سی 
الي له شم قال: یا سول الّه! کم آغمُو عن الخادم؟ قال: «ل یوم 


هدا کر وَروَاهُ عَبْدُ اله بْنُ وَهْبِء عَنْ أَبِي هَانِىَ 
حَدَّكَنًا فُكِيَيَةٌ كَنَا عَيْدُ الله ن وهب» عن ابی هاني الحولانيٰ بهذا 
الاستاد تُحوة» سین بِعطٌ بعضهم هَذَا الحدیت» عن عبن الله بن وب بهذا 
الاستاد َال کی خی الله بد ي 
[۳۲ باب ما جاء فى العفو عن الخادم] 
قوله: (كل يوم سبعين مرة) كأنه أمر بالعفو مطلقاًء فإن زيادة الجنايات على 
]1٥۰[‏ ذ: ٤٥١٦ء‏ حم: ۲/ ۹۰ء تحفة: ۰۷۱۱۷ 


)١(‏ فى نسخة: «عباس وهو ابن جليد)» وفى أخرى: «عباس بن خالد»» وذکر البخاري في 
«التاریخ الکبیر» (۷/ ۳) بالجیم. 


٣٦‏ -ٗےس سس سشسسش سے الکواب ای 
۳ باب ما جاء في دب ۳ 
۱ حَدَّنَنَا قُتَيْبَةُ نا یخی بْنُ يَعْلَى) عَن تاصح» عن سمالی عَنْ 


جابر - - 0 001و و ؤ+ +9 9 9 ولد زه ين أن 


سے 
سس روہ 


یتصدق بصاع). 


هَدَا ا عَلاءِ ء ال يْسَ و الحَِیثِ 
رت يَرُوِي عَنْ ل عَمَارِبْن بي ۳ وغیره و اید من هَذَا. 


۔ 


۲-۔ حَدَنَنَانَضْرُ بْنُ عَلِيَ الْجَهْصَمِيٌ َنَا عَامِرُ بْنُ أبي عَامر 
الصا نا یوب بْنُ مُوسَى» غن آبیه عن جَدّهِ أن الله کل قال: :ما 
و لدا من تخل أَفضل من آذپ حَسَن). 


و 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر رف این حدیث عایرن أبِي عَامِرٍ الْخَرَاِ تق 
سر یہ ۲ الولد 

قوله: (لأنْ يؤدّب الرجل ولده خير) إلخ» لبقائه دون7'؟ ذاكء فإن الولد يؤدب 

1 ] يعني نفع تأديب الولد متعدٌ بخلاف الصدقة؛ فإن نفعها لازم عادة» ونفع الأول من الباقيات 


الصالحات بخلاف الثاني. 


[١1ه9١]ك:‏ ۰ طب: ۰۲۰۳۲ هب: ۰۸۲۸۸ حم: ۵ تحنفة: ۱۹۵ ۲. 
[1565]ك: ؤلاكلاء حم: 4/ ۷۷ تحفة: .٦٤٤٤‏ 

(۱) النحل: العطية والهبة ابتداء من غير عوض ولا استحقاق. «النهایة» (۲۹/۵). 
(۲) زاد في نسخة: «هو عامر بن صالح بن رستم الخزاز». 


ہ 


اواب الزوااضاة سسسب لها 
ولت ول هو اين عمرو بن م عید سَعِيدٍ بُن الْعَاصِ وَهَذَا عنيي وی 
مُرْسَلُ. 
4" باب ما جَاءَ في و قَبُولٍ الهَدِيّة وَالمُكَافَأَة عَلَيْهَا 

۳ - حَدَتتا یخی 17 وعَلِي بن "0 ای 
ہے راد یل 
الهَدِيَة سے ان 

بیس ِ1 م ۰ 


نی الاب عن آبي مُرَیْرَة وس» وابّن عم وجابر. 
1 ا ا اک( 
مِنْ حَڍِيٿِ عِيسی بن ڀوس عَنْ همام. 


۳۵ باب ما جَاء في الشکر ا إِلَيْكَ 
۶ حَدَكَنَاأَحْمَدُ بن مُحَمَِّ تنا عَبْدُ الله بن اوه نت ریغ 


ے 


ابن مُسلي تا مُحعَد بن زيا عن آي هرر ٤‏ ,ٹول الله گل وت 


۵ باب ما جاء في الشكر لمن أحسن 


[۱۳]خ: ۳ء د: ۰۱۳۹۳۲ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۳۳ ۱۷۔ 


۱۹41 د: 4۸۱۱ حم: ۰۲۹۸/۲ تحفة: ۰۱۳۰۸ 

)١(‏ قال الخطابي ذ فی (معالم السنن) (۳/ :)۱٦۸‏ وق البي 57 الهدية نوع من الخرامة» وباب 
من حسن الخلق» ويتألف به القلوب» وكان أكل الھدیة شعاراً له وأمارة من أماراته» ووصف 
في الكتب المتقدمة بآنه يقبل الهدية» ولا يأكل الصدقةء لأنها أوساخ الناسء وكان كَل إذا 
قبل الهدية أثاب عليها؛ لئلا يكون لأحد عليه يد ولا يلزمه له منة» انتهى. وانظر: «بذل 
المجهود» .)5517/1١1١(‏ 


وإ کت الہ 
«مَنْ لا کر التّاس لا َمْگر اللہا. 
َدّا حییث صحیعٌ) 
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۱۹9۵ و ی ور وی ون 
وا کا ل هبو ارصن مَنِ الرُوَاسِيُ» عَنِ ابْنِ أبي لَيْلَىء عَنْ عَطِيَة 
ع اَی سعبد قال: ال رَسُولُ الله ل: امَنْ ١‏ يدك القاس کہ تفگ الد 


و الات پ عن ی هرر والاشعت ؛ بن قَیْيٍں؛ 06 بن بشیر. 


هدا عویش مر 


6 
5 بَابٌ ما جَاءَ في صَنَائْع الْمَعْرُوفٍ 
٦‏ حَدَّتَنَا عَبَّاسٌ بن عَبْدِ العَظِيم العَنْبَرِيُ» نَنَا النَضْربْنُ مُحَمَّدٍ 


قوله: (من لا پشکر الناس) الخ» فان |ٍنعام""؟ العبد ظاهر» وانعامه تعالی 


خفي» فمن لم يشكر ما ظهر سببه كيف يشكر خفي السبب. مع احتیاجه الیه وحبه 


[۱] وقال الخطابي"۳: هذا الکلام يتأول على وجهين: أحدهما أن من كان طبعه وعادته كفران 
نعمة الناس وترك الشكر لمعروفهم كان من عادته كفران نعمة الله عز وجل وترك الشکر له» 
والوجه الآخر أن الله تعالى لا يقبل شكر العبد على إحسانه إذا كان العبد لا يشكر إحسان 
الناس» ويكفر معروفهم؛ لاتصال أحد الأمرين بالآخرء انتهى. كذا في «البذل)!؟). 


.٦٢٤٢ حم: ۳/ ۳۲ء تحفة:‎ ]۱۹٥۰٥[ 

لعي ا ا ود ۷۵۰ 
(۱) في بعض النسخ: «حسن صحیح 

eê ظي‎ (٢ 

)۳( «معالم السنن) /٤٥(‏ ۱۱۳). 

.)٤٤٢ /۱۳( (ہذل المجھود)‎ )٤( 


نوا لوالا د 


الْجْرَشِيُ اليَمَامِيُ» تنا عِكْرمَةُ بْنُ عكار تتا بُو ُمَيْلِ عَنْ مَالِكِ بْنِ مَرْكَي 
عن ابي عن بي ڏال ل رَسُولُ الله يكلل: «تبَسّمُكَ في وَجْهِ أَخِيكَ لَكَ 
صد وام ِالمَعْرُوفٍ وَنَهِيّتَ عَن الْمنگر صَدَقَة وَإِرْشَادُكَ البََجْلَ فى 

ا و E‏ 
TT‏ 
آخبت لك صَد سَدَقَةً) 


وی البّاب عَن ابْن مُسعودِء وَجَابِِِ وَحْدَيفَةَ وَعَائْقَكَ وَأبِي هْرَيْرَة. 
َا خییث حَمٌَ عَرِیبٌہ وب لابق لول حتف 
۷ بَابُ ما جَاء فی الْمِنْحَةٍ 
۷ دنا بو گریب» كَنَا ! راهب بولق ان آي شان 
أبيه بیه» عَنْ أَيي لِسْحَاق عَنْ طَلحَةً بن ی مُصَرّفِ قال: مس e‏ 
ان و سَمِعْتُ البَرَاءَ بْنَ عَازِبِ يَقُول: E IE‏ 2 
2 مَنبِحَةً لَمَنِ أَوْ ورق دی وقاق كَانَ لَهُ مِذْلَ عِدْقِ رَقبَق). 
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ے 


[۷۔ باب ما جاء فی المنحة] 
قوله: (کان له مثل عتق رقبة) آي: فی فکاك آرابه من النار وهذا بیان لما 
آجمله فی الرواية من مقدار الصدقة. 


[۱۹۷] حم: ٤ء‏ تحفة: ۰۱۷/۷۸ 

(۱) هو من هداية الطریق: آي: من عزف ضالا أو ضریرا طریقہ ویروی بتشدید الدال» [ما 
للمبالغة» من الهدايق و من الهدیة: آي: من تصدّق بزقاق من النخل: وهو السَّكّة والصف 
من آشجاره. «النهایة» (۵/ ۲۵6). 


واا ایب لد 

سے و ی ےر کرو سا 
ابن م صرف لا ره الا من هَدّا الوِجه وَقَذُ رزوی متضوة ث3 اتی 
EE‏ بُن مصرّف هدا اےشریق, 

وَفي الاب عن النعمَانِ بن بشیر. 

ومع قوله: مَنْ مَنحْ مَنيحة ور قي نما يعني به: فرض الدراهم» وَقوله: 
۲ و هدی زقاقا: تما يغيي به مداية الظریق وَهُوَإِرْقَادُ السَپیل. 


۸ یاب ما جاء فی إِمَاة الأذى عن الطريق 


ا 


۸ - حدگتا قتیبة تب عَنْ مَالِكِ بْنِ أَلّيِ عَنْ سْمَيَ؛ عَنْ أبي صَالِحِ 
عَنْ أبِي هُرَيْرَكَ عَنٍ نبي يكل قال: ابَيْتَا َجُلُ يَْشِي في الطّريقٍ إِذْ وَجَدَ 
عُصْنَ سَوْكِ فَأَحَرَه گر الله لَه فَعَقَرَلَةا. 


وقي الاب عن ابی برْرَةه وَابْنِ عَبّاس» واي در 
[۳۸- باب ما جاء فی ماطة الاذی عن الطریق] 
قوله: (فأحُره) یمکن آن یکون بقطعه آو من غیر قطعه بالامالة1 ۱ وهذا إذا 
[۱] ویژید الأول ما ورد في بعض طرق الرواية: «رآیت رجلا یتقلب في الجنة في شجرة قطعها 
من طریق ۳ هکذا في «جمع الفوائد»۱۲ ۱ ۱ 


[۱۹۰۸]خ: ۲ م د: ٥٥٥٤ء‏ جه: ۰۳۲۸۲ حم: ۶۲ تحنفءة: ۰۱۲۵۷۵ 
(۱) «جمع الفوائد» (44 ۸۲). 


نوات راصح سح سح رح رح حح رح حححسم :۱ 7 
سے ور ا خی ۔ ےئ 5 س سا 2 +۳ مه 
4ات شا اه ان ا انش با م9۶ 
و ا کاو ٥‏ مر ت مسا جره بل ۵ ۹ ا 7 ٥‏ 
4 - حدئَتا احمَد بن مح ثتا عَبد الله بُنْ المَبّارك عن امن 

2 8 1 ۶ ور ۰ سه o7‏ 5 3 5 
ابی دئب قال: اخ ںی عبد الرَحمن د الملک بن جابر 
رس یت o‏ د 7 سا ہے ہے رہ وت 
این عتيك» عَنْ جابر بن عبد الله» عن النبی ئي قال: «إذا سول الرجل 
سے و و E‏ 9 5 
الحَدِيتٌ ثم التَفت فھی أمَانَة). 


كانت على الشجرء وأما إذا لم يكن على الشجر بل ساقطأً يابساً يتعين الإماطة1١!,‏ 
وحینئذ فاطلاق الغصن عليه مجازء والأول أولى. 
9 باب ما جاء ان الْمَجَالِسَ بِالامَانَةٍ 

قوله: (ثم التفت) ما آن پراد الالتفات في آثناء الحدیث. فیستدل بذلك علی 
أن السامع!" "یرید إخفاء مرامه على غيره» فالمعنى على هذا أن المخاطب إذا انتزع 
من الات المخاطب يمدة ويسرة إخفاء حدیلہ غلی غيره ليس له أن يذكرة عند 
غيره» وإن لم يأمره بذلك صراحة» وبمك 1 أن يكون المراد هو الالتفات بعد 
انقضاء الکلام وتمامه فالمعنی آعم من الاول إذ المقصود على الأول إخفاؤه. 
[] کتب علیه بعض نظاره آن الصواب الامالة كما في الأول» وأنت خبير بأنه وهم» والصواب 

هاهنا هو الاماطة کما لا یخفی. 

1 هكذا في الأصل» والصواب علی الظاهر بدله «المتکلم» کما یدل علیه السیاق. 


2 


[۳] ففي «المجمع»۲: يعني إذا حَدّث أحد عندك حدیثاً ثم غاب صار حدیثه آمانة عندك 
ولا یجوز اضاعتها والخيانة فیها بافشائها» والظاهر آن التفت بمعنی التفات خاطره الی - 


[۱۹۹]د: ۸٦۱۸ء‏ حم: ۳۲/۳ تحفة: ۰۲۳۸6 
(۱) فی نسخة: «بَمانة». 
(۲) مجمع بحار الأنوار) .)٤١٥/٤(‏ 


۷۲-ےس ستسستسسسسس الکواب الڈڑی 
هَدّا حدیث حَسَیٌء وَِنَّمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ ابْنٍ ا و 
ات شا سای انا 
٠۰‏ ۔ حَدََّنَا أبُو الْخَطََابٍ ِيّادُ ُْ يَحْيَى الْحَسَّانِيُ البَضريء كنا 
حاتم بن E‏ پيم ملک عن َستاء بت آبي بر قالث: 
فْلْتْ: یا رن ول »لیس لي ین شیء الا NSE‏ ر أفاغطی؟ 
قَال: ع ل - بول "087 تخصي فیْحصی عَلیْ». 


U 


نی الباب عَنْ عَاؤِقَ وَأبي هُرَیْرَة 


إذ علم من حالة المتكلم إرادته» وعلى الثاني مطلقا وظاهر صنیع الترمذي هو 
الإطلاق» إذ لم يقيد الترجمة بإرادته» والغرض منه على أحد المعنيين إظهار أن الأمر 
بالإخفاء لا ینحصر في الصراحة بل بها وبالدلالة ثم إن الأمر بالإخفاء مقیدا'' ہما 
إذا لم يكن فيه إضرار لأحد. فأما إن كان ذلك وجب إظهاره على من خاف ضرره. 
۰ باب ما جاء فی السخاء 
قوله: (لا توكى) إنما مرها" بذلك لعلمه عي بحال زوجها أنه لا يمنعها. 
= ما تكلم فالتفت يميناً وشمالاً احتياطاً كأنه يريد الإخفاء فثم هاهنا للتراخي رتبة. 
1 لما في الروایات من الاشارة إلى ذلك» منها ما في آبي داود''' وغیرہ من حديث جابر 
مرفوعا: : «المجالس بالأمانة» إلا ثلاثة مجالس: سل دم حرام؛ آو فرج حرام» أو اقتطاع 


مال بغیر حق). 
۱1 ] وتقدم شيء من البسط في ذلك في «باب نفقة المرأة من بيت زوجها ذ في «کتاب الز کاة». 


[ ۱۰ د: ۰۱۹۹۹ حم: ۰۱۳۹/۲ تحفة: ۰۱۵۷۱۸ 
)۱( ا ا ا 
)٢(‏ سننآ بي داود» (۰)4۸۷۱ وسنن البيهقي» (۱۰/ ۷ 2۰۲: ۲۰۹۵۱). 


اواب يرواشت سس 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ. 

رو بَعْضُهُمْ هَذَا الْحَدِيتٌ بهذا الإسْنَادٍ عَنِ ابْنٍ 5 تلك د 
باد بن عبد الله بن الرُبيِْ عَنْ أَسْمَاءَ بِنْتِ أبي بَسخْرِء ی ود 
هَدَاء عَنْ أَيُوبَ» وَلَمْيَدْكُرُوا فِيهه عَنْ عَبَّادِ بن عَبْدِ الله ْنِ الییر 

ہے متا 1آ لْحَسَنُ بْنُ عَرََةَه نَنَا سَعِيدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الوَرَاقُ» عَنْ 
يى بن سیبیه عي لأغزج» عن آيي خر عَنِ ال قال: (السَخِی 
قریب من الله(» ریت من الج ی من الا فك من الا 
تاغل سڈ ید ال بَعید من اجه بُمید من الا قرب من التّاه 
جال الک حت إلى اللہ مِنْ عَابِدٍ بَخِيلٍ). 

هَذَا حَدِيتثُ غَرِيبٌ» لَا نَعْرِفُةُ مِنْ حَدٍ حَدِيثِ يَحْيَى بْنِ سَعِيفِ عَنِ الأُغرّح) 
عَنْ أبي هُرَيْرََ إلا مِنْ حَدِيثِ سَعِيدٍ بْنِ مُحَمَِّ وَقَدْ خُولِفٌ سَعِيدُ بْنُ 


مُحَمَّدٍ في رِوَايَةِ هَدَا الْحَدِيثْ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدِ إِنَمَا يُرْوَى عَنْ يَحْيَى 
این 99 ع2 ا شیء وی 


قوله: (والجاهل السخی) المراد به غیر العابد!" آسوی فرائضه. والمراد 


1 یعنی المراد بالجاهل السخی الذي لا یعبد غیر الفرائضء أما الذي ترك الفرائض أيضاً لا 
يمكن أن يكون أحب إلى الله» وکذا علم من المقابلة آن المراد بالعابد العالم وعبّره بالعابد = 


کت 


1 آهب: ۰۱۰۳۵۰ تحفة: ۰۱۳۹۷۳ 
(۱) قال في «اللمعات» (۳۲/4 - ۳۲۷): الحدیث مبالغة في مدح السخاوة وذمٌ البخل» 
والظاهر آن المراد بالبخل والسخاء هنا في آداء الزكاة» آو المراد الاتصاف بهذین الخلقین 
مطلقاًء وعلى الأول يناسب حمل اللام على العهد الخارجي نوعاًء وعلى الثاني على الجنس. 


(0) فى نسخة: «جاهل سخى). 


8 یتح ت 
0 یاب ما جَاءَ ذ فی ال 


۱ - دق ای کر ی کی » تتا ابو اؤ ناهن 

موی تتا ماك ی دیا عن بد الله ين غالِبٍ الْحدَّانِيه عَنْ أبِي سَعِيد ييل 
| نج قال: ال يَسُولُ الله يله «حَصْلَتَانِ لا َجْتَيِعَانٍ في مُؤْ مِن: البُّخْلُ 
تر ال نو 

رف البّاب عن ابي هريره 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لَا تَعْرِفَهُ إلا مِنْ حَدِيثِ صَدَفَةَ بن مُوسَى. 

۳ - حَدَكَنا أَحْمَدُ بُنُ مَنِيع» كنا يَزِيدُ بن هَارُونَ گتا صَتَقَۃ ین 


بالعابد في مقابلته العابد العالم لملازمة بينهماء فإن الجاهل المطلق لا تعتبر عبادته» 
وفيه إشارة إلى أن العلم الخالي عن العمل بمقتضاه كأنه ليس علماً. 
١‏ - بَابٌ ما جاء في البخلِ 

قوله: (خصلتان لا تجتمعان) ٍلخ فان الذي اقتضاه الایمان أن ينتفع به 
ولا بنفسه لسوء خلقه» فلا ينبغي للمسلم آن یکون كذلك. والبخيل في الأحاديث 
الواردة هاهنا من لا يودي حقوقه تعالی المالية. 
= للملازمة بينهما اعتباراًء فان العلم بدون العمل علی مقتضاه وبال كما أن العبادة بدون 

العلم مجرد إتعاب للنفس. 
[۳]ء: ۱۳۲۸ء تحفة: .٦١٤٤‏ 


1 تقدم تخریجه في ۱۹٤٩‏ . 
() فی نسخهة: «البخیل). 


1 ١) - 


احا و اسا 
آبو اب ابر وة د ٣١ا‏ 


کا کے 


موس ہن رق بیو خر الطیّب» عَن آپي بکر الصدیق» عَنِ 
الب بيا قَالَ: :ل يدل | و کک ول مانا 


هدا حَديث > حك غْرِيبٌ. 


١ 4>‏ ی 5 بن اف ا رور 
بھی بن آپی کی + عن آيي سلنته عَنْ أبي هُرَيْرةَ قَال: قال رَسُول الله : 
ینغ گرب ولقاجز ب یبد 


ن ت ۳ و 4 1 3 3 مات 5 ٥‏ 
هَدَا حَدِيث غَریبًّء لا تَرفُهُ الا من ها الوجه. 


قوله: (لا يدخل الجنة خِبً) قد یلزم''' في تلك الخصال ما يفضي إلى 
الكفر کما هو ظاه وعلى هذا فالنفى عن دخول الجنة على حقيقته. 


قوله: (المؤمن غِرَ كريم) كونه غِرًا لا يقتضي كونه يعامل بحيث يغبن حتى 


[1] ويحتمل أن يكون المراد بالخِبّ الکافر فلا يحتاج إلى التأويل» فقد ورد في «أبي داود)7) 
من حدیث آبي هريرة مرفوعا: «المومن غر کريم والفاجر خب لثيم». 

[1] وقيل في الجمع بينهما: إنه غر في أمور دنياه ولا يلدغ في آمور آخراه. وقيل: قوله كلا: «لا 
يلدغ» نهي وإنشاء ولیس بنفی» وقوله: (غر) إخبار عن حاله. 


. 29 :د]١955[‎ 

(۱) الخب بالفتح وقد تکسر: الخذاع وهو الجربز الذي يسعى بين الناس بالفساد. كذا في 
«النهاية» (؟/ 5). 

(؟) أي: ليس بذي نكرء فهو ينخدع لانقياده ولينه» وهو ضد الخب. يريد أن المؤمن المحمود 
من طبعه الغرارة» وقلة الفطنة للشرء وترك البحث عنه وليس ذلك منه جهلاً» ولكنه كرم 
وحن خلق. «النهایة» (۳/ ۳۵). 

(۳) سنن آ بي داود» (4۷۹۲). 


۰ سکوب دزی 
۲ باب ما جاء في الق عَّی الأَهْلٍ 
NEL EL ۵‏ بن المبارك عن شُعْبَةٌ 
عَنْ عَدِي بن گاب عَن َد الله ِن زیت عن آيي عسغودالأْصاری» عن 
لني ل قال: «َهالرجْلِ عَلى أله صَدَقَ. ‏ 


زق لباب غد ا ی کی کرو ا '» وَأبي هُرَيْرَة 


2 


ET I‏ چ 

۹ھ دا یب کا سماد بن وی عن | وکن اس قلات 

ی آبي اا وباك ا 2 لا قال: «ا فص الوّیتار دیتار بِثفقه 

الَجَل علی عیاله کار فة ال" لرّجْلَ عَلَى دَابَهِ في سَبیلِ الله ودیتار بِفقة 

الا یلدغ المومن من جخر مرتین»(۳ بل المراد بذلك حسن ظنه"" "بکل آحد وان 

عامل بالجزم» ثم المراد بالمومن [ن کان هو الکامل فالفاجر الفاسق العاصي» وان 
کان عامّا فالمراد بالفاجر فی مقابلته هو الکافر. 

۲ باب ما جَّاءَ فى التَمَمَةِ عَلَى الأهل 


1 وعلى هذا فلا ينافي قوله يَكْ: «اتقوا فراسة المؤمن)7". فإنه مع فراسته يغتر بحسن الظن 
ااا 


.۹۹۹٦ خ: ٥۵ء م: ۱۰۰۳ء ن: ٢٢٥۲ء تحفة:‎ ]۱۹٦۵[ 
۰۲۱۰۱ جه: ۰۲۱۷۲۰۰ حم: ۵ تحفة:‎ 5 ۱۹1 
زاد فی نسخة: «الضمري).‎ )۱( 

)۲( کل أبو داود فى (سننه» .)٦۸٦٤(‏ 

[ سا هید EE‏ 


ہے 


1 
۳ 


۱ البروا 


ر 


بشع 
۳ ۱ 
اها 


2 د م8 2 و 
هذا ۰ 
رد 


۳ باب ما جَاء في الصِيّافَة» وَحَايَة 70 هو 
۱۹۷ کے کا و فَكَيْبَةَ مَنَا اڭ سَعده 


گا سے ناو یل ا 2 0 
5 


َه قال: أَبْضَرَّث عَیَْايَ رَسُول اللہ ئل 
هي و سب من كان یناه ال م الاخر قلیکرم 


گلا جوف 75ا وما جایرَنه؟ قال: یوم یله قال: «رالصَبَاَةٌ لاد 
۳ رمَا گان بعد ذلك َم د 


فهو صدقة» ؛ وَمَنْ گان يُؤْمِنُ باللّه وَالِيَوعِ الاخر قلیْْل 


اج 


9-2 ۹۳ 92 


E حيرا‎ 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صجیخ. 
قوله: (ثم قال) أي: أبو قلابة» كأنه استنبط عن الحديث بتقديمه في الذكر 
مسألة فبينها وقال: (وأيّ رجل) إلخ. 
۔ 7 ا س | م یک س ال 2 
۳ باب مَا جَاءَ في الضَيَاقَةء وَعَايَة الصَيَافَة کم هو؟ 
قوله: (من کان يؤمن باللّه) إلخ» وهذا كان" واجباً في أول الأمر حين كانت 
1 ]وهذا أشهر الأجوبة عن حديث الباب» وتوضيح ذلك آنه وردت في باب الضيافة روايات= 


1 ۱۹ ۰ ۵ د: ۳۷۹۸ جه: ۶٥‏ حم: /٤‏ ۱ تحفة: ١۲١١٦‏ 
(۱) فى نسخة: «فأي». 


بالمسلمين قلة في عَدّدهم( ۱‏ وعددھم: ثم نسخ الوجوب: والاستحباب باقق» 


= كثيرة توجب الضيافة وتؤكدهاء منها ما في آبي داود وغیره عن آبي كريمة مرفوعا: «لبلة 
الضیف حق علی کل مسلم؛ فمن آصبح بفنائه فهو علیه دین؛ ان شاء اقتضی وان شاء 
ترلث»۱۳ وفي آخری له مرفوعا: «آیما رجل آضاف قوماً فأصبح الضیف محروماً فان نصره 
حق علی کل مسلم حتی یأخذ بقری لیلة من زرعه وماله»"» ومنها ما في البخاري وغیره 
عن عقبة بن عامر قال: قلنا للنبي 397: نك تبعثنا فننزل بقوم لا یقروننا فما تری فیه؟ فقال لنا: 
«ن نزلتم فأرَ نکم بما ينبغي للضیف فاقبلواه فان لم یفعلوا فنخذوا منهم حق الضیف»(۳. 
قال الحافظ (*۲: ظاهر هذا الحدیث آن قری الضیف واجب» وأن المنزول عليه لو امتنع من 
تر خلت قر وال د الف مطاف وه احمد باهل البوافی دون التری» 
وقال الجمهور: الضيافة سنة م و كدة» وأجابوا عن حدیث الباب بأجوبة: 
أحدها: حمله علی المضطرین» ثم اختلفوا هل یلزم المضطرٌ العوض أم لاء وأشار الترمذي 
إلى أنه محمول على من طلب الشراء محتاجاً فامتنع صاحب الطعام فله آن يأخذ منه كرهاً. 
وثانيها: أنه كان في أول الإسلام» فلما فتحت الفتوح نسخ ذلك. 
الثالث: أنه مخصوص بالعمال المبعوثين لقبض الصدقات من جهة الإمام. 
الرابع: أنه مخصوص بأهل الذمة. 
الخامس: تأويل المأخوذ بأن المراد: تأخذوا من أعراضهم بألسنتكم وتذكروا ذلك للناس» 
وبسط الحافظ الكلام على هذه الأجوبة مع التعقبات عليها. 

]١[‏ الأول بفتحتین اسم من عَد یعذٌ بمعنی المعدود» والثاني بضم العین جمع عذّة: ما یه 
للحوادث. 


(۱) «سنن آبي داود» (۳۷۵۲). 
(۲) «سنن آبي داود» (۳۷۰۳). 
(۲) «صحیح البخاري» (۲40۱). 
(6) «فتح الباري» (۱۰۸/۵). 


کج و ١١س‏ ےا 


[ ہہ سح 


۳ 


۳1 
ده ۱۱ أله ۱۵ 
وات الیر 


ر 


۸ حَدَننَا ام ْنُ أبي عْمَرَ َنَاسُفْيَانُ عَنِ ابي عَجْلَانَء ١ ٤‏ سد 


هه تج 


المقري: عن أي شرج ُج الکَعَييَ؛ نٹ اش قال اليَانَة قلا 
ام وجَائِرثه َم وليه و ا ل ال ی تام 


7 
۵ مرو م 


يثوي عند؛ حتی بخرجها. 


٤ 


وَمَعْنَى قَوَلِهِ له: لا يثري عند؛ یغنی ي: الیّف لا میم ده خی یش 
کت المَنِْلِ وَالَحَرَجُ کے ات انما قول حه حَنَّى يُحْرِجَهُ يَقُولُ: 


000 7 جو ھا کم 3 و و وق 2 2 ور کے ف کی سے 
مہ ل ل 
اب سَعیه عَن سید المقبرق. 


ثم الظاهر آن سوالهم بقولهم: «ما جائزته؟»" لیس عنها نفسها لعلمهم بهاء بل 

المقصود تعیین مدتھاء وبذلك یطابق بین السوال والجواب. ولا يبعد حمل الأمر 

علی الاستحباب من آول الامر حتی لا یحتاج إلى القول بالنسخ. 

1 آصل الجائزة العطية والتحفة» كما في «القاموس»(۳ واختلفوا في المراد بها فقیل: 
الإتحاف والتكلف في الضيافة» والمعنى يتكلف في الضيافة يوماً تھے ویطعمه ما 
يحضره بعد ذلك» وعلى هذا يوم الجائزة أول الأيام» وقيل: المعنى يتحفه ما يجوز 
به مسافة يوم وليلة» وعلى هذا الجائزة بمعنى الجيزة» وهي قدر ما يجوز به المسافر 
من منهل إلى منهل» وعلى كلا المعنيين اختلفو في أن هذا اليوم داخل في الثلاث أو 
خارج عنهاء وقيل: المعنى أن المسافر تارة يقيم عند من ينزل عليه» فهذا لا يزاد على 
الثلاث بتفاصيلهاء وتارة لا يقيم فهذا يعطى ما يجوز به قدر كفايته يوما وليلة» - 


]١47[‏ انظر ما قبله. 


)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 
(۲) «القاموس المحیط» (ص: 1۷). 


اوس كيك القت 
EAS e 7۶٤‏ وسقي اله ميشه وعم 


8 2 هو خی 


العَدَوِيٌ اسْمُهُ خُوَيْلِدُ بُْنُ عَمْرو 
4 -بَابُ ما جَاءَ في السَّعْي عَلَى الأَرْمَلَةِ وا 


وه 


ليه نی کا ماله عن ضفرا بن اني 
يَرْفَعْهُ إلى ال که ال «السّاعِي گل ْمَك وَالمِسْكِينٍ كَالمُجَاهِدٍ في 
اك أو كَالَّذِي يضوم م التّهَارَ وَيَقُومُ الیل 

8م حَدَكَنَا الأنُصَارِيٌ نا مَعْنُّ نا مَالِكُه عَنْ تَوْرِ بْنِ ري عَنْ 
بي العَيْثِه عَنْ آبي هُرَيْرَة عَنٍ النَِيَ ل مل َلِكَ. 

هذا حييث يق صَحِيحٌ غریبٌ» 2 العْیث اسه سمه سالم مو 
عَبد الله بن مُطِيع وَنّوَربْنُ يزية شامی» وَنَوْرْبْنُ زَيْدٍ مَدَنِى. 


41 با سے سس 


ل 


أ 


= قال الحافظ(: ولعل هذا أعدل الأوجه» وقيل: المعنى جائزته يوم وليلة إذا اجتاز به 
وثلاثة أيام إذا قصده فهذه آربعة آوجه في معناه مبسوطة في شروح البخاري وغیرها. 

1 آي: ما یحصل للمجاهد من الغنيمة یجتمع لهم في بيت المال» ثم لا يذهب عليك أن حديث 
صفوان مرسل؛ لأنه تابعي» واختلفت الروايات في قوله: «أو كالذي يصوم»» فروي بلفظ - 

[۹٦۱۹]خ:‏ ٥٥۵۳ء‏ م: ۶۲ء جہ: ۲۱٢‏ ن: ۲٥۷۷‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۸۸۱۸۔ 


٤ تحفة:‎ ]۱۹٦۹[ 
۸۷۱ ١( «فتح الباريی)‎ (۱) 


5 -بَابُ مَا جَاء في طلاقَة الوجه وحسن ن البشر 
۱۹۷۰ حتف ناگی زین منم نی[ سنگی یه 


ھا 


عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبُد اللّه قَالَ: َال سول الله کل ١كُلّ‏ معْرُوفِ صَتَقَة وذ من 
ان تارف فی ھا پوجه لق ن فرع مِنْ دلوك في ر ER‏ 
نی لباب عَن آبي در 
5 باب ما جَاء في الصَدْق والگذب 
۱-۔ حخَدگتا سے a‏ 


2 ۳ 


سَلَمَةه عَن عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله يل اعَلَيکم بالِّدق 
TTT‏ 


قوله: (علیکم بالصدق) ٍلخ» هذا إذا لم يكن فيه تفويت حق أو سفك دم 
آو غیره من المصالح التي ضررها فوق ذلك. فان الصدق ٍذ ذاك ممنوع۲۷ 
= «أو» بالشك. وبالواو کما بسطه الحافظان اين حجر والعيني في شرحي البخاري(۲ ولا 
یخفی لطف ما بوب المصنف بلفظ الیتیم علی الحدیث بلفظ المسکین. 
الاکتفاء بالمعاریض. فقد قالوا: لو رأى معصوماً اختفى من ظالم يريد قتله أو إيذاءه - 


[۱۷۰]حم: ۳۹6/۳ تحفة: ۳۰۸۵. 

[۱۹۷۱]خ: ۹ ء: ۲ ۲ د: 9 حم: ۱ ۶ تحنفة: ۲۱ ۹۲. 

)١(‏ ضد العبوسء وهو الذي فيه البشاشة والسرور فإنه يصل إلى قلبه سرورء ولاشك أن إيصال 
السرور إلى قلب مسلم حسنة. «مرقاة المفاتیح) .)۱۳۳١ /٥(‏ 

(۲) انظر: «فتح الباري» (4۹۹/۹) و«عمدة القاري» (۲۱/ ۰۱۳و ۲۲/ ۱۰). 


الإا 
َإِنَّ الصَدْقَ يَهْدِي إِلَى الب وَإِنَّ الب يَهُدِي إِلَی الْْجَتَ وَمَا یرال الَجُل 


يَصْدُقٌ وَيَتَحَرَّى الصَدْقَ حَنَّى يُكْتَبَ عِنْدَ الله صِديقً("» وَإِيَاَكُمْ وَالكَذِبَ 
ا ا و 2 و بر 2 ۵ 5 سس ای کے له 
َإِنَّ الكَدْبَ يَهُِي إِلَی الفُجُور وَإِنَّ المُجُورَيَهْدِي إِلَى الَارِ وَمَا يَرَالُ العَبْدُ 


ہو فا و و یں ای یی و 5 ہے ل حت اا 
یدب وَيَتَحَرَّى الکذِبٍ حَتى يكُْتَبَ عِنْدَ الله كُذَايًا). 


۰ 


رف البّاب عن اي بکر الصویق» وعم وعبد الله بن الشخیر وَابْنٍ 


از خر 


2 2 


و جیا - و ا 
هَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
ماه سم وم و و و م جک و o‏ 2 و وو تی 


قوله: (فإن الصدق يهدي) إلخ» يعني آن الاعتیاد بکل خصلة حسنة یجز ٍلی 
غيرهاء كما أن الاعتياد بالقليل من شىء يجر إلى كثيرة. 
- لأبحوزله إعلامه» وكذا لو سآله هن رحیظ یرد اعڑھا پجب اٹکارما؟"''. 
وقال العيني في شرح البخاري7": قد اتفق الفقهاء على أن الكذب جائزء بل واجب في بعض 
المقامات» كما أنه لو طلب ظالمٌ ودیعةً ليأخذها غصباً وجب على المودع عنده أن يكذب بمثل 
آنه لا یعلم موضعهاء بل یحلف علیه؛ قلت: وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة الأنبياء. 


[۱۷۲] طس: ۰۷۳۹۸ تحفة: ۰۷۷۲۱۷ 

(۱) قال في «اللمعات» (۱45/۸): الظاهر آن المراد کتابته في دیوان الأعمال في الملا 
الأعلی» ویحتمل آن یکون المراد الحکم بالصديقية وثبات الصفة له والمقصود اظهار 
ا ن روہ اف فی لاس کے کور رما ا ای ا 
قوله تعالی: کن اریت امن وعملوا اص لحت سی جل فم لرن ودا زمریم: )]۹٦‏ 
وعلى هذا القياس التقرير في الكذب. 

(۲) انظر: «رد المحتار» (۲۷/ ۱۱۲). 

(۳) «عمدة القاری» (۲۸/۱۵). 


۱۷۳ 


0 


باب لبروا لك 
العْسانی: و ان رب ول عم عن 
لیم قال. ۱5 کب الب تباعد عَثه ال مبلاً من تن ما جاء 


و 


اہی ےت 


3 


ها هارون. 


۱) ec. 


۷ باب ما جَاءَ في المحش”“ 
4 -۔ حَتَكتَا مُحمَُّ بن عَبد الى الصَّْعَايُ وعَيْرُوَا حِدٍ قَالُوا: 
E‏ تا عَبْدُ الرَزَاقِ: عَنْ مَعْمَرٍ عَنْ ٹایچِە عَنْ َي قَالَ: قال رَمُول اللہ و اما 
ار © وما كَانَ الْحَيَاُ في شور زان 


و جیشی: دا دیف سی ریت لا کن رفة الا من حد حدِیت 


. ۲ تحفة:‎ ۱٦١/٣ جہ: ۱۸۵٣ء حم:‎ ]۰٤[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ الحدیث الاتي: 
وا اک ا ا یک ا مر 
یک غنٰ خاؤقة قالث: تا کاخ لی ابض ل ئن تعیب شر 
كان لبجل يحي عند ال اکن بة ما یال في تفیه حتی یغلم أنه قد أخْدَكَ 
ا قال اث سی 0)0 

)۲( زاد في نسخة: «والتفحش». 


:لاا لل الکوککی لو 


ہے عقاو رت وق 


۵ _- کا وھورت بن کان گت ۳ داود نينا شی عن 


1ے 


العش قال: مت وَائْلٍ لوح زرو كن شور اله بي 
عَمْرو قَالَ: َال يَسُولُ الله يكل: «جِيَارْكُمْ أ غايتك أخلاقه ول يكن 
ی ولا مَكَفَجَعًا)(0). 


ہس میں ہا 
۷۲ کہ سی ا ظا اک هر تناما 
عن قاد عَنِ الحسن» عَنْ سَمُرةَ بن جُنْدَبٍ قَالَ: ل رَسُولُ الله يلِِ: ول 
تلاعنوا" بلفتة له ولا بعضبه ول بر 


وي الاب ڪن ابْن عَبًایں؛ وَأَبي مُرَیْرۃہ وَابْنِ عْمَر وعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ. 
عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
[۸ باب مّا جَاء فى اللَعْنَة] 


[۱۹۷۰]خ: ۹م |« حم: ۲ تحفة: ۸۹۳۲۳ 

[۱۹۷۲] د: ٤۹۰٦ء‏ حم: ٥‏ نتحفة: .٦٥٤‏ 

)١(‏ الفاحش: ذو الفحش فى کلامه وفعاله. والمتفحش: الذي یتکلف ذلك ویتعمده. «النهایة» 
.)٥٦١٤/۳(‏ ۱ 

(۲) قال الطيبي (۱۰/ ۳۱۲۷): أي: لا تدعوا الناس ہما یبعدھم الله من رحمتہ؛ إما صريحًا كما 
تقولون: لعنة الله علیه» أو كناية كما تقولون: عليه غضب الله. آو آدخله الله النار» فقوله: «لا 
تلاعنوا» من باب المجاز؛ لأنه في بعض أفراده حقيقة» وفي بعضه مجاز» وهذا مختص 

بمعين؛ لأنه يجوز اللعن بالوصف الأعم كقوله: فلت لو عل آلگفریت ‏ [لبترة: ۸۹]» 

وبالأخص كقوله: «لعنة الله على اليهود»؛ أو على كافر معين مات على الكفر كفرعون 
وآبي جهل. «مرقاة المفاتیح» (۸۷ ۵ ۳۰). 


1 


كم و ۱ 


1 س 


اب الير 
ب اله 


۷ دا مر بن يح خی اام TT‏ با مد اا 
لَه قال رن و اللہ ل لیس این بان و مان 8 الاج 


۳ 
اما 
5 


هَدّا حییث حَسَیٌ عَریبّہ وقد رُوي عَنْ عَبْدٍ الله مِْ غَيْرٍ هَدَا 

۸ - نکن رید بل آخرم اسان ع البَضری» تتّا بشر د E‏ 
ان رت عن ده عنآي اند کي نی عای للع 

خو ا ل لا تَلعّن الریح O OE‏ شک 
0 لَه بأَهْلٍ رَجَعَتِ ت اللَعْتَةُ عَلَيْهِا. 


ا 


قاق 


کت E‏ ده یر بفر بُن غمر 
4 باب مَا جَاءَ في تَعْلِيم النّسَبِ 

E ۹‏ مُحَمّده قَتَا عَبّدُ الله بُنْ المْبَارك عَن 
عَْدِ الْمَلِكِ بْنِ عِيسَى المع عن رید موی امه عن آيي هیر 

قوله: (فإنها مأمورة) أي: ظاهراً وباطناً وإن كان فی الحقيقة كل شيء مأموراً. 
[۱۹۷۷]حم: 6۰/۱ تحفة: ‏ ۹6۳. 
۱۷۸1 د: ۰۹۰۸ تحفة: ۰ 1۲ ۵. 
[۷۹] حم: ۰1۷۷/۲ 


(۱) الطعان: آي: وقاع في آعراض الناس بالذم والغيبة ونحوهما. «النهایة» (۳/ ۱۲۷). 
(۲) البذاء بالمد: الفحش فی القول. «النهایة» (۱۱۱/۱). 


۱۷۹ ل الکو الدری 
عن اي کل ال نت او 00 زین 


و ا 


00 کے 
لبَحِم مَحَبَّةُ في الْأَهْلِء مَثْرَاةٌ في اما( مَنسَاة في الائرا 
هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهء وَمَعْنَى قَوْلِهِ: مَنْمَاً 
به الزَيّادَةَ فى الْعْمْر 
٠١‏ -بَابٌ ما جَاءَ في دَعْوَةٍ الأخ لأَخِيه بِطَلهْرِ المَيّبِ 
بختنا عبد ين جد ا کوان 
المي اشيم لا ا ار ا ري 
الین ؿا قَالَ: «مَا دَعْوَةٌ أُسْرَعَّ إِجَابَةَ من دَعْوَةٍ غَائِب لِقَائب). 


4 


دا بیت غریب لاکٹر لا من دا الوَجه وّالافریقی یَضَعَف فى 
الحدیث» کوھت ی تا ار یآ لان را 
۱ باب ما جاء فی ا لہ 
[۵۰ اب ما جاء فی دَغُوة الا خ لاخیه بظهر العَيْب] 
قوله: (ما دعوةٌ أسرع إجابة) إلخ, لتمحضها لله الكريم. 
١‏ باب ما جاء فی ا شش 


[ ۱۹۸۰] د: ۱٥٥١‏ تحفة: ۸۸۵۲۔ 

() آي: سبب لکثرة المال. 

(۲) آي: سبب لتأخیر الأجل وموجب لزيادة العمر» وقیل: باعث دوام واستمرار في النسل» 
والمعنى: أَنَيُمْنَ الصَّلَةِ يقْضِي ی دلِكَ. «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۳۰۹۲). 

(۳) زاد في نسخة: «وَعَبْدٌ الله بْنُيَزِيدَ هُوَ أَبُو عَيْدِ الرَّحْمَنِ الحبلي». 


۳ 
احا 
با 
( 
e‏ 


2 


۱ حَدَّنَنَا قُتَيْبَةه تا عَبْدُ العَزِيزِبُنُ مُحَمَّي عَن العَلآءِ بْنِ عَبْدٍ 
ا ۲ هُرَيْرََ أَنَّ يَسُولٌ الله يكل قَال: «الْمُسْكَيَانِ ما 

لاء فَعَلَى البَادِي ي مِنْهُمَا مَالَمْ يَعْتَدٍ يَعْتَدٍ الْمَظْلُومً). 

وَفي البَابٍ عَنْ سَعْدِء وَابْنِ مَسْعُودء وَعَبّدِ الله بن مُعَقَل 

۲ _ حدقا محمود 0 غَيْلَانَ کن أَبُودَاودَ د الحَمَرِيُ عَنْ 
80 سَمفث الْمُغِيرَ یم شُعبة یں شالت .لے 
لاد توا لمات یرو الأَحْيّاةَ). 

اک بُ سُفْيَانَ في هذا الحَدِيثْء فَرَوّی بَعْضُهُمْ مثل 

ی وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ سُفَيَاَء عَنْ زیاد بل علاقة قال: سَمعث 
رَجُلاَ يُحَدَتُ عِنْدَ الْمُغِيرَةِ بْنِ شْعْبَة عن التبی که تخود 


۳ 


٣‏ حدتنا ودن غیلا 9 تا وکیع» e‏ سيان ا 


قوله: (ما لم يَعْتَدٍ ٍ المظلوم) لائه آتی بما یر بهفي قونه  :‏ یر وا سو س 
الآبة [الشورى:٠4]‏ ##وَإِنَ عَاقسم فَعَاقَبوا بِمِثْلٍ مَا عو شر يه € [النحل: 5؟١]»‏ وأما 
إذا اعتدى فهو" "على المظلوم لكونه زائداً على حقه. 

]١[‏ يعني إذا اعتدى فيكون وبال الاعتداء على المظلوم؛ لأنه ظالم في هذا الحق الزائد. 


[ ۱ ۷ د: 5 حم: ۰۶7۲ء تحفة: ١١٤٤٠۔‏ 
[۱۹۸۲] حم: 6/ ۰۲۵۲ تحفة: ۸ ,+ 
[]: ۱۸ء م: ٤‏ ن: ۹٤١٦ء‏ جە: ۱۹ء حم: ۱ء تحفة: ۹۲۰۲۳۔ 


۷۶۸ بببببببببببب ب الکو الڈتزی 
ابن الحارث» عن سی وَائْلٍ عَنْ عبد اللہ قَال: قال و الله گلا سبَاب 


م وه 


کت اطع کرت د:5 ك لأبي وَائْلٍ: اق ات 
لب َعَم 


۶ 970 


قوله: (سباب المسلم) إلخ» لا يخفى على ذوي الألباب أن سبّ المسلم إن 
كان مستحلًا فهو كفرء والقتال1'! إن لم يكن استحلالاً لا يكون كفرأًء فما توجيه 
تخصیص آحدهما بالفسوق وثانیهما بالکفر؟ والجواب مته أن أمثال هذه فيما بين 
المسلمين لا تقع استحلالاء فالجزاء في السباب والقتال إنما هو الإثم إلا أنه أبرز 
الثاني بلفظ الكفر إراءءًآ"! لهم شدة مقاربته بالکفرہ کأنه بارتکابه القتل قد تداخله 


الكفرٌء وإن لم يكن بالمعنى الذي يؤيد دخول النارء أو يحرم دخول الجنة مطلقاً 
فكان كقوله يَِ: (من ترك الصلاة متعمداً فقد كفر)1"!. 


[۱] قال العيني (۱؟: لم یرد بقوله: «وقتاله کفر» حقيقة الکفر التي هي خروج عن الملةء بل إنما 
أطلق عليه الكفر مبالغة في التحذیر والاجماع من هل السنة منعقد علی آن المؤمن لا 
یکفر بالقتال ولا بمعصية آخری» وقال ابن بطال: لیس المراد بالکفر الخروج عن الملت 
بل کفران حقوق المسلمین, ویقال: أطلق عليه الكفر لشبهه به. لأن قتال المسلم من شأن 
الکافر ویقال: المراد به الکفر اللغوي» وقال الکرمانی: المراد آنه يؤول إلى الكفر لشؤمه. 

[۲] قال العيني (۲۲ بعد ما بسط في وجوه ٍطلاق الکفر علیه: زان قلت: السباب والقتال کلاهما 
على السواء في أن فاعلهما یفسّق ولا یکش فلع قال في الأول: فسوقء وفي الثاني: کفر؟ 
قلنا: لأن الثانى أغلظء أو لأنه بأخلاق الكفار أشبه. 

[۳] قال السخاوي(۳؟: رواه الدار قطني في «العلل» من حدیث الربیع بن آنس عن آنس» ولس 
هو بأبيه» وروي عن الربيع مرسلاً وهو آشبه بالصواب ورواه البزار من حدیث آبي الدردای = 


)۱( «عمدة القاري» (۲۷۹/۱). 
6۵ «عمدة القاري» (۲۷۹/۱). 
(۳) «المقاصد الحسنة) (ص: ۴ئ 95١ل‏ ). 


وات الو وال 
۲ باب ما جَاءَ فی قَوْلِ المَعْرُوف 
۵۶ حَدَتَنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِء تَنَا عَلِيُ بْنُ مُسْهِرٍ عَنْ عَبّد الرَّحْمَي 
اب ِسْحَاقَ» عَنِ النْعْمَانٍ بْنِ سَعْدء عَنْ عَلِيَ قَالَ: ال يَمُولُ +7 في 
اجه غرقا۱) تُرَى ظُهُورُهَا مِنْ بُظوتِهًا ها ین طهورقا» فقام غرَابيٌ 
فَقَالَ: لِمَنْ هي يَا رَسُولَ ل الله؟ قَالَ: («لِمَنْ اب الکلام عم اطعا را 
الصِيَامَ وَصَلَى”" بِاللَيْلٍ رالاس نیام 


o‏ و 


رهلا من حَییٹِ عَبْد الِحٹن بن إِمُخحَاق. 
۳ - یاب ما ا في قَضْلٍ الكتارك الصالح 

۵ ےتا لاق آی کو کا نات کی لآختو كن اس 

صالح عن آبي هْرَيْرَهَ أنَّ ول الثه مه قال: «غم ما لاحم آن يُطِيعَ 


۳ باب ما جاء فی فضل المملوك الصالح 


= والحديث عند الترمذي والنسائي وأحمد وابن حبان والحاکم من حدیث بريدة بدون قوله: 
«متعمداً» ولمسلم عن جابر رفعه: "بين الرجل والكفر ترك الصلاة»» انتهی مختصر ا. 


هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تعر 


.1١؟ةك‎ :ةفحت]١985[‎ 

[۱۹۸۵]خ: ۸٢٥۲ء‏ م: ١٦٦۱ء‏ حم: ۲/ ٢٦٥۲ء‏ تحفة: ۱۲۳۸۸ . 

.)۹۲۹/۳( أي: علالي في غاية من اللطافة» ونهاية من الصفاء والظرافة. «مرقاة المفاتیح»‎ )١( 

() زاد فى نسخة: (لله). 

)۳( ہر تا «وَكَد تكلم بَعْض أَهْلٍ الحَدِیثِ في عبر لخن کر ۳ 
من قبل حفظه وَهُوَ كُوفِيٌ وَعَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ سحا القرشي ی من و 
وکلاهما انا في عضر واحد». 


-ت۔-٢__>-۔۔۔۔_۔کس۔سس‏ اکر الڈزی 
ر ودی خی شع موی يَعْنِي الْمَمْلُوكَا و N‏ 

الاب 8 58 كرش وان در 

هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیح. 

۲ - دنا و کے گا کی عَنْ 0 عَنْ آبي الیْفْطَانِ: 
عن رادان عن ابن ک عم قال ال الله 6 : يللد لاه على کنبان) 
اق ه قَال: - یَوْمَ القِيَامَة: :ع ی حق اللہ تح موالید e‏ 
ما وه به راضوت. وَرَجْل يتَادِي بالصَّلَوَاتِ الْخَمْيس في كُلِ يَوْم وَلَيْلَق). 


هَدّا حدیث ی ریگ لا کٹر لا ھی غ نات از 


٥٥۶ب‎ 


اليَمْطَانِ اسمه عثمان بن تیس. 
4 باب مَا جَاءَ فی مُعَاَرَة النّایں 
۷ -۔ حخَدتَتا ەُ پندان تتا عَبْدُ الرَخمن بُنْ مهد ِي تا سفیان» عَنْ 
قوله: (قال کعب: صدق الّه ورسوله) تصدیقه |ما لوجدانه ذلك فی الکتب 
السماوية الأخر أو لما علم من إشکال ھذا الأمر لابتلائہ بأمٹالھا!''. 
ز)؛٥٥‏ اب ما جاء في معاشر اس 
1 هكذا في الأصل» وحق العبارة «بأمثاله». 


[۱۹۸۲] حم: ٢/٦۲ء‏ تحفة: 1۷1۸ . 

[۱۸۷] حم: ۵/ ۰۱۵۳ تحفة: ۰۱۱۳۲ 

6 في نسخة: (الله). 

(۲) کثبان: جمع کثیب. وهو ما ارتفع من الرمل کالتل الصغیر. «مرقاة المفاتیح» (911/۲). 


ازات ارال 


خبیب بْنِ أبِي تَابِته عَنْ ميْمُونِ بْنِ أبي شيببء عن آيي در قال قال لي 
رَسول الله لة: ١اد‏ ّي الله حَيْعُمَا كنت وَأنيع الس الْحَسَتَةً تَمْخْھَا وَحَالِق 


الاش بلق حَسنِا. 


قوله: (وآفیع السیئة الحسنةً تَمْحُهَا) وهذا آبلغ درجات المحو وآلکنها! 

وإلا ففى التوبة كفايةء فإنها عزوت" ماحيةء إلا أن الذنب لما كان يورث ظلہة"' 

في القلب وأثر سوء أمر بإتباع الحسنة إياه لينمحي أثره بالكلية» مع أن التوبة 

الصادقة الخالصة قلما تیسرہ فينجبر بالعمل الصالح ما فيها من النقصء وأما قوله 

4٤‏ پچ" کور رر و 

: (وخالِق الناس بخلو حَسَنِ) والخلق يه معاملتك بالخلق 
ےک تج 

[ هكذا في الأصل» ويحتمل أن يكون «أمكنها» من مكن بمعنى قدرء أو من المكانة بمعنى 
المنزلة» ويحتمل أن يكون ألكاهاء من لَكِيّ به: إذا أُولِعَ به آو آزمه والأوجه الأول. 

[٤]هھکذا‏ فی الأصل: والظاھر أنھا اغرفّت)ء ویحتمل أن یکون عردت: قال المجد'': العَرْدُ: 
الب الشديدٌ المنتَصبٍ إلخ» آي: آقیمت بالشدة ماحية. 

1 فقد ورد عند المصنف من حديث آبي هريرة مرفوعا: «إن العبد إذا أخطأً حطیلة کت في 
قلبه نکتڈ فإذا نزع واستخفر وتاب صقل قلبه» وان عاد زيد فيها حتى تَعلوٌ قلبّه وهو الران 
الذي ذكره الله تعالى: ال ات عقوم ایکون [المطففين: ٤ء‏ هکذا في «جمع 
الفوائد»”"' عن الترمذي» هذا وتقدم شيء من ذلك في بر الخالة. 

= قال الراغب''': الخلق والخلق يعني بالضم والفتح-في الأصل بمعنی واحد» كالشرب‎ ٤[ 


(۱) «القاموس المحیط» (ص: ۸۶). 
(۲) «جمع الفوائد» ( ۰) ) ويأتي عند المصنف (برقم: ۳۳۳ 
(۳) «المفردات» (ص: ۲۹۷). 


ا عي 
وو نے و ی ۶ ےی a‏ 
وَني البَاب عن ابي هر 5 


2 ۳ a EF 
2 عو‎ 7 
تا اد ہوا‎ 


م ال مس م2 د 505 7 لق عن وھ 2 
حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بُنْ غیلان» تنا بو آخمده ویو نعیم» عَنْ سُْیانَ» عَنْ 


حبیپ بهذا الاستاد تحود. 
قال مَحْمُودُ: د: وتنا وکیع» کن سات عن کیپ ای ای یوکن 
موب بي شبیپ عن مُعَاذ بن جَبّلِ عن الي كله خو قال مَحود: 
ژالصَحیخ حدیث أَبِي در 
هه _بَابُ ما جَاءَ فى كَلنَّ السّوءِ 


6 باب ما جاء فى ظن السوء 


= والشرب» لکن خصّ الخلقالذي بالفتح-_بالهيئات والصور المُدْرَكة بالبَصَرء وحص الخلق 
- الذي بالضم_بالقوى والسّجّايا المدركة بالبصيرة» انتهى؛ کذا في «العيني»۱ وقال صاحب 
«نور الأنوار»”"2 تحت قول الماتن: «والصلاة على من اختص بالخلق العظيم» الخلق: ملكة 
تصدر عنها الأفعال بسهولة» والكيفية النفسانية إن كانت راسخة فى النفس تسمى ملكة, والا 
حالأ والخلق العظیم علی ما قالت عائشة - کما رواه مسل وا دارد ور هما ا 
سعید بن هشام عنها :هو القرآن يعني أن العمل بالقرآن كان جبلة له ية من غير تكلف. 
وقيل: هو الجود بالكونين والتوجه إلى خالقهماء وقيل: هو ما أشار إليه بي بقوله: «صِل من 
قطعك» واعف عمن ظلمك» وأحسن إلى من أساء إليك»» والاصح آن الخلق العظيم هو 
السلوك إلى ما يرضى عنه الله تعالى والخلق جميعاًء وهذا غريب جذاء انتهى بزيادة» وتقدم 
شيء من تفصیل هذا المعنی في آول «کتاب البر والصلة» في كلام القاري في الحاشية. 


نا 


(۱) «عمدة القاري» (۱۱۸/۲۲). 
(۲) «نور الانوار» (ص: ۳). 
(۳) «صحیح مسلم» (47 ۰)۷ وفیه: «سعد بن هشام» بدل (سعید بن هشام». 


کج و ١١س‏ ےا 


ا اا 


۳ 


5 
ده ۱۱ أ ۱ 
واب انيرا 


ر 


ا ی 


۸ حَدَّنَنا ابْنُ أبي عْمَنَ تنا سُفْيَانُ عَن ابي الرادِء عَنِ الأَخْرَجء 
عَنْ آپی هیر أن رَسُول الله ب قال: (إِيَاكُمْ وَالغَّانَّ فَإِنَّ الطَّنَّ أدب 
احدیث». 


چ 


وسمعت عبد بن حمید خن 9 و > قال: قال 
سُفیان: الطنْ ظتان: من ام لين ام فا ما الط الو كه هُوَإِنْمُ بس 


قوله: (إياكم والظن) إلخ» إطلاق الحدیث!'' علیه لکونه حدیث النفس؛ 
وکوثه آکذب!""آي: آغلظ لما له من رسوخ نسبة إلى كذب اللسان» ولما آن الکذب 
اللساني كثيراً ما يكذبه غيره» بخلاف ما إذا عقد عليه القلب» ولم يبينه إذ لا مكذب 
له إذ لم يسمعه غيره حتى يصدقه أو يكذبه. فلا وجه إلى اندفاعه من قلبه بخلاف 
اللسانى فإنه مظنة السقوط. 

]١[‏ قال الحافظ''': قد استشکلت تسمية الظن حدیثاء وأجیب بأن المراد عدم مطابقة الواقع 
سواء كان قولاً أو فعلاً» ویحمل آن یکون المراد ما ینشاً عن الظنء فوصف الظن به مجازاء 
انتهی. 

[۲] قال الحافظ *: وانما صار أشدَّ من الكذب؛ لأن الكذب في أصله مستقبَحٌ مستغنی عن 
مه بخلاف هذا فان اجه ر عمد مدای کیچ قر صف كريد افد الكذت مبالعة فی 
ذَمّهِ والتنفير منه وإشارةً إلى أن الاغترار به أكثر من الكذب المحض لخفائه عليه ووضوح 
الکذب المحض. 


[2]۱۸۸: ۱6۳ م: ۲۵۲۳ د: 44۱۷ حم: ۲ 9 ۰۲ تحفة: ۰.۱۳۷۲۰ 
)۱( «فتح الباري» (۱۰/ 4۸۲). 
)۲( «فتح الباري» (۱۰/ 4۸۲). 


حم 


ون ا ا 
لد ين كنا وَيَتَكُلّمُ به وَأَمّا الظنُ الَّذِي لَيْسَ ينم فَالَذِي يَظنُ وا 


مه 


۷۰ 
e 
3 


7 باب ما جَاء في السوراح 


۹ _ حَدَتَتا عَيْدُ الله 5 بْنُ الوَضَاحِ الگوفه قَتّا عَبْدُ الله بّْنُ لذریش 
اسم از الثیاجء عَ گا ہن قَال: إن گان 0 0 
ی إن گان لَيَقُولُ لاخ لي صغیر: یا با یر ماع لیر 


قوله: (فالذي یظن ظنّ ویتکلم به) ولیس المراد به التکلم بالفعل ٍذ لو کان 

کذلك لبقي قسم خارج منه» وهو ما لم یتکلم به لکنه آثبته في القلب فلذلك قلنا: 

التکلم آعم من أن يكون بالفعل» أو بمعنى أن يصلح هذا الظن للكلام بأن يستقر في 
٦۔‏ باب ما جاء فى المزاح” 


ول: (ما فعل لیر فيه دلالة على جواز صيذا:؟؟ المديئة» فعلم أنها لیست 

[۱] الأول مصدر والثاني بمعنی المصید وهو ما يصاد. والمسألة خلافية» فقال الأئمة الثلاثة: 
المدينة لها حرم» فلا يجوز قطع شجرها ولا أخذ صيدهاء لكنه لا يجب الجزاء فيه عندهم 
خلافاً لابن آبي ذئب فانه قال: یجب الجزاء وكذلك لا يحل سلب من فعل ذلك عندهم = 


[۱۹۸۹] تقدم تخریجه فی ۳۳۳. 

() المزاح بالضم: ما یمازح به وبالکسر مصدر مازحه. والاستمرار علی المزاح منهي؛ 
فانه پورث کثرة الضحك وافساد القلب والشغل عن ذكر الله» ویسقط المهابة وکان 
رسول الّه و یمزح نادرا لمصلحة. آو لموانسة المخاطب. وهذا سنة مستحبة انتهی. 
«حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۱۹). وانظر: «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۳۰۱). 


بات الال 


- 


۳ ۱ 
اها 
3 


حد تا هناد تتا نا وکیع» عن شعبت عن ن ابي 0ا5 E‏ تحوه. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَجیخ. 

الاح اسْمُهُ يَزِيدُ بُْنُ حْمَيْدٍ الضْبَعِئُ. 

۱۹۹۰ - حَدکنا عبّاس بْنْ مُحَمَّدٍ الدُورِيُ» نا عَلِي د بْنُ الْحَسَنء كَنَا 
د لله بن امار عن أسَامَة نی یه عن سییر اف عن آيي 

یر قال: قالوا: یا سول اللہ إِنَكَ تُدَاعبناء قَالَ: «إنى لا أَقُولُ إلا حَمًا). 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وَمَعَنَی قوله: ِلد کداعیتا Fe‏ اك ا 


قوله: (إنك تداعبنا) قصدو!'! بذلك استعظامه عن أمثال هذه لما له من 
فضيلة ومكرمة عند الله وعند الناس» فأجاب بأنه لا ضير فيه ما لم يتضمن كذباً وخديعة 
= إلاعند الشافعي في القديم» فقال : من اصطاد في المدينة صيداً أخذ سلبهء وقال في الجديد 
يلاد 0 ناخب قن سوم لين ادن تساه وگل امو ی ا 
تلك. وتجریده الا ما یستر عورته» وقال الثوري وابن المبارك وآبو حنيفة وآبو یوسف 
ومحمد: ليس للمدينة حرم كما كان لمكة» فلا يُمْنَعُ أحدٌ من أخذٍ صیدها وقطع شجرها؛ 
هكذا في «البذل)7١‏ عن «العيني»» وذكر دلائل الحنفية» فارجع إليه لو شئت. 
[1] إلى ذلك مال الطيبي وغيره جممٌ من الشراح» ومال عصام''' في «شرح الشمائل»”" إلى - 


[۰]حم: ۲/ ۳۰ تحفة: ۰۱۲۹۹۹ 

.)57۲۸۸۷( «بذل المجھود) (۷/ ۲ و«عمدة القاری»‎ )١( 

(۲) هو عصام الدين إبراهيم بن محمد الأسفرايني» المتوفى: سنة ثلاث وأربعين وتسعمائة. 
(کشف الظنرن) (۲/ .)۱۰٥۹‏ 

(۳) انظر: «جمع الوسائل» (۲۸/۲). 


۲ بح ححح حححح حح ح - ح ح حح لآ الڈتیِ 


۱ - دنا منود بل یلاق گت ابو أَمَاتقہ عن قریلیه عَنْ 
عاصم الاو 2 عَنْ أَنّين ی ماه ال قال له: « 5 ات۱ 


٤ ے‫‎ 


قال مَحمود 2 8 :تما يغيي به أنه یمان نج( 


۲ --حَدَکنافَیبهه تا اد بْنُ حَبْدِ اللّه الوَاسِطِيُ عَنْ 


Rb‏ نول لهل قل لي ايلك على وه ما 
َقَالَ یا رَسول اللہ ما أضتع ود النَاقةِ؟ تال سول اللہ پل E‏ 


أو إيذاءً لمسلم!'' فإذا تضمن شيئاً من مناهي الشرع فلا يجوز تعاطيه. 
قوله: (آن رجلاً استحمل)1" هبة و عارية. 


أنه يبعد أن يخطر ببالهم أنه يصدر عنه يك ما لا ينبغي فضلاً عن اعتراضهم علیه. کأنهم 
قصدوا السؤال عن المداعبة هل هي من خصائصه فلا يقتَدَّى به فيهاء فأجاب بأني لا أقول 
إلا حا فمن حافظ على قولٍ الحق وتجنب الکذب وابقاء المهابة والوقار فله أن يمزح. 
]١[‏ ولذا صرحوا بأنه سنة» قال المناوي في «شرح الشمائل»": دخل الشعبي وليمة فرأى 
أهلها سكوتاً فقال: ما لي أراكم كأنكم في جنازة» أين القناء؟ أين الدف؟ وقيل لسفيان بن 
عيينة: المزاح محنة» فقال: بل سنة» لكن الشأن فيمن يحسنه ويضعه مواضعه. 
[۲] آي: ساأله آن یعطیه حمولة یر کبها. 


[۱۱د: ۵۰۰۲ حم: ۳/ ۰۱۱۷ تحفة: ‏ ۹۳. 

[۱۹۹۲]د: 6۹۹۸ حم: ۳/ ۰۲۲۷ تحفة: 1۵۵ . 

(۱) قال القاري (۷/ ۳۰۳۳): معناه: الحض والتنبیه علی حسن الاستماع لما یقال له؛ لأن 
السمع بحاسة الأذن» ومن خلق الله له الآذنين وغفل ولم ي یحسن الوعي لم يعذر» وقيل: إن 
هذا القول من جملة مداعباته بي ولطيف أخلاقه. قاله صاحب «النهاية» (۱/ .)١٤‏ 

رو في نسخة: «مازحه). 

(۳) «شرح الشمائل) (۳/۲). 


وات ال وال ۱ 
وهل لد لول ار 

۷ باب ما جَاء في الیراء 
۳ _حَدَنَّنَا عَقْبَةُ بن مہ رم العَيّي المَضْرِيٌ» تابن ابي فدَیلِ» قال: 
أَخْبَرَني سَلَمَةُ بُنْ وردان لین دس بن ماللٍ قَال: قّالی رَسُول اللہ ئا 
لمن ثرا اكب وَهُوََاطِلُ : ني لَهُ في رَبَضٍ الجن وَمَنْ تر كَ الْمِرَاءَ وَهْوَ 
مج یی له في وَسَطِهَه وَمَنْ حَسَّنَ لَه بني لَه في آغلاها 


چ وو 


0 نس 


٤4‏ حَدََنَا قَصَالَةُ ر القطل الوه رفن یا عن 
ان وغب بن مت عن آییه عن اي باس قال: 5 سول الله يكِِ: «كقَى 
بلق مان لا توال محاصما. 


هدا كدية کسی لا مر 


وچ هو 0 


هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ مِثْلَ هَدَا ارقي 1 اق 
oV‏ باب ما جاء ذ في المراء 


[۱۹۹۳] جہ: ٥٦ء‏ تحفة: ۰۸۲۸ 

[۱]طب: ۰۱۱۰۳۲ تحفة: ۰ 1۵. 

(۱) قال في «النهایة» (۱۸6/۲): ما حولها خارجَا عنها؛ تشبيهًا بالأبنية التي تکون حول 
المدن وتحت القلاع» وقال القاري (۳۰۳۵/۷): آي: نواحیها وجوانبها من داخلها لا 
من خارجهاء وآما قول شارح: هو ما حولها خارجّا عنها تشبيهًا بالأبنية التي حول المدن 
وتحت القلاع» فهو صریح اللغة لکنه غير صحيح المعنى» فانه خلاف المنقول» ويؤدي 
إلى المنزلة بين المنزلتين حسّا کما قاله المعتزلة معنی» فالصواب آن المراد به آدناها. 


۸ رالد 
ے لت کے ای ٤ ٥‏ ۔ ار و 8 زر 2 2 کن 
رحتنا نقذ يق امت البَعْدَادی» تا المحارن عن یت ركو 
یب اہ ہیں. عو کے مک سے ای من وا 
ابْنُ أبي لیم عَنْ عَبّد العَلكِء عن عکرمة» عن اب عبایس عَنِ النبي كَل 
قال: «لا تمّار اخاك و مارح و تعده ودا HESE‏ 
هدا یٹ غریب(» لا تغرفه الا من دا الوِجه؟. 
قوله: (ولا توذه مَوعدا فتخلفه) والنهي تنزه( فان الخلف في الوعد آمر 
لا یستحب وان کان جائزا؛ ولا کراهة فیه إذا کان''' عند الوعد عازماء ثم بدا له أن 
لا یفعلء فأما إذا کان یضمر وقت الوعد أن لا يفعل كان نفاقاً وتغريراً وهو ممنوع. 
1 قال العيني": نبّه بقوله: «إذا وعد أخلف» على فساد النية؛ لأن خلف الوعد لا یقدح إلا إذا 
عزم عليه مقارناً لوعده» آما إذا کان عازماًء ثم عرض له مانع أو بدا له رأي» فهذا لم توجد فيه 
صفة النفاق» ويشهد لذلك ما رواه الطبرانى بإسناد لا بأس به فى حديث طويل من حديث 
سلمان: «إذا وعد وهو پحدث نفسه آنه یخلفا. وكذا قال فى باقى الخصال» وقال العلماء: 
يستحب الوفاء بالوعد بالهبة وغيرها استحباباً مؤکداء ويكره إخلافه كراهة تنزيه لا تحريم» 
ويستحب أن يعقب الوعد بالمشيئة ليخرج عن صورة الكذب» ويستحب إخلاف الوعيد 
إذا كان التوعد به جائزأء ولا یترتب علی ترکه مفسدة انتهی. 
ثم قال: ان جماعة من العلماء عذوا هذا الحدیث من المشکلات من حيث إن هذه الخصال قد 
توجد في المسلم المصدق بلسانه وقلبه مع آن الاجماع حاصل علی آنه لا یحکم بکفره ولا 
بنفاق يجعله في الدرك الأسفلء ثم أجاب عن هذا الإشكال بثمانية وجوه فارجع إليه لو شئت. 
[1] لما تقدم في کلام العيني الاشارة الیه من حدیث سلمان» وفي «جمع الفوائد»7؟) من حديث - 


1 هب: ۸۰۱۷۳ تحفة: ۰.1۱۵۱ 

(۱) فی نسخة: «حسن غریب». 

(۲) زاد في بعض النسخ: وَعَبِد العَلِكِ عندي هو ان آبي بشیرا. 
(۳) «عمدة القاري» (۲۲۱/۱). 

0( «جمع الفوائد» (۳/ ۸ ۷۸ء ۹ء 


اٹ ار َال ض لت ۹ 


8 - بَابُ ما جَاءَ في الْمُدَارَاةٍ 


01 - تا اد بخ آين کین که سنیان ین ید مس غيَيْئَةَ عَنْ مُحَمَّراا) 
بو ہت ی الت عن عفقة ذلك الاق رل علی 
سول اللہ يل وَأنَا عِنْدَ كال ابش ی العشیرة آ گر اع" ئل 
1 ل اقول کا رع لك لك وول الله كلك له ما فلك 
لت [ له القَوّل» قال: :یا عادشة َة إن من رالناس کال ارتا 
التاسش اَمَاء فحشه). 


77 


1 


۰ ۱ 
ری 
f‏ با ا 


23 


هَذَا حدیت حسَنٌ ص جیح. 
۸ باب ما جاء في المدار ۳2۱ 
قوله: (من ترکه الناس اتقاء فحشه) 1۳ 


د زيد بن آرقم رفعه: «ٍذا وعد الرجل ونوی آن يفي به فلم یف به فلا جناح علیه»؛ لأبي داود 
والترمذي بلفظه. ولرزین: «من وعد رجلاً فلم یأت آحدهما الی وقت الصلاة» وذهب 
الذي جاء ليصلي فلا إثم عليه . 


[۱۹۹۲]خ: ٦۲‏ ءء: ۱ د: 0۱ حم: ۳۸/٦‏ تحفة: ۰۱۱۷۵6 

(۱) وقع في الأصل: «محمود» وهو تصحیف. 

(۲) قوله: «بئش ا الع أو خر اله عقر للق دیا اکا الب لرجل منهم والعشیرة: 
القبیلة» أي: بئس هذا الرجل من هذه العشيرة» واسم هذا الرجل عيينة بن حصين» ولم يكن 
أسلم حينئذ وان کان قد آظهر الاسلام. فأراد النبي بي أن يبين حاله؛ ليعرفه الناس» ولا 
يغتر به من لم يعرف بحاله. ووصف النبي يك بأنه بئس أخو العشيرة من أعلام النبوة؛ لأنه 
ظهر كما وصف» يعني ارتد بعده بيا وجي به أسيرًا إلى الصديقء وإنما ألان له القول 
تلا له ولأمثاله علی الاسلام. وفیه: مدارة من یتقی فحشه وجواز غيية الفاسق. ولعله کان 
مجاهرًا بسوء أفعاله» ولا غيبة لمجاهر. کذا في «شرح الطيبي» (۱۰/ ۰۳۱۱۸ و(مجمع 
بحار الانوار» (۳/ 8۹۸). «حاشية سنن الترمذی» (۲/ ۲۰). 

۳( المداراة: ملاينة الناس وحسن صحبتهم واحتمالهم لثلا ینفروا عنك. «النهایة» (۲/ ۱۱6). 


اا س 
٩‏ باب ما جَاءَ في الاقْتِصَادٍ في الْحُْبّ وَالبْعْضٍ 
۷-۔حَدَقتا بو كُرَيْبِ» تنا سُوَيْدُ ْنُ عَمْرِو اكيب عَن حَمّاد بن 
سل ۾ عن ايب عَنْ مُحَمّو بن يري عَنْ أبي هیر ره رفحَه. قال: 
اطخ تحت 5 سک 0 ۲0 


مه 


هونا ما عس 9 يََُونَ حَبيبّك يَوْمَا م 

دا حَدیثٌ غریبّه لا تعر فه بدا E‏ زو 
۳ الْحَدِيتُ عن ايوب سناد غَيْرِهَدَا ۵٥‏ وی 
عدیث شيك اا له عن عَلِيَ عَنِ النَبِيَ كل وَالصَّحِيحُ هَدَ 
عَنْ عَلِيَ مَوْقُوفُ. 


«مَن)[١!‏ هذه تصلح للإطلاق على النبي يِه فالمعنى أني لم أفحش لثلا ينفض 
الناس من حولي» وتصلح للإطلاق على الذي جاءه بي بأني لم أترك ما كان له إلا 
لاتقائي بالمداراة عن فحشه. 


1 يعني مصداق لفظة «مَن» يحتمل أن يكون النبي لا ويحتمل أن يكوث الرجل 
الداخل» ويؤيد الأول لفظ البخاري: «يا عائشةٌ متى عَهِذْيِني تخاشاء ان شر التاس 
منزلة من الناس اتقاء شره»» ويؤيد الثاني ما قال العيني: في الحديث مداراة 


وک ۶ 


بد کی کو 

.۱ ٤٤۳۲ تحفة:‎ ٥ [۷]ٌمطس:‎ 

(۱) آي: حبّا مقتصا لا ٍفراط فيه. وإضافة «ما» إليه تفيد التقليل» يعني لا تسرف في الحب 
والبغض, فعسى أن يصير الحبيب بغيضًاء والبغیض حبیبّاه فلا تکون قد آسرفت في الحب 


فتندم» ولا فی البغض فتستحیی. «النهایة» (۵/ ۲۸۶). 
(۲( «عمدة القاري» (۲۲/ ۱۱۸). 


۰ باب مَا جَاءَ في الکبْر 


۸ حَدَّثََا بو متام الرَفَاعِىُ تَا بو بر ین ا عن 
الأَعْمَش» عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْقَمَكَ عَنْ کید اله فل قال سول الله عا: 
١لا‏ يَدْخْلُ الْجَنَةَ مَنْ كَانَ في قَلْبِهِ مِثَْالُ حَبَّةِ مِنْ حَرْدَلٍ من کنر ولا 
يذلا تارمن گان في قلبه مثمال حَبَّةٍ 1 حَبَةٍ مِنْ إِيمَان). 1 


وَي البّاب عَنْ أبِي هریرَة وابن اف وَسَلْمَةَ بْنِ الأكوّع؛ وَأَبِي سَعِيدٍ. 
ا يي 
پا جس صح 


۰ باب ما جاء فی الکبر 

قوله: (لا یدخل الجنة من کان في قلبه مثقال حبة من خردل من کبر) 
المراد بذلك!'! أنه لا يدخلها إلا إذا طهر عن الکبر سواء كان بالتعذيب عليه أو 
بالعفی وهذا وان کان يعم جميع الذنوب؛ فإن أحداً لا يدخل الجنة وهو متلبس 
بشيء من الذنوبء إلا أن التخصیص بالذکر لا ينفي الحكم» أو المراد به الكفر لأن 
e E‏ ا ا 
المستوعب لجملة الأزمنة التي لايشذ شيء منها إلا والدخول موجود فيهماء 
]١[‏ حكى الحافظ في «الفتح») آکثر هذه الأجوبة إذ قال: اختلف في تأویل ذلك في حق 
المسلم فقیل: لا یدخل الجنة مع آول الداخلین» وقیل: لا یدخلها بدون مجازاق وقیل: 
جزاژه آن لا یدخلها ولکن قد یعفی عنه» وقیل: ورد مورد الزجر وظاهره لیس بمراد» 
وقیل: لا یدخلها حال دخولها وفي قلبه کبر» حکاه الخطابي واستضعفه النووي فأجاد؛ 

لأن الحديث سبق لذم الکبر لا للاخبار عن صفة دخول آهل الجنة الجنة. 


[۱۹۹۸]ء: ۱ء د: ۱ء جہ: ۹٦ء‏ حم: ۱ تحنفة: ۹۲۱. 
)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۰/ 1۱.. 


وو ا الل سسسب الوك وق 

00 ؛ وَعَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الرَحْمّنء قالا: 
۳ بحیی د بن اه كن شب کی ا ون سی تَغْلب» » عن فُضَيْلٍ ین عمرو عن 
راهيم عَنْ عَلْقَمَةَ عَن عَبْد اللہ عَن النَِيِ كَل قال: 234 الجنة من 
گان في قله قال َرَو ِن کب ولا یل انان مَنْ كَانَ في قَلْبِهِ مِثْقَالُ 
ےت کا ك 1 ی و ا 
متا 8ل 0 اھ وت انعقتال اکن الکیر من وك القن وعسش 
التاس». 


و و رک خن © > و 
2 


ع 


٣.‏ دتا 7 5 وتات عن مد ین راشد» عن 


وهذا الدخول ظاهر الانتفاء» أما من كان في قلبه كبر فلأن زمان تعذيبه مستثنى 
من دخول الجنة» فكان الاستيعاب غير موجود للنقص من الابتداء» وأما من كان 
في قلبه الإيمان فلأن دخوله في النار ليس للأبد حتى يستوعب الأزمنة كلهاء ولا 
يبعد أن یقال: المنفي الدخول بحسب الاستحقاق فعدم الدخول جزاء نفس هذین 
لق و عاف ار كان مرن الك ر الج واف لغار الم آر ات جا 
لكثرة الحسنات وغيرهاء وکذلك الموّمن بحسب آصل اقتضاء ایمانه لا یستحق 
الناره ویحتمل آن یکون المراد بذلك آن المتکبر لا یدخلها ما لم یعذّب» وعلی هذا 
ففیه نفي للعفو؛ فان الکبر له مزية علی غیره من الذنوب. کیف وهو آول ذنب وقع» 
والذي اختاره كيد المع وهو الشیطان. 

[ انظر ما قبله. 


۰۰1 طب: 1۲۵ تحفة: ۵۲۸. 
)۱( وقع في الاصل: «عمرو) بالوای وهو خطأ. 


اث البژ وا ل ضا -..۔ستتشتشسشسستپت ‏ ے ۱۹۳ 


اس ی مهن وو یه لد سول الله :۷ : تال اٹل 


پا ا سک تر يوه وا ده 


۱ 06۴ بب و 1 
ساره تا ال آبي نب" عن الّایم + بن باس عَنْ تافع بن جَُبْر بن 
ہی عَنْ أبيه قَالَّ: رات لي: فِىّ اليّية» وَقَدْ کل وع وت و بت 
الشَّمْلَة وَقَدْ حَلَبْتُ الشَاكَ وَقَدْ قَالَ لي سول الله يك امَنْ فَعَلَ هَذَا فَلَيْسَ 
مت 

۱ باب ما جاء في خسن الق 

۹ ةتنا ابْنُ أبِي کی هم سُفْيَانُ تَنَا عَمْرُو بْنُ رھ اضق 
ابْن أبِي مُلَيْكَة عَنْ يَعْلَى بن مَمْلَكِ عَنْ أُْ الدَرْ تاد عَنْ أَبِي الدَرْدَاءِء أَنَ 
اتی َال قَالَ: ما مَيْءٌ أَنْقَلُ في مِيرَانِ الْمُؤْمِنِ يَوْمَ القِيَامَةِ مِنْ خُلْقَ حَسَنء 


0 باب مّا جَاء فی خسن الق 


۰ ۷۳ هب: ۰۷۸۲ تحفة: ۳۲۰۰. 

[۲۰۰۲] د: ۰4۷۹۹ حم: 64۲/٩‏ تحفة: ۰۱۱۰۰۲ 

(۱) قال المظهر وغیره: الباء للتعدیة» آي: یعلی نفسه ویرفعها ویبعدها عن الناس فی المرتبة» 
ويعتقدها عظيمة القدرء أو للمصاحبة» أي: يرافق نفسه فى ذهابها إلى یں نفا 
ویکرمهاه کما یکرم الخلیل الخلیل» حتی تصیر متکبرةه «مرقاةالمفاتیم» (۳۱۹۱/۸). 

(۲) انا ابن آبي ذئب» سقط من بعض النسخ. وآثبته في الاصل» وکتب بین السطور: کذا في 


وا ۴ 


نس تست تست تست سس مت ری چو الکوکب ال ی 
ان الله كَعَالّى يبغ الاجش البَذِيءً). 


حم 


رق الاب عن عاي وبي هريره آي ام نی ری 


عدا ديت ا صحیح. 
9 - حَدَََّا بو گرب کنا قہ یا نله عن فطربه عَن 
عطای ارام عن آبي ال دَاءِ 01 يَسُولَ الله(" َكل يَقُولُ: 
تاجن تیوضع في مزال ین خن ال ان وَإِنَّ ضَاحِبَ خسن 
الْخُلْقٍ لَيَبْلُمُ به دَرَجَةَ صاجب الوم والصّلاة». 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ من هَدّا الوَجْهِ. 
Y€‏ دک و کیب مُحََد ْنُ العَلایہ گنا عَبْدُ الله : بْنُ إِدْرِيسَء 
ني أبي» عَنْ جَدّی» عن آبي هر 50 یل رشول الله كله عَنْ أَكْتَرِمَا 
کا ال الجَنَّدَ قَالَ: «تَقُوَى الله رَحَسنُ ع الخُلّقَ)!") و تسيل عه عَنْ أَكُتَرمَا 
لکل انی التّان فَقَالُ: «القَمُ والفرح». 


قوله: (عن کف ما ید خْل الناش الجنف وسئل عن | کثر ما یدخل الناس النار) 


[۲۰۰۳] انظر ما قبله تحفة: ۰.۱۱۹۹۲ 

٠ 5[‏ ۰ جه: 4۲4 حم: ۲ تحنفءة: ۰۱۸۷ 

)١(‏ فى نسخة: «ليبغض»). 

)۲( فی نسخة: «النبی». 

(۳) وقال الطيبي (۳۱۲۰/۱۰): قوله: «تقوی اف شارة ٍلی حسن المعاملة مع الخالق بآن 
يأتي جمیع ما آمره به وينتهي عما نهی عنه» واحسن الخلق» إشارة إلى حسن المعاملة 
مع الخلق» وهاتان الخصلتان موجبتان لدخول الجنة. ونقیضهما لدخول الناره فأوقع 
الفم والفرج مقابلاً لهما آما الفم فمشتمل علی اللسان وحفظ ملاك آمر الدین کله» وأكل 
الحلال رآس التقوی کله وآما الفرج فصونه من عظم مراتب الدین» انتهی. 


ي و 


۳ 


یاب الیڑوا 

ڌا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ» وَعَبْدُ له بل ذریس هر اب يَزيدَ بن 
عَبٍ الرَحمن الأَوْدِيّ. 

ےق د ی عا انی وش کی عَبّد الله بن 
التبائك: لوضف ختق الخلى كقال: كو وقظ الويف ويذل التغزرف: 
ی یی 

۲ باب ما جاء فی الاحسَان وَالعفو 

“ل۲۹۹ حَدَتَا بُنْدَاُ وَأَحْمَدُ بْنُ مَنيع؛ ؛ وَمَحْمُودُ بْنْ غَيْلآنَ» قَالُوا: تا 
E‏ عن مان عن آپي إِسْحَاقَ» 0 أبِي الس عن اس قَالّ: 
اج ۶+ ۸,۶۹۹ مره فلا يفريني ولا بَُيَْني قیمر سک پي أََأَجِْيه 
قَالَ: «لاء افْروا قَالَ: وَرَآَنِى رَثَّ القيّابِء فَقَالَ: «هَلْ لك من 586 قَال: لت 
من کل الما فَدْ أَعْطَانِيَ الله من الابل والعتی قال: لیر عَلَيْكَ.. 
هما معروفان من مضارع الافعال. 

قوله: (فلا يَفُريني ولا يُصَيَُني) المراد بالقرّى الإطعام» وبالضيافة الضم 
إلى نفسه وبيته وإن لم يطعم. ومعنى ته تفسير المؤلف فیما بعد أن النبي بي آمره 


بالأمرين كليهما حيث فسر أحد اللفظين بالآخر إشارة إلى الجمع بينهماء لا 
الاكتفاء بأحدهما كما يوهمه الظاهر. 


]٠٢٢[‏ تحفة: ۱۸۹۳۲۔ 
[۰]د: 6۰7۳ ن: ۵۲۲۳ حم: ۰4۷۳/۳ تحفة: ۰۱۱۲۰ 


4 الکو الي 
وڼ لباب عن علاقة واي وأبي متف 


تاا انیت مَنتی قزله فرب سن سس الا 


۱۷ حَدَنا شام رفن نا مُحَتَد بر بْنُ فُضَيْلِ عن الوّلید بن 
و عَن أي الطمَيْلء »عن حذيقة قال: ال سول الله لا Çi:‏ 
سو ام تقولُونَ: اف و اس تا وان طلموا لمتاه وََِنْ 
وا شک و اس و تُخْیِثُواء وَإِنْ رپ 9 


َدّا حدیث حَسَنُ غَرِيبٌ لا تفه الا من ها الوجه. 
0-00 


قوله: (وإن أساؤوا فلا تظلموا) إن أريد بذلك الظلم الزيادةٌ على ححقه من الظلم 
وافق الحدیث الاب : لون عام فعاقوا يِمِثْلٍ مَا عوقِبشر به € [النحل: 5؟1]: 
وإن أريد بذلك هو الذي كان له من الظلم على الذي ظلم عليه فالحديث تعليم للأدب 
والاحسان» وهو في ترك حقه كما قاله علیه السلام"۳": «واعف عمن ظلمك والآية 
بیان الجائز. 


[۱] وقوله تعالی: * ورو سي سيه لها * [الشوری: 4۰] وأخرج ابن جرير في تفسيره عن 
السدي: |ذا شتمك فاشتمه بمثلها من غیر آن تعتدی("*. 


ے مج ره دوم وود 


[۲] والیه ایماء في قوله تعالی: #ولین برع هو خر اصت یربک [النحل: ۰2۱۲۲ وقال تعالی: = 


[۲۰۰۷] تحفة: ۰۳۳۲۱ 

(۱) الامعة بکسر الهمزة وتشدید المیم: الذي لا رآي له فهو یتابع کل آحد علی رآیه والهاء 
فيه للمبالغة. «النهایة» (۱/ ۲۷). 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۷۸/۹). 


کج و ١ا‏ 


1 


1 


یس۱۱۲ 


5 


أ أ ل 
۰ ب 


کا 
5 


شم 


۳۰۰ ۔ حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَارٍ وا سین بن آبي كبقة ضرع 2 
قال ككا تيلف 15 جقرت السَدُوسِئٌ تا بو ستان القَسْمَلِىُ) 0 
ان آبي سَودت عن آيي هریرة قال: قال سُولُ الله يك «مَنْ غ غاد مَربصًا اورا 
خا لَه في له تاد عو ان طق كرات نالو كدي لت مرک 

sS 6‏ 
سَلَعة عن گاب» عن آبي رافع عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ عن التي ياء شَينَا مِنْ هدا 

6 باب فا جا فی ال کنا 
۹۹ ہے مر 3 و ا كنا ہت نے مت دید الڑّجیے؛ 


وا E‏ 0 ا 
ال 3 كو ا 6 : (الحَیَاءُ من الایمان» EE‏ ام وسار iE SES SESE E aS‏ 


بوجود کل منهما علی وجود الاخر |ذا قطع النظر عن العوارض والموانع 

= من عََاواسح لح اه [الشوری: 4۰)» وآخرج السيوطي ) بطرق کثیرة: «أول مناد 
من عند الله یقول: آين الذین آجرهم علی الّه؟ فیقوم من عفا في الدنيا». 

[۱] قال العيني(۳: ان قیل: ِم آفرد الحیاء بالذکر من بين سائر الشعب؟ أجيب بأنه كالداعي 
إلى سائر الشعب؛ فإن الحيىٌ یخاف فضيحة الدنیا وفظاعة الا خرة فینز جر عن المعاصى - 


۰۸1 ۰ جه: ۰۱66۳ حم: ۲ تحفة: .۱٤۱۳۳‏ 
[9: ۰ حم: ۰۱/۲ تحفة: ۰ و( 
(۱) «الدر المنثور» .)۷۸/٩(‏ 

(۲( «عمدة القاري» (۱۲۹/۱ ۰ ۱۳۰). 


ا چ سخچوال کہ ۳ ۶1 
وَالإيمَانُ في الْجَنَِّ وا فی اناو ما ار ا 


وي الاپ عن ابي عم وأبِي بحخْرَك وأَبِي أَمَامَهَ وَعِمْرَانَ بن حُصَيْن. 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
4" _بَابٌ مَا جَاءَ في لني الك 


من 


a e 1۰‏ 
ال : «السَمَت الْحَمَدُ ۲ َال یئ "۳ وت ود کا من 
لو 


6 باب ما جاء فی التأنی والعجلة 


قوله: (جزء من آربعة " وعشرین) إلخء آي: خصلة من خصال من صلح لها 
وصار بحيث ينزل عليه الوحي؛ ب يعني آن المرء إذا أكمل في تلك الخصال بأسرها 
صار كاملاً مكملاً ومحلًا لتزول الوحيء وأما النبوة ة فغير متجزئة. 


- ويمتثل بالطاعات كلهاء وقال الطيبي: معنى إفراد الحياء بالذكر بعد دخوله في الشعب 
کأنه یقول: هذه شعبة واحدة من شعبه» فهل تحصی شعبها کلها. هیهات ان البحر لا یغرف» 
انتهی. 

[۱] ووقع في حدیث ابن عباس عند آبي داود!۳*: «الهدي الصالح والمّمت الصالح والاقتصاد 
جزء من خمسة وعشرین جزءٌا من النبوة»» قال الحافظ في «الفتح»(۳): ذکر القرطبي في - 


1 طس: ۰۱۰۱۷ تحفة: ۵۳۲۳. 

(۱) التأني: التبت وترك الاستعمال والعجلة: السرعة. 
(۲) «سنن آبی داود» (1۷۷۸). 

۳( «فتح الباري» (۱۲/ ۳۵). 


000 سب ۳ ۶( سس 18 
ای کہ 2 عا عن د -< و 
ےت کے ٤ E CE‏ 3 فقي ۵ ۵ مامه بل 0 سی چو جاه 0 
حدثتا قتببة قُتَيبة ثنا نوح بن قیس» عن عبد الله بن عمران» عن عبد الله 
٥‏ به ۔ سب ری ۲ و و سن انی ۰ ۰ 2 ۳ 0 و 
ان مت کن الین له ره ودب فی عن عاصم ژالصحیح 


E حَدَتَتَ مُحَمَدُ بْىْ عَبدِ الله بن ريي تَا‎ ۲۰١۱ 
0 ر ن الي عن ابي جنر عَن ابْنِ عّاس» نا كَل لكي‎ 
القیْس: ان فيك حَصْلَتَيْن يُحِبّهُمَا اللّه: الْحِلَهُ الک‎ 


«المفهم» بلفظ: (من ستة وعشرین)ء قال ابن العربي''' فی حدیث (الرؤیا جزء من أجزاء 
النبوة»: أجزاء النبوة لا یعلم حقیقتها الا مَلَك أو نبي» وإنما القدر الذي آراده النبي ياء أن 
الرژیا جزء من آجزاء النبوة في الجملة وآما تفصیل النسبة فیختص بمعرفته درجة النبوقه 
قال المازري: لا يلزم العالم أن يعرف كل شيء جملةٌ وتفصيلا» فقد جعل الله للعالم حدًا 
یقف عندہہ فمنه ما یعلم المراد منه جملةً وتفصیلا ومنه ما يعلمه جملةً لا تفصيلاًء وقال 
الخطابي: ليس كل ما خفي علينا علمه لا يلزمنا حجته كأعداد الركعات» وأيام الصیام» 
ورمي الجمارء فإنا لا نصل من علمها إلى أمر يوجب حصرها تحت أعدادهاء ولم يقدح 
ذلك في موجب اعتقادنا للزومها كما في قوله: «الهدي الصالح» الحدیث. فان تفصیل هذا 
العدد وحصر النبوة متعذر وإنما فيه أن هاتين الخصلتين من جملة هدي الأنبياء وسّمتهم 
انتهى. 


[۱۱ ۲۰ ۱۷ جه: ۰۱۸۸ تحفة: ۱ . 


() زاد في نسخة: «هذا حدیث حسن صحیح غریب». 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۲/ ۳۹). 


وو الم ري 

نی ا 

۲ - ا غ ل كيد المهيين : بن عباس بن 
سَھلِ بن سعد المَاعیی» ڪن ا عن جده قا قَالّ: و ۳۰ الله : الاڈ 
من اللہ الا من الشَيْطَانِ). 

تسم سین فش هل الم في عَبّد امین 


ان عَبّاس وَصَعَفَهُ مِنْ قِبَلِ حفظه 
ك5 یاب ما جاء ذ في الرٍفق 


۰1۳ ہت زی و تا ناڈ خخ ری او غ 
ابن ا عنْ يعلى ن مله عن ام الدَزدَاء عَن أپي الدَرْقاء عن 
يت ال م من آغطی له ین الرفی فد غطی حله ین الْحَيْرِ وَمَنْ 

خرم حه مِنَ الرفْق فَقَد خرم حَظَه من الحیرا. 


وف الجاب غن عاقةہ تشریر ان عبد اللہ وَأی خَزَة 


و کا وو 2 2 


.٦۷۹۷ طب: ۷۰۲۰ء تحفة:‎ ]٦[ 

[۲۰۱۳] تقدم تخریجه في ۲۰۰۲. 

(۱) زاد في نسخة: «والا كج اشمه اندر بن عَایذ». 
(۲) في نسخة: «آمل الحدیث». 

(۳) زاد في نسخة: «ابن عبینة». 


۷ باب ما جَاءَ فى دَعوَةٍ المَظلوم 
٤‏ -۔حخَذَقَتَا بو گرنب نا و5 ي عَنْ زگریّا بن اِمُحَاقء عَنْ يَحَْ 
اٿن عَّْدِ الله بْنِ صَيْفِيَه عَنْ أبي مَعْبَه عن ابْنِ م ای أن رول الله کل بَعک 
کات إلى اليمن؛ ال ١اثَق‏ دَعْوَةٌ الْمَظْلُوهِ ا وَييّنَ الله حِجَابً). 
هَدّا حَدِيٿ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ TS‏ 
PE RAY‏ 
بَابٌ ما جَاءَ في حلت النَييَ كَل 
۳۲۰۵ تا کت نا جعفر بنْ رو کا یمان الصْبَعِيٌ عَنْ نَابتِ» عَنْ 
نين قَال: 0 +) 
کو لِم صتعته سو صَنَعْتَه؟ وَلَا لِشَيْءٍ تَرَكتُه: لِم كرَكْتَهُ؟ ون رَسُول الله یل مِنْ 


۰ 


خسن التّاس له وما شت کا قط ولا ریا ولا ق گان آل ون 
گی رَسُول الله کیا 1 


۸ بَابُ مَا جَاءَ فى خُلّق النّبىَ كلل 


قوله: (وما قال لشيء صنعثه) أي: لم يكن''' له ية اهتمام في آمور الدنيا 


o 


2 
أ 


]١[‏ وقال بعضھم''': سبب ذلك أنه كان يشهد تصريف محبوبه فيه» وتصريف المحبوب في 
المحب لا يعلل بل يسلم لمن استلذ» فكل ما يفعله الحبیب محبوب» ولا فعل لأنس في 
الحقيقة» قالت رابعة: لو قطعتني إِرْباً إزْباً لم أزدد فيك إلا حبًا. 


1 تقدم تخریجه في 1۲6 . 
[۱۵ ۰ د: 6 حم: ۰۱۹6/۲ تحفة: ۲. 
(۱) حکاه المناوي في «شرح الشمائل» (۱۹۱/۲). 


کٹ شر رر وی 
E‏ نہ كاق اطیب من وق رشول للا اظان 


السن» ولا يخفى ما يأتي في صغر السن من الحركات"" "على خلاف المقصود. 
قوله: (ولا شممت سكا قظ) إلخ» ثم هذا" لا يغني عن التطیب حتی یرد 


[ قال القاري في «شرح الشمائل»: أما تجويز ابن حجر تبعاً للحنفي وغيره أنه من كمال 
أدب أنس رضي الله عنه فبعيد جدا من سياق الحديث» ولعدم تصور ولد عمره عشر سنين 
يخدم عشر سنين لا يقع منه ما يوجب تأفيفه ولا تقريعه» مع أن المقام يقتضي مدحته ي لا 
مدح نفسه» ثم اعلم أن ترك اعتراضه ب بالنسبة إلى نس إنما هو لغرض فيما يتعلق بآداب 
خدمته له 5 وحقوق ملازمته بناء علی حلمه لا فيما يتعلق بالتكاليف الشرعية الموجبة 
للحقوق الربانية» ولا فيما يختص بحقوق غيره من الأفراد الإنسانية» انتهى. زاد المناوي: 
وفيه فضيلة تامة لأنس حيث لم ينتهك من محارم الله شيئاًء ولم يرتكب في تلك السنين في 
خدمته ما يوجب المؤاخذة شرعاً؛ لأن سكوته ي عن الاعتراض عليه يستلزم ذلك» انتهى. 
قلت: فقد أخرج المصنف في (الشمائل)''' عن عائشة: (ما رأیت رسول الله ية منتصراً 
من مظلمة ظلمها قط ما لم ينتهك من محارم اللہ تعالی شيءء فإذا انتهك من محارم اللہ 
تعالی شيء کان من آشدهم في ذلك غضبا؟ الحدیث. 

[۲] ضد السکنات. والمراد الأفعال نسأله تعالی العصمة في الحر کات والسکنات والارادات 
والکلمات. 

[] وهذا أجود مما حكاه القاري“ عن العلماء ء أنه 4 مع كون هذه الریج الطيبة صفته وان لم 
يمس طيباًء كان يستعمل الطيب في كثير من الأوقات مبالغةً في طيب ريحه لملاقاة الملائكة» 


وأخذ الوحي الكريم» ومجالسة المسلمين» ولفوائد أخرى من الاقتداء وغيره» انتهی. 


(۱) في نسخة: «النبي». 

(۲) «جمع الوسائل» (۰)۱۹۱/۲ 
(۳) «الشمائل المحمدیة) ٣ ٤(‏ ۳). 
(6) «مرقاة المفاتیح» (416/۱7). 


1 ا ای نی‎ "a 
اك اا‎ 


ر ہ۔ 


وف البّاب عَنْ عَائْسَةَ دشة والبراء. 


ان ا ۔ 2 ےم ام و چ و 
2 


1 


ما 


اسع اس هو و و 


5 حَدَكََا مَحْمُودُ بن غَيْلَانَ: تا ابو داو ناتا ُنب عن ابي 
اشحاق» قال سينك أباختز الله الجَدلِي يت ل : سات عاش عن خلق 
رَسُولٍ الله يك قَقَالَ: م بکن قاجشا ولا مُتَفَجِمًَا وَلَا صَخَّابًا في الأَسْوَاقِ» 
و جن بال الت دسًس 1 1 7 


عليه أن الأمر لو كان كذلك لما تطیب النبي و إذ هذا الطيب لم يكن يحس له» كما 
هو العادة آن الأبخر لا يتأذى برائحته لأنه لا يحسهاء فكذلك عليه الصلاة والسلام 
لما کان طیب عَرَقهِ وجسمه دائماً له غير منفكٌ عنه لم يكن يحسٌ له» وأيضاً فإن العرق 
ليس دائماًء مع أنه لو ترك التطيب لكان التطيب أمراً غير مسنونء فكان تطيبه لإجراء 
السنة لمن خلفه وأیضاً فان التعطر من سنة المرسلین» فکان تطیبه تحصیلاً للموافقة 
بهم مع أن المفضول كثيراً ما يتضمن بعض ما لا یکون في الأفضل من الفوائد 
والمنافع» فکان التطیب بالمفضول مع التلبس بالأفضل تحصیلاً لتلك المنافع. 
قوله: (ولا صحابا۲ آي: مع کونه یبیع ويشتري. فکثیراً ما یحتاج إلى 
الصخب ورفع الأصوات واختلاطها من ارتکب ذلك» ولیس النفي وارداً علی 
المبالغة حتی يلزم بقاء الصخب فیه؛ فان زنة فعَال قد یکون لمجرد النسبة کخیّاط 


1 قال القاري: بالصاد المهملة المفتوحة والخاء المعجمة المشددة آي: صَیّاحاء وقد جاء < 


۱۹ ۰ حم: ۶/5 ۰۱۷ تحفة: ۹۶ 
(۱) «جمع الوسائل» (۱۹4/۲). 


۶ ا 
وَلَحِنْ يَعْفْو وَيَضْفَحُ. 


قوله: (ولكن يعفو ويصفح) فالعفوا'! ما لا يبقى بعده أثر ظاهر على 
الجناية كالجزاء والتثريب» والصفح ما ليس بعده بقية أثر في قلب المجني عليه 
أيضاًء فالمراد بالعفو ما هو ظاهر التجاوز من عدم المكافأة وترك التعرض باللوم 
والشكوى» والصفح العفو بحيث لا يبقى منه أثر في داخله. فيكون القلب بعده 
خالياً عنه بالكلية؛ كأن المذنب لم يذنب ما كان أذنب فيه. 


- بالسین أيضاًء وفي «النهاية»: المقصود نفي الصخب لا نفي المبالغة» وقيل: المقصود من 
هذا الكلام مبالغة النفي لا نفي المبالغة» كما في قوله تعالی: #وَمَآأَنَأطََ ِلَحِيدٍ © [ق: 1۲۹ 
وذكر الأسواق إنما هو لكونها محل ارتفاع الأصوات. لا لإثبات الصخب في غيرهاء أو 
لأنه إذا انتفى فيها انتفى في غيرها. 

[1] قال صاحب «الجمل)7١)‏ في قوله تعالى: #فَاَعَهُوأ وَآَصَمَحُوأ 4 [البقرة: 6٠١4‏ العفو والصفح 
متقاربان» ففي «المصباح»: عفا الله عنك أي: محا ذنوبك» وعفوت عن الحق: أسقطته» 
وصفحت عن الأمر: أعرضت عنه وتركته» فعلى هذا يكون العطف في الآية للتأكيد 
وحسنه تغاير اللفظين» وقال بعضهم: العفو ترك العقوبة على الذنب» والصفح ترك اللوم 
وقال الراغب: الصفح: ترك التثریب» وهو أبلغ من العفی ولذلك قال: افو 
وَآصَمَّحُوأ #4 وقد یعفو الانسان ولا بصفح انتهی. قلت: وهذا الاطلاق یوافق ما اختارہ 
الشيخ» وقال القاري في «شرح الشمائل»۳: لکن یعفو أي: بباطنه» ويصفح أي: يعرض 
بظاهره» والصفح في الأصل الإعراض بصفحة الوجه» والمراد هاهنا عدم المقابلة بذکره 
وظهور أثره. ووجه الاستدراك آن ما قبل «لکن» ربما یوهم أنه ترك الجزاء عجزاً أو مع بقاء 
الغضب فاستدر که بذلك انتهى. 


(۱) «الفتوحات الالهیة» (۹۶/۱). 
(۲) «المفردات» (ص: 585). 
(۳( (شرح الشماتل» (۲/ ۱۹۵). 


اب البر ص ص 8 


ص 


2 


تشن سس قي لتقت غز 
٩۹‏ باب ما جَاءَ في خسن العَهد 
۰ ۳۲۰ تا آبوجشام رای نا حقض بنْ غیا» عن هِمَاءٍ ابْنٍ 
امو ہو در ھا َة قَالَتْ: : مَا غِرْتُ عَلَى أَحَدٍ مِنْ أزوَاج الب پا 
ت خَدِیيجَه ا کون اڈ وو مس نس جظجسی 
ا وَمّا بي 2 اَدْركٹھا 


۹۔ باب ما جاء فی حسن!'! العهد 
قوله: (وما بی آن کون أدرکٹھا) أي: لیس بي إدراك فضائلھا!' إلا أن 
البشرية کانت مسا علی الغيرة لکثرة مراعاة النبي 2 عهدها» آو المعنی"۳" آني 

1] وبوّب البخاري فی «صحیحه»: (باب حسن العهد من الایمان» قال آبو عبید: العهد هاهنا 
رعاية الحرمة» وقال عیاض: هو الاحتفاظ بالشيء والملازمة له» وقال الراغب: حفظ 
الشيء ومراعاته حالاً بعد حال وعهد الله تارة يكون بما ركزه ذ في العقل» وتارة بما جاعت 
به الرسل» وتارة بما یلتزمه المکلف ابتداء کالتثر» ومنه قوله تعالی: #ومنهم مَنّ علهد أله € 
[التوبة: هلا]» وأما لفظ العهد فيطلق بالاۂ شتراك بإزاء معان أخر» منها منها: الزمان والمکان 
واليمين» والذمة» والميثاق والإيمان» والوصية» وغیر ذلكء كما في «الفتح)17). 

[۲] واختلفوا فی تفضیل عائشة وخديجة وفاطمة» وآفاد فی «الارشاد الرضی»: آن التحقیق أن 
فاطمة رضی الله عنها آفضل باعتبار الجزئية والزهد. وخدیجة باعتبار النصرة والسبقة فی 
الا سلام» وعائشة باعتبار التفقه في الدین حتی یستفید منها الصحابة رضي الّه عنهم. 

[۳] یژید هذا المعنی ما في رواية «الصحیحین »۲۱ وغیرهما: ما غرث علی امرة ما غرث علی - 


۱۷1 ۰خ ۹ :٣٣٤۲ء‏ جه: ۷ء حم: ۲٦‏ . 
)۱( «فتح الباري» .)٥٣٤/٥١(‏ 


.)۲ ۳۲۵( (صحیح البخاري» )۸1( و(صحیح مسلم»‎ (٢ 


0ن اک( 
ما دا لا لیکثرة ِگر رَسُولٍ الله كله لَه وَإِنْ كَانَ لَيَدْبَحُ الفَاة فَيتتَنُمُ بها 
صَدَائِقَ حَدِيجَةٌ فَيْهْدِيهًا لْهُنَّ. 

هَدَّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 

۷۰اب ما جَاءَ فى مَعَالِى الأخْلاقٍ 

4- حَدَّكتَا أَحْمَدُ بْنُ الْحَسَنِ بْن خِرَاشٍ البَعْدَادِيُه نا حَبَّانُ بْنْ 
هلال تا ا مبارك د قضالة كي به ون سید عن فد گیر 
عن جابرء ن رَمُولَ الله گلا قَال: «إِنَّ من أَحَبُْمْ ا کٹ مني 
مجلسا یوم القیامة و آخا بتکم آخلاقه وان أَبْعَصَكُمْ لي وَأَبْعَدَكُمْ كم مني 
یوم القِيَامَة ۷0 7" : یا و سول اللهه قد 
کک 2ھرتاریق را تن کنا انت مُتَلَيْهفُونَ؟ قَال: (الَْتَکَيْرُونَا. 


کے جج ہچ ہہت 
قوله: (فَيتتِمْ بھا صدائق خديجة) ولا يخفى ما فيه من الدلالة على كثرة 
محبته لهاء؛ فإن كثرة المحبة بأحد يبعث على محبة أصدقائه ومتعلقيه. ثم إن وفاء 
هذا الحب وتعاهد مقتضاه بعد وفاة خديجة رضي الله عنها هو المراد بحسن العهد 
فى الترجمة» وهذا كما سلف «إن أبر البر أن تصل أهل ود أبيك»'. 
= خديجة هلكت قبل أن يتزوجني»» قال الحافظ : أشارت بذلك إلى أنها لو كانت موجودة 
في زمانها لکانت غیرتها منها آشذ انتھی. 


.۳۰۵  :هفحت‎ ] ۲۰ ۱۸[ 


(۱) آخرج نحوه مسلم في (صحیحه» (۲۵۵۲). 
۲( (فتح الباري» (۸۷ ۱۳۶). 


وی لیات سس" 

ون الباب عن آپي هیر 

هَدّا حِیثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ ها الَجه. 

لترکاز: و گییز الگلام» وَالْمُتَمَدَقُ: هُوَ الَذِي يَتطاوَلُ عَلَى الئاس 
في الكلاء ویب و عَلَيْهِم. 

َرَوَِبعْصْهْمْهََاالْحَدِبتَعَن الارن اله عمدب انير 
عن جاب عن الب اه وم ٦7پ‏ )0 

١‏ باب مَا جَاءَ في اللَعْن وَالََمْن 

۹ دتا ُنَا رای کرت انز یی عن سالم» عن 
ابْنِ عْمَرَ قَالَ: قَالَ النَِّيْ ل: «لا يَكُونُ الْمُؤْمِنُ لَعّاناا. 

وَفي الاب عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُودٍ. 

وروی ی همقل لعییت بها اتاد عن انين كل وَقَالَ: ا 
للمؤين أَنْ يَكُونَ لاا 


١/ا_باب‏ ما جاء ذ فى اللعن والطعن 
وا کی وی ۷ے ای اوی ی و 
نل ا ی اکا لا آت الابنان شا بالگ 
]١[‏ وقال النووي''' في حدیث الا يكون اللعانون شهداء»: بصيغة التكثير» ولم يقل: لاعناً - 
[۱۹ 4]۲۰: ۰۱4۵ هب: ۲ : ۹۲ء تحفة: ٤۷۹٦۔‏ 


)١(‏ فى نسخة: «محمد بن بشار). 
)۲( زاد في نسخة: (وهذا الحدیث مفسر». 


)۳( (شرح صحیح مسلم) (0/ ١"‏ 4). 


]۶+ تحت حح تحت حح حح حح حح E‏ 
7 بَابُ ما جَاءَ في كَثْرَةٍ الْعَضَبٍ 


۳۰۲۰ - نکن و کریب» 7 بْنُ عاش عَنْ ابي حَصِينء 
عن يي الچ عن ابي خرن ل جَاء ربل إلى ال كله تقال عبني 
کے تک حير عَلىّ لَعَلِي آعیه قَالّ: ر تَعْضَبْ)؛ رد د لك ِرَاءًا كُلّ 
ذلك يَقُولَ: ال تَفضَبْا: 


رف البّاب عن ابي سعید» وسلیمان بن صرد. 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذا الوجه. 
- باب ما جاء في كثرة الغضب 
قوله: ١لا‏ ۳ تَعْضَبٌ) ولعله علم كثرةظ'! غضب السائل» ثم رده عليه 
ذلك مع تكراره في السؤال؛ لما رأى من احتياج السائل إلى ترك الغضب 
فاعاده في الجواب. وآما تکرار السائل السوال فيحتمل أن يكون لما عظم 
عليه ترك الغضب وشقٌء فأراد أن ينتقل أمره َكَِةِ إلى غيره» ويحتمل أن يكون 
- واللاعنون؛ لأن هذا الذم في الحديث إنما هو لمن كثر منه اللعن لا لمرة ونحوهاء ولأنه 
يخرج منه أيضاً اللعن المباح» وهو الذي ورد الشرع بهء وهو لعنة الله على الظالمين» 
لعن الله اليهود والنصارىء لعن الله الواصلة والواشمة وشارب الخمرء إلى آخر ما قاله. 
[1] قال النووي”2: إن الغضب من نزغات الشيطانء ولذا يخرج به الإنسان عن اعتدال حاله» 
على الغضب. ولذا لم يزده في الوصية على الا تغضب» مع تكراره الطلب» وهذا دليل 
ظاهر في عظم مفسدة الغضب وما ينشأ منه. انتهى مختصراً. 


۰1 حم: ۰471/۲ تحفة: ۰۱۲۸4۲ 
(۱) «شرح صحیح مسلم» (۸/ 6 4۳). 


رابو ین اشن عفان بن غاص الم 
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السؤال!' لتقليله ترك الغضب» فأراد أن يزيد عليه الصلاة والسلام على ذلك 

لكنه عليه السلام لما يزده لما رأى له في ذلك كفاية» ثم إنه ٤‏ كان حكيم أمته 

فاتك الى د م » فكان يأمر كلا منهم ما رآه يناسبه؛ لأنه كان يعلم أنه إذا ۳ 

بهذا فقد أتى بكل ما يجب الإتيان به» وإذا ترك هذا فقد ترك كل ما يجب الانتهاء 

عنه» ويوضحه أن" رجلا أتى النبي ية فشكا إليه عدة ذنوب مما كان قد ابتلي به 

من الزنا والسرقة وشرب الخمر والقمار والکذب. وآظهر آنه لا یتیسر له أن ير له 
كلا منها بأسرهاء نعم له قدرة على ترك واحد منها آیها آمرت. فأمره النبي لاء أن 
يترك الكذب» مع أن سائر المعاصي كانت كبائر إلا أنه أمره بترك الكذب لما رآه 

يؤدي إلى الانتهاء عن سائرهاء فعاهد أن لا يكذب بعد ذلك» ومضى بسبيله» 

]١[‏ یعني: كان كثرة السؤال لظن السائل ترك الخضب قليلاً في حقه»ء فأراد أن يزيد النبي ية في 
تعليمه» لكنه اة رآه كافياً في حقه» أو ظن السائل أنه عليه الصلاة والسلام اكتفى على هذا 
الشيء اليسير لسؤاله: ولا تكثر علي» فأراد أن يظهر أنه لم يرد بالقلة هذا المقدار الیسیں 
ونبّه النبي وا آنه لیس بیسیر باعتبار المآل. 

ی هیوست 
المجد"؟*: ارف بالضم: قطعة من حبل» وقیل لکل من دفع شیثاً بجملته: آعطاه رم 
د 

[۳] هکذا ذکر القصة مفصلة شیخ مشایخنا الشاه عبد العزیز الدهلوي في تفسیره في سورة 
فە9ت وال وفي «المقاصد الحسنة»۳" عن البزار وأبي يعلى عن سعد بن أبي وقاص 
رفعه: «يطبع المؤمن على كل خلة غير الخيانة والكذب». 


(۱) زاد في بعض النسخ: «بَابٌ في کظم الیّظٍ. 
(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۱۰۲۸). 
(۳) «المقاصد الحسنة» (ص: ۵۰۳). 


وإ ا ا 
۱۹ نس 33 لَبَاس بُنْ مُحمد الدوري وَغَيْرُ اجره ER‏ 


عبد الله لب ری مره تا سب آيي یوب قيي موم عَبْدُ الرٌجیم 
ازع یشون عن سول بی قاذ بي أن انی عن ابيب عن عن لنب کل 
قَالَ: ١مَنْ‏ کم یل" وَهْوَ لماع ُن يتَهْدَهُ دَعَاهُ الله يَوْمَ الا 7ا علی 


بہت الْخَلَائْق حتى پخیره » في أي الخور شَاءً). 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
7 باب مَا جَاءَ فی فِي إِجْلَالٍ الگیبر 


و7 


Ds‏ | الق تا رید ا ن ايلي ني ابو 
مال الاتصاريٍ» عَنْ کل قال: َال ر سول الله علا: ما ارم 
قات تيا ليق الا کیش لله لَهُ مَنْ یُکرمُهُ عند سِيّها. 


فلم يتبسر له شرب الخمر ولا الزنا والسرقة والمقامرة خوفاً من أن يسأله النبي كل 
ولا يمكنه التفصي بالکذب فیصدق ویحد بالاعتراف فآل أمره إلى ترك سائرها 
بترك أسهلها وأصغرهاء فكذلك فيما نحن فيه ظاهر ترك الغضب لا يفيد فائدة 
معتداً بهاء إلا أنه بحسب الحقيقة يتضمن مصالح لا تحصى» كما هو ظاهر بأدنى 
تأمل في مقامه. 


[۲۰۲۱]د: 6۷۷۷ جه: ۰4۱۸۲ حم: 4۳۸/۳ تحفة: ۰۱۱۲۹۸ 

طس: ٩۰۳‏ هب: ۰۱۰۸۵ تحفة: ۰۱۷۱ 

(۱) کظم الغیظ: تجرعه واحتمال سببه والصبر علیه. «النهایة» /٥(‏ ۱۷۸). 

(۲) «آبو الرجال» بالجیم وفي آخر الباب بالحاء هذا ما وجدته في الکتب الدهلویة» وفي 
نسخة صحيحة منقولة من العرب عکسه وعلیهما فیها علامة الصحة واله آعلم. «حاشية 
سنن الترمذي». 


01 ۱5وا ۱ساسا سز س 


ہے ھت ہے وج 1 200ھ 


0 ا 

۷۳ دا قبت کا تہ کا عَبْدُ العَِيزِ بْْ مُحَمّ عَن مُمَيْل بن اي 
٠‏ عن أي عن أبي خزئرة أن وول الہ له تال تفع ابو اتالد 
يَوْمَ الإنْتيْنِ وَالْخَيِييسء فَيُغْمَرُ فِيهمًا لِمَنْ لا مُمْرِكُ بالله إلا الْمُتهَاجِرَيْن”» 
عو 


2 


هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیح. 

یی في بَعض الحدیث: درو هَذَيْنِ حتی یصطلحا. وَمَعْنَى قَوْلِهِ 
۱ سیر و المتصارمَیّ» وعذا مثل ما زوي عَنِ اللَبيْ كله أنه تَه قال: 
RANE‏ ا E‏ وق كلاكة بس 


۵ باب ما جاء في الصبر' 
[] قال القاضي في «الشفا» والقاري في اش أما الحلم والاحتمال والعفو [مع المقدرة] = 


[۲۰۲۳] تقدم تخریجه في ۰۷۷ 

۰4۱6۲ خ: ١١٦۱ء م: ١٥۱۰ء د: ١٤٦۱ء ن: ۸۸٥۲ء تحفة: حم: ۳/ ۹۳ء تحفة:‎ ]۲۰٢٤[ 
في نربخة: والممعبرين»» وني أخرى: «المنهجرين» في الموضعين:‎ 7 

)۳( «شرح الشفا» للقاري (۹/۲ - ۰۲ 


إا ا انی 
TS‏ 
ثُعٌ مَالوا فَأْعْطَامُمْ ثم قال: ما ڪون عنيي من یقن جر نکن 


ع ھی ڑا ا د )1 سے سے یاج وس سونو 


ون يسفن ييه الله ومن شق ' بُعِقَهُ الله وَمَنْ يَصَبَّرْ يُصَيَرْهُ الله 
ANGERS‏ 


رف الاب عن ائیں. 

َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 

قوله: (ما يكون عندي من خير) يشمل خير الدين والدنيا من العلم والدين 
والمال ونحوه. 


قوله: (أوسع من الصبر) لأن المرء إذا أوتي صبراً سهل عليه كل فعل وترك. 
ولايشدا١!‏ منهما شيء. 


= والصبر على ما يكره» بين هذه الألقاب فرق دقيقء به يتميز كل عن الآخرء فإن الحلم 
حالة توقر وثبات» أي: صفة تورث طلب وقار وثبوت في الأمر واستقرار (عند الأسباب 
المحرکات) للغضب الباعث على العجلة في العقوبة» (والاحتمال حبس النفس عند 
الآلام والمؤذيات» ومثلها الصبر) فإنه حبس النفس على ما تكره إلا أنه أعم منهاء فهو 
کالجنس» وکل مما ذکر کالنوع. فان الصبر یکون علی العبادة وعن المعصية وفي المصیبة 
وهو في الله وبالله ومع الله وعن الله. 
والصبر یحمد في المواطن کلها إلاعليك فإنهمذموم 
آي: عنك آو علی بعدك انتهی . 

1 ] هکذا في المنقول عنه» والصواب علی الظاهر: لا یشتد. آي: لا یصعب علیه شيء من الافعال 
أو التروك» فیشمل کل التکالیف الشرعیةء ویحتمل آن یکون بالذال المعجمة أي: لا يشذ 
ولا ییقی شيء من الترك والفعل» فان كل التکالیف الشرعية ما من قبیل الافعال آو التروك. 


(۱) في نسخة: «یستعفف» بفك الادغام. 


اب روا له ۲ 

وروی 0 الخو عَنْ مَالك: 36 اليم e r‏ وَيَرْوَى 
کت الم أكون غه وال فووا کول ۳ خْيسَهُ عَنْكُمْ. 
5 بَابٌ ما جَاءَ في ذِي الْوَجْمَيْنٍ 


EA Ee EE. ۲۰۲۵‏ 
أَبِي هُرَيْر ٤‏ قَالٌ: ال سول اه ه: ان من شَرّ النّاس عِنْدَ الله يُوْمَ الْقِيَامَةٍ 


۵ م 6 


۳ الوجهين». 
نی البَابِ عَنْ عَمَار وس 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ۔ 
۷ _بَابُ ما جَاءَ في العام 
۹ ا ابن أبِي عْمَرَ نا سْفْيَانُ عن مَنضوره ک عَنْ إِبْرَاهِيم 
عَنْ هَمَّام بن الحارت قال مر رجن عَلَى حخُدَيِقَة بُن اليَمَانِ قَقِيلَ لَهُ: ٍن 
هَذّا یبا جا ق ا 


قوله: (والمعنی فیه واحد) أي: بحسب القصد والمآل؛ فان المراد بقوله: 
(لم آذخره) نفي الاخار في المستقبل باثباته في الماضي أي: لم أدّخره قبل هذا 
حتی آدخره بعد هذاء ات (فلن اف فکان المراد ونحدا فیهماه 
وان اختلف ظاهر معناهما. 


[۲۰۲۵]خ: ۳4۹4 م: ۲۵۲۹ د: 4۸۷۲ حم: ۲/ ۲6 تحفة: ۰۱۲۹۳۸ 
oie oti]‏ ۱ حم: 9/ ۳۲ء تحفة: ۰۲۳۸۲۱ 

)۱( في نسخة: (وقد روي). 

(۲) في نسخة بالمعجمة. 

(۳) النميمة: نقل الحدیث من قوم إلى قوم» علی جهة الا فساد والشر. «النهایة» (0/ ۱۲۰). 


٤‏ نے تتےت سس سب ایب ال 
یمُول: «لا یَدْخْل الْجَنَةَ قَتَاتٌ)۔ قَال سُفٰيَانْ: وَالقَقَاتُ النَمَامُْ 


2 


هدا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
بَابُ ما جَاءَ في ال 


۲۰۲۷ كا أختة ب بيع ا رب بن اورت عن یي سان 
خصو ا عن ابي امام 2 عن الب یلا ال: 
۱ لْحَيَاءُ وَالْعِيُ شُعبتانِ من الایمان» وَالبَدَاءُ وَالبَيَانُ شُعْبَقَانِ مِنّ الیْقَاق). 


باب ما جاء في العِيّ 


قوله: (الحیاء والعی) هذا العِيٌ!'! آي: قلة الکلام داخل في الحیاء فذكره 
بعده للتنبیه علی آعلی مرتبتي الحیاء فمنه ما لم یظهر !۲" آثره علی ظاهر المستحيي 
ومنه ما ظهر. وهذا الذي جمع من الحیاء والعي. 


1 قال صاحب «المجمع»*: العي: التحیر في الکلام» وأراد به ما كان بسبب التأمل في 
المقال والتحرز عن الوبال لا تخلل في اللسان؛ وبالبیان ما یکون سببه الاجتراء وعدم 
المبالاة بالطغیان والتحرز عن الزور والبهتان ولعله نما قوبل العي في الکلام مطلقا 
بالبیان الذي هو التعمق في المنطق واظهار التقدم علی الناس مبالغة لذم البیان. 

[۲] هو المعیّر بالحیاء والثاني المعیّر بالعي وحاصل ما أفاده الشيخ أنه ب أراد التنبيه 
على مرتبتي الحياء» ولذا جمع ب بين اللفظين الدالين عليهماء ویحتمل آن تکون الاشارة 
بقوله: «وهذا» إلى القسم الثاني» فیکون الغرض آن الذي يسري آثره إلى الظاهر يكون 
أبلغ ويتناول النوع الأول أيضاء فيكون جامعا بین النوعین» فیکون ذکره للتنبیه علی 
المرتبة ا 


[۰۳۷ ۲]حم: ۵ تحفة: 1۸۵0۵. 
(۱) امجمع بحار الأنوار» (۳/ ۷۲۵). 


1 ۱ ۱ 


الوالم 27 ي س 0 


م2 ہ۔ 


1 


(e 


ریخست اي تاق تقر 
ابن مُطرّفٍ. 

قَال: والعیْ: قله لگلام ول هْوَ الفُحْشُ في الكلام وَالبَيَانُ: :هو 
31 4و ولا هَرّلاء الْخُطَبَا الذي کت فَيتوْتُعُونَ'' فی الگلام 


رصا ب 


ET 


کت 


۸ - حدَتَتا قتَیبّ گتا عَبْدٌ العَزيز بْنُ مُحَمَّدِء عَنْ رید ؛ ون ای 
قراخ أن ود کت 
لاس من گلایهته فَالتَمَتَ إِلَْتَا رَسُول الله لا قَقَالَ: «إِنَّ مِنَ البَيّانِ سخرا 


رة 
| بت 


1 موی (OS‏ 
ا مت 
و نی الباب عَن عَمَّانِ وَابْنِ مَسْعُوي وَعَبّدِ الله بن الشَخَیر. 


1[ خ: ۷۷ د: ۰۵۰۰۷ حم: ۲ تحفة: 1۷۲۷ 

)۱( فی نسخة: «فیوسعون). 

)۲( قال شی «اللمعات» (۸/ ۱۱۵): آحدهما الب رقان بن بدر» وانیهما عمرو بن هت 
وقصتهما آن الزبرقان تفاخر وتکلم في فضائله بکلمات فصيحة فأجابه عمرو ونسبه إلى 
اللوم بکلام بلیغ» وقال الزبرقان: والله يا رسول الله! إنه قد علم مني غير ما قال وما منعه أن 
يتكلم بذلك إلا الحسدہ فأجابه عمرو ثانياً بما هو أبلغ من الأول. 

(۳) فی نسخة: «زمن). 

ر6 بی بن لاف بغ السحر في صرف القلوب ولمالتها ٍلی الباطل» «لمعات التنقیح» 
(۱۱۰/۸). 


٦‏ - سس سس سس سس الکو ال 
٠‏ بَابٌ ما جَاءَ في التواضع 
۹ دتا فة اعد زین حَمَّيِ عَنِ العَلآءِبْنِ عَبّدِ اليَّحْمَنِ 


او ع ين 
فَعَهُ اللّه). 


رَفَعَهُ 


وف الاب عن عبد الحم بن عؤفبه وا ان 0+٭ت 
یواست ی بر سنن 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
۱- باب ما جاء ذ في الظلم 
Yo‏ حَدكَتًا عَبَاسُ عبر E‏ دَ الطَيّالِسيُ؛ عَنْ که تو عبد العزیز 
ابْن عَبْد الله بن أبِي سَلَمَهَه عَنْ عَبْد الله بن يتا عن ابي عم عن الب كله 
۰ باب ما جاء ذ فی التواضع 
مس ےت سس 
ذلك نقصاً حقيقة إذ يانه خير ينه ولر!"؟ عو الله تغالى» وكذلك فى الجملتين 
الباقيتين: إما آن یراد العزة والرفعة الدنیویتان آو الأخرویتان. 
0١‏ باب ما جاء ذ في الظلم 
[5] إشازة إلى أن الخلفية تكون باغنبان الدنيا أيضاء کما هو مشاهد والانکار عنه مستبعد لا 
سيما البركة الدنيوية» فالإنكار عنها مكابرة» وأما الخلفية الأخروية فلا يمكن الإنكار عنها. 


[۹ حم: ٢٣٢٣‏ ےءتحفة: ۷۷٢‏ ١٤۱۔‏ 
[۲۰۳۰] خ: ۰۲44۷ م: ۰۲۵۷۹ حم: ۲ تحفة: ۷۲۰۹۔ 


۱ 


۱ الوا لصلة سس تسه ۳۱۷ 


ہ 
| 


اواب 
ہے 2 و و 
قال: «الطْله رليات يَوْمَ القِيَامَةَ). 

7 7 ۳ ل ه مه سے اھک 7 و م 3 کر ام کے 

وَفي البَابٍ عَنْ عَبّدِ الله بْنِ عَمْرِى وَعَايْشَّة وَأبي مُوسَّی, وَأبي هْرَيْرَة 
وجابر. 

دا عدي حن ی من حدِ یب يث ابن عَمَرَ. 

۲- باب مَا جاء فی تَرّكٍ العَیّب للیَعمَة 


3 


اخ سے 


۱ حَدََّنا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدء نَاعَبْدُ الله بْنُ الْمْبَارَكِِ عَنْ سْفْيَانَ؛ 
عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ آبي خازم عَنْ أَبِي هُرَيْرَة قَالَ: مَا عَابَ رَسُولُ الله كه 
یر ۱ رک 

ا ان فوالجین ٦‏ .02 ا 

ا 

A ۹۷‏ ْنُ اک » والجارود بُنْ مُعَاذ قا کا التضل زط 

قوله: (الظلم ظُلُمات)1'؟ هذا إما على حذف المضاف أي: سبب ظلمات؛ 
أو المعنى أن الظلم نفسه يصوّر ويُعَرَضُ في صُوّر ظُلّماتِء فالحمل على ظاهره. 

8 باب ما جاء في تعظيم المؤمن 
[] قال ابن الجوزي: الظلم یشتمل على معصيتين: أخذ مال الغير بغير حق» ومبارزة الآمر = 


[٢٢۰٣]خ: ٣‏ ء: ۶ جa:‏ ۲04« حم: ۲ تحنفة: ۰۱۳۰۳۲ 
[۲۰۳۲] د: ۰ حم: ۹ء تحفة: 09 هلا. 


(۱) في بعض النسخ: «حسن صحیح غریب». 


i E E ETL 
سی تا الْحْمَیْى بن واي عن أو بن دهم عَنْ تافھ؛ ن اين َر ع قال:‎ 

صعد 71 سول اللہ ئل الَمِبَرَ فَتَادّی بصوّتٍ رو ء قَال: : ايا معشرّ 
لابو لض لتا إلى قلي له RE‏ لا وین ول 

ss‏ سے ي الْمُسْلِمِ تتبّم سم ال عَورَنَه وَمَنْ 


يع اللہ عَوْرَكَهُ يفْضِحْهُ وَأَوْ في جَوْفٍ رَحْلِها قَالَ: ےت کک يه ما واا 
البَيّتِ أَوْ إِلَى الكَعْبَةٍ فَقَالَ: مَا أَعْظمَكِ وَأَعْظمَ حُرْمَتَكِ الوم غب 


۳1 
7 
مه 


2 ¥ 
۶١+ 


هة علد الله سنك 
سو ی فه لا من حدیث الحسین بن واقد. 
قَدْ رَوَى إِسْحَاقٌ ا ی بن وافبه ؟ تخوة وَقد 


ثري عن لني وا 


۳۳ "| چم ےھ ت2 كي َاعَبدُ اله بن وهب عَنْ عَنروئن الکارثِ 


قوله: (يا ES‏ بلسانه) کأّنه آشار بذلك ٍلی آن من آذی المسلمین 
وغیرهم فاسلامه ادعاتي» ولیس ذلك دآب المومنین. 
٤6۔‏ باب ما جاء فی التجارب 


 -‏ بالعدل بالمخالفة» وهذه أدهى؛ لأنه لا يكاد يقع الظلم إلا للضعيف الذي لا ناصر له غير ال 
وانما یش من ظلمة القلب لانه لو اسكتان يكور الهدى لنظر فى اتعرائب: کنا نی تال )1 


[۷٣]سم:‏ ۸/۳ تحفة: 600٥‏ . 
(١)‏ فی نسخة: (بلیغ). 

)٢(‏ في نسخة: «یتبع» في الموضعین. 
(۳) «عمدة القاری» (۱۲/ ۲۹۳). 


ناب اليرَوَالضة ۲ 


7 7 


عن درا عن اي ايک »عن أي سيد قَالَ: قَالَ سول اللہ : ۷ حلیم 


هَدَا حَدِيث حَسَیٌ عغَریبٌء لا تَعْرفُةُ إلا مِنْ هَدّا الوجه. 
ا 2 و ای ا : ای وی ê ET‏ 
6 بَابُ ما جَاءَ في الْمُتَشَبّعْ بِمَا لمْ یغطة 


3 


۲۳٤٣‏ - حَدَثََا عَلی بْنْ حُجْرٍ تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ عیاش عَنْ غمارة 
ائْنِ غَزِيةه عَنْ أَبِي ری عن جاب عن التب و قال: «م و 
وج قلَجُر بو ومن لم چ فلن إن من اتی قد شکره وََنْ 6 ققد 
کم وَمَنْ تحَلی بمَا لع بْعْطهُ كانَ گلاہیں تَوْقْ رُورا. 


قوله "7 یٰ۶ ھ7 عن الزلات لا یکون إلا عمن 
عمن عزّر على الخطايا والزلات. أو المعنى لا يكون الحلم إلا عمن كان يغضب 
فيضرب ويعزَّر على تنفيذ غضبه إلى أن عاد حليماً» واستفادة الحلم في هذا الشق 
لکونه معرا على ترك الحلم. 
Ao‏ باب ما جاء ذ في المتشيّع بما لم يعْطه 
قوله: (کان کلابس ثویي ژور) الظاهر آن معناه کمن لبس ثوباً تحت ثوب» 
1 قال صاحب «المجمع»: آي: لا یحصل له الحلم حتی یرکب الأمور ویعثر فیها فیعتبر 
بهاء ویستبین مواضع الخطإ فیجتنبھاء أو لا حليم كاملاً إلا من وقع في زلة وخطا فیخجل» 
فيجب لذلك أن يستر من رآه على عيوبه. 
١“ 5[‏ اتحفة: 5897. 
(۱) «مجمع بحار الآنوار» (8۱۸/۳). 


سح حح یت س ا 
وف الاب قق اکتاء یلت آی کب EE‏ 
معتی قوله: تن کم تقد سکره یمُول: کنر یلك العم 
7- باب ما جَاء فی التاء بالمَعروف 


o‏ - دنا إِيْرَاهِيمُ ْنُ سَعِيدٍ الجوْهَرِيُ وال حُسَيْنُ بْنُ الْحَسَرِ 
ری نت قَالَا: :تا الحو بْنُ جوَّاب» عَنْ سُعَيّربْنِ الْحِمْين؛ عن 
ولیس ذلك وجدہا' وإنما آراد آن یستغرّ الناس بذلك فی المعاملة معه» وقیل: 
معناه لابس حلة الزور إذ هي ثوبان» فكأن المراد كونه زوراً من الفرع إلى القدم» أو 
المعنى لابس ثوبين في الظاهر» وليس إلا لاإبس ثوب» كمن""" أظهر تحت كمه ثوباً 
آخر آو تحت جیبه» ولا یبعد آن یقال: ثوبا زوره. اخفاژه ما کان فیه واظهاره ما لم 
یکن فیه. فان الجاهل مثلاً إذا برز في زي العالم کان مرتکباً لزورین: إخفاء جهله. 
وإظھار علمه» وكذلك من أظهر ما ليس فيه يكون كذلك. 
[] بالضم والکسر: الغنی والقدرة» أي: ليس لبس الثوبين متظاهراً من وسعته لكنه يفعل ليظهر 

غناه» قال صاحب «المجمع»"*: قیل: تفسيره كانوا إذا اجتمعوا في المحافل كانت لهم 
جماعة يلبس أحدهم ثوبين حسنين» فإن احتاجوا إلى شهادة شهد لهم بزور» فيمضون 
شهادته بثوبيه يقولون: ما أحسن ثيابه وهيئاته» فيجيزون شهادته لذلك. 


[] كذا فسره به جمع من الشراح» وأورد عليه صاحب «المجمع»”'' بأن الزور فيه أحد الثوبين 
لا الثوبان معاء فتأمل. 


ومع 


۲۰۳۰1 ن فی الکبری: ۹۹۳۷ء حب: ۰۳۶۱۳ هب: ۰۸۷۱۳ تحفة: ۰۱۰۳ 
)۱( «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۱۱). 
(۲) انظر: «مجمع بحار الاأنوار» (۱/ ۳۱۰). 


۱ ہ‫ 


2 لبروا لضلة 
2 7 

ا الک“ عن اض عُثْمَانَ التهڍيّء عن اسامة بن ید ۳ 8 

3 0 رف کر یی یر 8 و سی 2 5 2 

رَسُولُ الله :امن یع إِلَيْهِ مَعْرُوفا"'' فقال لماجله: جرا له یراق 

أَبْلَمَ فى التَّنَاعِ). 


ج- 


۲ 


4 


Ca 


1 
٥ 5 و ا‎ o 


ید ۳۲ 9 ہے ھا وو لا 7 2 3 ٥‏ ۳ 2 ۱ 
هذا حیث حسن جید غریب لا نعرفه ین حدیثٍ اسامة بن رید ! 
من عَذا الرَجه وقذ و عَنْ أبي مُرَيْرة غن الب کف مفله۳ 
آخر ابواب البر والصلة. 


آخر آپواب البر والصلة. 


اد د 
ES 32‏ 32 


)١(‏ قولە: (معروفاً) قال في هامش (م): کذا في نسخة الكروخيء وفي نسخ صحيحة: معروف). 
(۲) زاد فی نسخة: 
اوسألت محمدًا فلم يعرفه» حَدّقَيي عَبْد الرّجیم بُنْ حازم بلح قال: سیف الْحَکی 
ین يراي يَفُول: کنا عند ابْنِ جُرَیْج ال تكن قجاء سال نات کل ابن جرج 
لخازنه: : أغطه دیا را قَقَالَ: ما عثيي لا دیتار ان EEA‏ فَعَضْبَ 


وقال:آغطهه قال اْمَکن: قتخن عند اي جرج جع رل بسیتاب وضو وقذ تیگ 
یه بط بَعْضُ إِخْوَانِه وَفي الکتاب: ِنِي قَدْ بَعَنْتُ خمسین دیتار را قَال: نکر ہہ يج الصرَةً 
َا دا جي أَحَدُ وَعنْسُونَ دیتارا 7 9 جس 


رده الله عَلَیك رواد کمسین دیتاراا. 


٢ 3 


وك ال[ کر کا 














۳۳۵ 


وہ ا و ا ا ں 
5 یں ات ےھ 
2 مس مر 7 ام 


۸ أَبْوَابُ الطب عَنْ رَسُولٍ الله يكل 
۱-بَابْ ما جَاء فی الحمَيَة 


یت 


۲۰۳۷۹ ار تا يوس بن مح تا فلیح 
ابْنُ سُلَيْمَاكَ كل علنان إن عبو سن عن يعوب بن أبِي يَحْقُوبَ» عَنْ 
0 الْمُنْذِر قَالَتُ: دَخَلَ عَلَيَّ ر سول الله لا ر وَمَعَهُ ع علي ولا دول مع ۲ 
الا جل سول لله لا يكل وَمَعَهُ علي يال کال سول الله يك لعَِيَ: 

۸ - آبواب الطب" عن رسول اه تا 
١باب‏ ما جاء فی الحمیۃ؟ 


لها 
3 5 


[ قال الشيخ في «البذل»“: الحمية أي: عن المضرّات» وقد ذكرها الله تعالى في آية الوضوء - 


]ل[ د: ۳۸۵ جه: ۰۳44۲ حم: ٦ءء‏ تحفة: ۱۸۳٦۲‏ . 

)١(‏ زاد فی نسخة: «التيمئٌ). 

)۲( دوال: جمع دالية» وهي العذق من البسر يعلق» فإذا أرطب أكل» والواو فيه منقلبة عن 
الالف. «النهایة» (۲/ ۱۱). 

(۳) قال في «القاموس" (ص :۰) الطب هل لطاء :ولاج الچنم لش .یب ویطبه 
والرفق والسحر وبالکسر: اه والارادق الات والعادیٌ وبالفتح: الماهر الحَاؤقٌ 

عم کالطبیب. 
(6) «بذل المجهود (۱۱/ ۵۸6). 


بب ا 
مه مه يا علي فنك تاقِةا20 قال: تَجَلََ عَلِيٌ وَالتْ بل کل قانث: 
َجَعَلْتُ لَمُْ ب سِلَْا وَمَعِيرًاه ال ال کل «يا علن! من دا فص ناه 
َوْفَق لَكَ.. 


عَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ عَرِیبُ لا تَمْر رفه لا من حدیت فُلَيْح بْنِ یمان 


و لو رق م 


تارف عن ا ا لزنا عن آیوب بن عَبّد تن 

تا مخت بن شار تا بُو عام ابو اؤ قلا ھ4 اتا 
د ُن عَبْدٍ البَحْمَنِ عَنْ يَعْقُوبَ بْنِ أبِي يَعْقُوبَ +4 
الاتصارٍ ی قَالَْ: : دحل على" ر سُولُ الله ق گر تو حَڍِيثِ يوس بن 
ن الا 


تیه ای تا 


زقال مَحَتد بنْ ار في حدیثه: ANV TE‏ 


7 


کا فا ك لَكَ). 


E 


= بقوله تعالی: نکم کی رل سَفّر ‏ الاية [لنساء: 4۳] فأباح للمریض العدول عن < 

)١(‏ نقه المريض ينقه فهو ناقه. إذا برأ وأفاق» وكان قريب العهد بالمرض لم يرجع إليه كمال 
صحته وقوته. «النهایة» (۵/ ۱۱۱). 

(۲) قال المزي في «الأطراف» (۱۸۳۲۲): ورواه ابن آبي فديك؛ عن محمد بن آبي یحیی 
الأسلمي عن آبیه عن یعقوب بن آبي یعقوب نحوه. فقول آبي عیسی: لا نعرفه الا من 
حديث فليح فيه نظر 

)۳( في نسخة: «علينا». 

)٤(‏ في هامش (م): «قوله: «وقال محمد بن بشار في حديثه إلخ» أن المراد - والله أعلم - في 
حدیثه عن آحد شیخیه آبي عامر وا ى داؤف ا اعا م ا 
وعن الا خر بصيغة التحدیث. 


اه ۶ ادا سس YTV‏ 


اه ات | 
واب الصب 


5 2 ۰ 
هذ حییک جَیَدُ N‏ 


۷- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيَى نا إِسْحَاقٌ بْنُ مُحَمَّدٍ المَرُويُ» تا 
إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِه عَنْ عْمَارَةَ بْنِ غَرِيَةَ عَنْ عَاصِع بْنِ عْمَرَ بْنِ فَتَادَهَ عَنْ 
مَحُْود بی لَبییہ عن تاد بن النعْمَانِء أَنَّ سول الله تاد قال: «5ا أَحَبّ الله 
کید عَبْدَا حَتَاۂ الا گما یل أحَدَم َخمي سَفیمه امَاء» 

بق ااب وش 

ga ف کاو‎ Nata sm SO. E ہو یق و‎ CE a پر‎ 

هذا حدیث حسن عریب وقد زوي هذا الحخدیث عن مَحمودِ بن 
ييي عَن النّيت كله مُرْسَلا. 

دتا علي بن جر تا ٳشتاعيل بن جفتر عن عنرون آبي عنرو 
عَنْ عَاصم بْنِ غُمَرَبْنِ قَقَادَة عَنْ مَخْمُود بْنِ لیب عن البی تاه تحوه وله 
يذ کر فيه عَنْ قَتَادَةَبْن النْعْمَانِ. 


و 
ع 


وَقَتَادَه بْنُ النعْمَانِ الظََمَرِيُ هْوَأَحُوأَبِي سَعِيدٍ الخد ري لامه وم محمود 
اب یی قذ در ایح َك وَرَآهُ وَهْوَ عَلَامٌ صَغِير 

قوله: (إذا أحب الله عبداً حماه الدنيا) هذا ليس كليًا كما يفهم من التنظير» 
بل المراد الذي علم أنه يستضر بالدنياء وأما إذا لم تضره فلا 
الماء إلی التراب حمية له أن يصيب ما يؤذيه؛ انتھی. 


[۲۰۳۷] حم: ۵/ 4۲۷ تحفة: ۰۱۱۰۷4 


)١(‏ في بعض النسخ: «جید حسن غریب». 
(۲) زاد في نسخة: «وآم المنذرا. 


1 :سم __ توا گت اون 
۲بَاب ما جاء فی الدَوّاء والحَت عَلَيهِ 


وٹ ۹ ٥‏ ا فر نے بر٥‏ نس 3 اس 32 
۸ - حدثتا بشر بنْ معاذ العْقَی البْصری تا ابو عوائةه عَنْ 
۰ 5 9 مت ۳ 
E E aT aa. AT ٥ 2‏ ا TT Sea‏ ا 


ام شیر اج سل سه 


تَكَدَاوّی؟ قَال: اتَعَمٍْ یا عِبَادَ الله تَدَاوَوْاء رس رک 


قوله: (یا عباد الله تَدَاوَوْا) الأمر أمر إباحة وتخيير» ثم اعلم أن التوكل!١!‏ 
أقسام: بمقابلة النص كمن شرب سما متوكلآ أو تردّى من جبل» أو ترك الال 
وهو لا يستطيع هذه الأشياء فكان عدولا عن امتثال قوله تعالى: #ولا تلفأ يريك إل 
لک 4 [البقرة: ]۱۹١‏ وهو حرام» وتوكل بترك ما غلب الظن بسببيته كشرب الدواء 
للمرضی. وهو آعلی مراتب التوکل» وعلى هذا فالأولى ترك المعالجة بتوكيله الله 
سبحانه» وتوكل بترك ما لم يغلب الظن على سببيته كترك الرقى» وهذا أدنى مراتب 
التوكل بل ليس فوقه شيء من التوکل» وبما قررنا ظهر لك آن تداویه و لنفسه أو 
آمره لغیره بذلك نما کان لبیان الجواز. 

]١[‏ اختلفوا في الجمع بين ما ورد في التوكل وبين ما ورد في الأدوية والرقی» وجمع الحافظ 
في (الفتح)''' بینھما بأربعة أوجه فارجع إليه لو شئت» وفي «العالمكيرية»7): اعلم أن 
الأسباب المزيلة للضرر تنقسم إلى مقطوع به كالماء المزيل لضرر العطشء والخبز المزيل 
لضرر الجوع» وإلى مظنون كالفصد والحجامة وشرب المسهل وسائر آبواب الطب. واٍلی 
موهوم كالكّيٌ والرقية» أما المقطوع به فلیس ترکه من التوکل بل تركه حرام عند خوف - 


[۸٢٥]د:‏ ۵ جہ: ٣٣٣۳ء‏ حم: ۶ تحفة: ۱۲۷۔ 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۳۵/۱۰). 
(۲) «العالمکیریة» (۵/ ۳۵۵). 


= الموت» وأما الموهوم فشرط التوكل تركه إذ به وصف رسول الله بي المتوکلینء وأما 
المتوسطة وهی المظنونة کالمداواة بالأسباب الظاهرة عند الأطباء ففعله لیس مناقضاً 
للتوکل بخلاف الموهوم» وتركه ليس محظورا بخلاف المقطوع به» بل قد یکون آفضل من 
فعله في بعض الأحوال وفي حق بعض الأشخاص فهو على درجة بين الدرجتينء انتهی. 
وقال الخزالى فى «الأربعين»': قد يظن الجهال أن شرط التوكل ترك الكسبء وترك 
التداوي» والاستسلام للمهلكات» وذلك خطأ؛ لأن ذلك حرام في الشرع» والشرع قد أثنى 
على التوكل وندبّ إليه» فكيف ينال ذلك بمحظوره» وتحقيقه: أن سعي العبد لا يعدو أربعة 
آوجه: وهو جلب ما لیس بموجود من المنفعة آو حفظ الموجود. آو دفع الضرر کي لا 
یحصل أو قطعه كي يزول. 
الأول: جلب النافع وأسبابه ثلاثة: إما مقطوع به. وإما مظنون ظنا غالباً ظاهرا» أو موهوم 
أما المقطوع به: فمثاله آن لا یمد اليد إلى الطعام وهو جائع» ويقول: هذا سعيء وأنا 
متوکلء أو يريد الولد ولا يواقع أهله. وهذا جهل؛ لأن سنة الله تعالى لا تتغير» وارتباط 
هذه المسببات بهذه الأسباب من السنة التي لا تجد لها تبديلاًء وإنما التوكل فيه بأمرين: 
أحدهما أن تعلم أن اليد والطعام وقدرة التناول من قدرة الله. والثاني: أن لا يتكل عليها 
بقلبه بل على خالقهاء وكيف يتكل على اليد وربما يفلج في الحال أو يهلك الطعام» وذلك 
تحقيق قولك: لا حول ولا قوة إلا بالله» فالحول: الحركة» والقوة: القدرة» فإذا كان هذا 
حالك فأنت متوكل وإن سعيت. 
وآما المظنون فکاستصحاب الزاد في البوادي والأسفار فليس تركه شرطاً في التوكل بل 
هي سنة الأولين» وأما الموهومات کالاستقصاء في حیل المعيشة واستنباط دقائق الامور 
فيها وذلك ثمرة الحرص» وقد يحمل على أخذ الشبهة» فكل ذلك ينافي التوكل» إلى آخر 
ما بسطه. 


(۱) «کتاب الأربعین في آصول الدین» (۲۸۱ - ۲۸۲). 


ا لڈڑی 
إن الله لم يصَعْ اء إلا وضع له سنا َو NEALE LS‏ 
یا سول انا وا چو قال: ا 


رفي الاب عن ابن مَسْعُود وَأپي مُرَیْرة وَأبِي خِرَامَة عَنْ أَبِيهء وَابْنٍ 


۰ 
3 ۲ 
2 1 


را 4 سی ہے و ض و 
0 4 


قوله: (فإن الله لم يضع داء) إلخ» إلا أن العلم بعين هذا الدواء النافع لهذا 
المرض لما لم یکن یقینیا! اآل الأمر ٍلی غلبة الظن الحاصلة بکثرة التجارب» فکانت 
المعالجة بشيء من الأدوية منافية لأعلى مراتب التوكل وإن لم يناف أصل التوكل. 
قوله: (الهرم) المراد بهآ"! الموت؛ لأنه علامة له وسبب له فلا ينافي ما ورد في 
الروايات في تفسيره أنه الموت» وأيضاً فلا يرد على ذلك أن ضعف سن الشيخوخة 
ممكن الانجبار بما هو معروف في إزالة الضعف وتقوية القوى والأعضاء الرئيسية. 
۱1 ] ولذا ورد في آخر حدیث آبي عبد الرحمن السلمي عن ابن مسعود: «علمه من علمهء وجهله 
من جھلہ)ء قال الحافظ ): آخرجه النسائي وابن ماجه وصححه اين حبان والحاكم» ومما 
یدخل في قوله: «جهله من جهله» ما وقع لبعض المرضی آنه یتداوی من داء بدواء فيبراً 
ثم يعتريه ذلك الداء بعينه» فیتداوی بذلك الدواء بعینه فلا ینجع» والسبب في ذلك الجهل 
بصفة من صفات الداء» فرب مرضین تشابها ویکون آحدهما مرکبا لا ینجع فیه ما ینجع في 
الذي ليس مركباء فيقع الخطأ من هاهناه انتهی. 
[] قال الحافظ ۳: واستثناء الهرم اما لأنه جعله شبيهاً بالموت, والجامع بينهما نقص الصح 
آو لقربه من الموت وإفضاته إليه» ویحتمل آن یکون الاستثناء منقطعا والتقدیر: لکن الهرم 
لا دواء له انتهی. 


)۱( «فتح الباري» (۱۰/ ۱۳۵). 
۲( «فتح الباري» (۱۳۲/۱۰). 


وا لت ۲ 
"0" 
۲۰۳۹ - حَدکنا مد بُن مَنیج "ا ای نهیم تا مد م1 
7:ت:ے]:غةۃ-:. ‏ ہت کت ول الله لل إا أ 7 
ال اك مر بالحساء ۶( فصي وٹ عم بل وال (َِِهُ 
یرو کت" رو" عَنْ فوّاد السَقیم گم نَسْرُ و إِحْدَاكُنَ الوَسَمَ 
00٦‏ 


0 ۔ 4 مر و رج 2 
و عت توا ت ۳ اشر ے 0ے اق جو کے 
وقد ری الزهری*» عَنْ عرو عَنْ عَاؤِقَة عن النبی بي شَيْئَا مِنْ هَذًا. 


[۲۰۳۹] جه: ۳6۵ حم: ۳۲/۹ تحفة: ۰۱۷۹۹۰ 

(۱) الحساء: طبیخ یتخذ من دقیق وماء ودهن وقد یحلی ویکون رقیقا یحسی. «النهایة» 
(۱/ ۳۸۷)۔ 

(۲) پرتو: آي: يشد ويقوي. 

)۳( آي: یکشف عن فژاده الالم ویزیله. «النهایة» (۲/ ۳۹۶). 

(:) قوله: «قد روى الزهري إلخ» أورده المزي في «التحفة» )١5681(‏ من حديث عقيل عن 
الزهري» ثم خرجه من طريق الترمذي المذكور هنا وقال: كذا في نسخ السماع» وليس فيه 
عقیلء أي: بين يونس والزهري. وفي بعض النسخ: وقد رواه ابن المبارك عن یونس» عن 
الزهري» عن عروة» عن عائشة عن النبی جِة. حدئنا بذلك آبو (سحاق الطالقانی قال: حدئنا 
ابن المبارك... فذکره» ولم یذکر ا بن محمد الجريري. قال الحافظ :)۱4٩/۱۰(‏ 
وکذا آخرجه الاسماعيلي من رواية نعیم بن حماد ومن رواية عبد ال بن سنان کلاهما عن 
ابن المبارك» ليس فيه عقیل» وآخرجه آیضا من رواية علي بن الحسن بن شقيق عن ابن المبارك 
بإثباته» وهذا هو المحفوظ» وكأن من لم يذكر فيه عقيلًا جرى على الجادة؛ لأن يونس مكثر عن 
الزهري» وقد رواه عن عقيل أيضًا الليث بن سعد وتقدم حديثه في «کتاب الاطعمةا؛ انتھی. 


گتیجگجگوئیجچجھڈوڈچژ ھا ۔ ان 
حَدَنَتَا بِدَلِكَ ا الْجَريريّ کا تق الطَالقَانِيُ عَنِ اب 

الحا رك عَنْ يُودْس» عن الزُهْرِيّء عَنْ عُرْوََ عَنْ عَائْمَه غن عن البي کل 
بمَعتاه ad‏ لف ا 

٤‏ باب ما جاء لا تگرهوا مَرْضَاكُمْ علی الّعَام والشرّاب 

f‏ د ختقنا بو کیب نا بصربن پوس إن کیره عن مُومّی ان 
جح ےت ا ا 

فاگکر خی اکا قن الل ارت رای یطعمهم وَمَسْقِيهِمْ 


ل لي ل ا 


> باب ما جاء لا تکرهوا!" مرضاکم علی الطعام والشراب 


الاطعام والسقي. 


[ قال الشيخ في «إنجاح الحاجة»۳*: آي: |ٍن لم يأکلوا برغبتهم ولا تقولوا: ٍنه یضعف بعدم 
الأکل؛ فانه تعالی یطعمهم آي: یرزقهم صبراً وقوق فإن الصبر والقوة من اللہ حقیقةً لا من 
الطعام والشراب ولا من جهة الصحة. وقال القاضي: آي: یمهم ویحفظ فرّاهم بما یفید < 


[۲۰۰] جه: ۳46 تحفة: ۹۹6۳. 

)١(‏ قوله: ١«حَدَكَنًا‏ بذلك بو شحاق» قال في «تحفة الأحوذي» (۷/ ۱5۱): کذا في النسخ 
الحاضرة عندنا ولم يظهر لي وجه وقوع هذا اللفظ هاهنا فتفكرء انتهى. وكتب في هامش 
(م): فيه نظر» فإن أصحاب كتب الرجال ك«التهذيب» و«الكاشف» وغيرهما لم يذكروا أن 
الترمذي روی عن آبي ٍسحاق الطالقاني» إلا بواسطة الحسين بن محمد الجريري» فكيف 
يقول: حَدََّنا بدَّلِكَ أَبُو إِسْحَاقٌ الطالقاني. والله أعلم بالصواب. 

)۲( (إنجاح الحاجة» (ص: 7 ۲). 


2 .سس ۲۳۳ 


٥‏ -بَابُ ما جَاءَ في الْحَمَّةٍ السَّوْدَاء 


۲۰۰ -حدئنا این ا سا سَعِيد بن عَبدِ الرَحمَنِ ن الْمَخْزُومِیُ 
مُْيَاك: ی الرهریٍ» عن آبي سل عن آبي هرن الب قال: ی 
ِهَذہ الْحَبَةِ السَودای ان فیها شِمَاء من کل داء لا اسَام» وَالسَامٌ: الۓرٹ: 


۵ باب ما جاء الحبة السوداء۱1 
قوله: (فان فیها شفاء من کل داء) ولا یستلزم"۲" ذلك آن یکون کل ترکیبه 


- فائدة الطعام والشراب في حفظ الروح وتقویم البدن کذا في «المرقاة»۱۳ وقال الموفق: 
ما آغزر فوائد هذه الكلمة النبوية وما أجدرها للأطباء» وذلك لأن المريض إذا عاف الطعام 
والشراب فذلك لاشتغال طبيعته بمقاومة المرضء فإعطاء الغذاء في هذه الحال يضر جدًاء 
انتهى. 
قلت: ولذا يمنعون عن الغذاء يوم البحران ويوم النوبة أشد المنع» لأن الطبيعة مشتغلة في 
هذه الآیام في مقابلة المرض خاصة انتهی. 

1 ] قال العيني ۲۳: ومن منافعه آنه یجلو ویقطع ویحلل ويشفي من ال زکام ٍذا قلي واشتمء ویقتل 
الدود إذا أكل على الریق: وإذا وضع علی البطن من خارج لطوخا ودهنه ینفع من داء الحیق 
ومن الثآليل والخيلان» وإذا شرب منه مثقال نفع من البهر وضیق النفس» ویحدر الطمث 
امخض وا وع الم اا وا ن ج حيرات بالعدد في لين را 
ساعة وسعط به صاحب اليرقان نفع نفعاً بليغاء إلى آخر ما بسطه. 

[۲] قال العيني (۳): بعمومه یتناول الانتفاع في كل داء غير الموتء وأَوّله الموفق البغدادي - 


[۱ ۲۰] خ: 81۸۸ م: ۰۲۲۱۵ حم: ۰۲۱/۲ تحفة: ۰۱۵۱۸ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۸۷ ۲۸۷۲). 

(۲) «عمدة القاري» (۲۳۵/۲۱). 

(۳) «عمدة القاري» (۲۳۰/۲۱ - ۲۳۷). 


إا 


5 وی :6 قز ضر a‏ کے سے ہے سرا اغ چم 
وف الباب عن بريدة وّابن عم وعاذشة. 


2 ‫َ 


م ت 2 م © 


مفرداً أو مركباً لکل داء بل المراد أنه مفيد لكل داء إذا استعمله الواقف بقاعدة 


تناسب مزاج المريض بزيادة بعض الأدوية وغيرها. 


بأكبر الأدواء» وعَدّد جملة من منافعهاء وكذا قال الخطابي: هو من العموم الذي أريد 
به الخصوصء وليس يجتمع في شيء من النبات جميع القوى التي تقابل الطبائع 
كلها في معالجة الأدوية» وإنما أراد شفاء كل داء يحدث من الرطوبة والبلغم لأنه 
حار يابس» وقال الكرماني: يحتمل إرادة العموم منه بأن يكون شفاءً للكل لكن بشرط 
ترکیبه مع الغیر» ولا محذور فيه» بل تجب إرادة العموم لأن جواز الاستثناء معيار 
وقوع العموم فهو أمر ممکنء وقد آخبر الصادق عنه. واللفظ عام بدلیل الاستثناء 
فیجب القول به. 

وقال ابن العربي: العسل عند الاطباء آقرب آن یکون دواء لکل داء من الحبة السوداء 
ومع ذلك فإن من الأمراض ما لو شرب صاحبّه العسل لتأذى به» وإذا کان المراد بقوله 
تعالی في العسل: فيه سِمَه لتايس 4 [النحل: 19] الأكثر: الأغلب» فحملٌ الحبة السوداء 
على ذلك أولى» وقال غيره: كان بل يصف الدواءَ بحسب ما يشاهده من حال المريض» 
فلعل قوله في الحبة السوداء وافق مرض من مزاجه بارد» فيكون معنى قوله: «شفاء من 
كل داء» أي: من هذا الجنس الذي وقع فيه القول» والتخصيص بالحيثية كثير شائع» وقال 
ابن أبي حمزة: تكلم الناس في هذا الحديث» وخصصوا عمومه وردوه إلى قول آهل 
الطب والتجربة» ولا خفاء بغلط قائل ذلك؛ لأنا إذا صدّقنا أهل الطب - ومدار علمهم 
غالباً إنما هو على التجربة التي بناؤها على ظن غالب - فتصديق من لا ينطق بالهوى 
أولى بالقبول من كلامهم» وقال صاحب «المحيط الأعظم): المراد الأمراض الباردة» 
فالعموم نوعيء وأكثر أمراض العرب باردة؛ لأن أكثر غذائها اللبنيات الحامضة ونحوهاء 


انتهى. 


آنوان الم و > ص ص ص ف 
1ب ما جاة في شرب بول اليل 
OR‏ نا ال نمض مُحَمّدٍ الزَعْفَرَانِيُ؛ NS‏ 
E E‏ وقتاده عن آس: مان بت 
فَاجْتوَوْهَا مَبَعَنَهُمْ رَسُول الله اد في ایل | لصَدَفَةٍ وقال: «اشر تس وت 
وَأَبْوَالِهَا). 
وف الاب عن ابُنِ عَبًایں. 
ی 
من فتل تفه سم غیره 
€ رو 26 
أبِي صَالِحِ عَنْ أبِي هْرَيْرَك آره رفعه قال: ١مَنْ‏ قَتَلَ تَفْسَهُ بَحَدِيدَةٍ جاء یوم 
لاه وخديتثهفي یه يوا بها طت في تار جهنم الا محلا اب بَدّاء 
وَمَنْ قتل تَفْسَهُ دِسُمَ قَسُمهُ في يد ب سقفي ا و ةي 1 5ا 
احا كا تخترة 4 ایا شرع سا عن 
الاأغتش قال: سمعث با الج عن آپي هرد رك أَنَّ يسول الله اه قال: شن 


۷- باب من قتل نفسه بسع أو غيرة 


[4۲ ۲۰] تقدم تخریجه في ۷۲. 
۳1 ۰ م: ۹ء د: ۳۸۷۲ء ن: ۰٦۱۹ء‏ حه: ۰۳۶۲۰ حم: ٥٦‏ . 
[+]اظ ناتلم تحفة: ۰۱۲۳۹۶ 


)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۱۱۸/۱): (حسن صحیح غریب من حدیث ثابت». 


اا کرک ان 
كل كفْسَهُ بحَدِيدةٍ َحَدِيدَثُةُ في يده يَجَْ بها في یه في تار جَهَتَمْ خَالِدا 
مُحَلَدَا يها أَبَدَاه وَمَنْ قََلَ تفْسَهُ سي فَسْمهُ في دو يَتَحَمَاۂ في تار جَهَتَمَ 
حَالدا مُخَلَدَا فيا أَبَدَ وَمَنْ تَرَدّى مِنْ جَبَلٍ فَقَكَلَ كَفْسَهُ فَهُوَيََردَى في تار 
م غلا ةا ا 


قوله: (خالداً مخلداً فيها أبداً) اعلم أن الخلودا'' يفترق باعتبار تفريق 
محله. فخلود الدنیا ينتهي بالموت. وخلود عالم البرزخ بالحشر والنشر وخلود 
بمعنی انتهاء المدة المعينة للعذاب» وبهذا المعنی یمکن الخلود لاأْهل المعاصي 
فى الناز أيضاء وأجاب!؟] اسم مو رو سر مس فص اوہ 


[] قال الراغب'': الخلود: تَبڑي الشيء من اعتراض الفساد» وبقاژه علی الحالة التي هو 
عليهاء وكل ما يَيبَاطأً عنه التغییر والفساد تصفه العرب بالخلود کقولهم للائافي: خوالده 
وذلك لطول مکنها لا لدوام بقائهاء والخّْذ اسم للجزء الذي یبقی من الانسان علی حالته» 
فلا یستحیل ما دام الانسان حیَ استحالة ساثر آجزائه» وأصل المخلد الذي يبقى مدة طويلة» 
ومنه قیل: رجل مخلد لمن آبطاً عنه الشیب» ودابة مخلدة هي التي تبقی ثنایاها حتی تخرج 
رباعيتهاء ثم استعير للمَبْقِيٌ دائماًء والخلود في الجنة بقاء الأشیاء على الحالة التي عليها 
من غیر اعتراض الفساد انتھی. وقال المجد''': الخلدء بالضم: البقاء والدوامء انتھی. 

]٤[‏ قال الحافظ''': تمسك المعتزلة وغيرهم ممن قال بتخليد أصحاب المعاصي في النار» 
وأجاب أهل السنة بأجوبة» منها: توهيم هذه الزيادة» قال الترمذي بعد أن أخرجه: رواه 
ابن عجلان عن المقبري فلم يذكر هذه الزيادة» قال: وهو أصح» وأجاب غيره بحمل ذلك 
علی من استحله فانه یصیر باستحلاله کافر والکافر مخلّد بلا ریبء وقيل: ورد مورد 
الزجرء وقيل: هذا جزاؤه» لکن قد تکرم الله عر وجل علی الموخدین فأخرجهم من النارء = 


() «المفردات» (ص: ۲۹۲). 
() «القاموس المحیط» (ص: ۲۱۷ ۲). 
۳( (فتح الباري» (۲۲۵/۲). 


النووي"" شارح مسلم عنه بآن محمله إذا استحل ذلكء ويرد عليه أنه ليس کل 
مستحل معصية کافرا بل الكفر إنما هو استحلال ما هو ثابت الحرمة بالنص!"! 
القطعي بحیث لا مساغ فیه للتأویل فآما ما کان ظني الدلالة آو ظني الثبوت فلا 
یکون استحلاله کفرآ فلا یفید1"" هذا التأویل. 


= وقيل: التقدير: مخلداً فيها إلى أن يشاء الله» وقیل: المراد طول المدة لا حقيقة الدوام وهذا 
أبعدهاء انتهى. وزاد العیني''' علی بعض ما ذکر: أو المعنى حرمت قبل دخول النارء أو 
المراد من الجنة جنة خاصة؛ لأن الجنان كثيرة» انتھی۔ 

]١[‏ لم یتفرد بذلك النوويء بل ذكره الحافظان: ابن حجر والعيني» وبه جزم صاحب 
«الجلالين»”"' وغيره من المفسرين» وجمع من شراح الحديث. 

[ تر ہے ۷ا این ن عابدین عن «البحر) : الأصل أن من اعتقد الخرام حلالا فإن كان حراماً 
لغ کال التر لا کت رم رات کات لعرہ زان كان دابله تطعا قروو لاهاف وقل : التفصیل 
للعالم» آما الجاهل فلا یفرق بین الحرام لعينه ولغيره» وإنما الفرق في حقه أن ما كان قطعيًا 
کفر به والا فلاه وتمامه فیه» انتهى. 

[۳] هذا يحتاج إلى تنقير وم ء إذ التصریح بآن قتل الرجل نفسّه قطعي الحرمة آو ظنیهاه ولا 
یشکل بقوله تعالی: ول قلا انتک له کات یک یت [النساء: ۲۹]ء فإنه ليس 
بقطعي الدلالة قال الرازي*): اتفقوا علی آن هذا نهي عن آن یقتل بعضهم بعضا وإنما 
قال: آنشتک)ه لقوله ا: (المؤمنون کنفس واحدة)ء واختلفوا في آن هذا الخطاب هل 
هو نهي لهم عن قتلهم آنفسهم؟ فأنکره بعضهم ثم ذکر وجه الانکار وقال في آخره: 
وأیضاً فيه احتمال آخر كأنه قيل: لا تفعلوا ما تستحقون به القتل من القتل والردة والزناه - 


() «عمدة القاري» (۸/ ۱۹۱ - ۱۹۲). 


(۲) «تفسیر الجلالین» (ص: ۱۱۸) وانظر: «شرح صحیح مسلم» (۹/ ۳ ۱). 
(۳) «رد المحتار» (6/ 4۰۷). 


(6) «التفسیر الکبیر» (۵/ ۱۷۷). 


۸-ےس | اي ال لف 
حَدَکَتا مُحَتَّد بْیْ العَلاو تا وَكیغ وَأَبُو مُعَاوِيَةه عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ أبي 

ضایج؛ عن آبي یره عن لین وك تَحْوَحَدِيثِ شُعْبَةه عَنِ العم 
هَدَا حَدِيثُ صَحِيعٌ) و ا سا 

مدا الحدیت» عن لاعتو كه ۳ صالح» عن 5 هْرَيْرَة عر عَن الب 27 


ا رت ور سم له و و 


زرف محمد بُنْ لاان عن سد اليه ری عَنْ أبي رر 7 
الب کل قال: امن ققل تفه ع في تا رر فیه: 
«خایدا a‏ وَمَگدا رو 6وی الزِتَادهِ عَنِ الأغرّج عَنْ 


هِرَيْرَة عن الب عق وَعَذَا اص و الروایات ز اکا تجیںء ء بان ۳ - 
یعون في الان كم يُخْرَجُونَ مِنْها منها 1 لا بذگر( الي يدلترن فيه 


اش اه روص ی اق وک 


ناک رر 7 


7 7 
٠ 0--‏ يعني ال 


مر را 


= انتهی. قلت: وهکذا اختلفوا في معنى قوله تعالی: ول لوا يريك لالگ [البقرة: ۱۹0 
كما بسط فى محله. 


[46 ۲۰]د: ۳۸۷۰ جه: ۳۵۹ حم: ۳۰۵/۲ تحفة: ۰۱6۳۲ 

(۱) في نسخة: «ولم يذكر). 

(۲) هو من جهتین: احداهما النجاسة وهو الحرام کالخمر والأرواث والابوال کلها نجسة 
خبيثة» وتناولها حرام» الا ما خصته السنة من آبوال الابل عند بعضهم» وروث ما يؤكل 
لحمه عند آخرین. والجهة الأخری من طریق الطعم والمذاق؛ ولا ینکر آن یکون کره ذلك 
لما فیه من المشقة علی الطباع وكراهية اللفوس لها. «النهایة» (۲/ 6). 


أبْوَابُ القت کت ص ص ا 
6 بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ التَّدَاوِي يالْمُسْكِرٍ 
۰٦‏ - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بخ غیلان» تا بو َاوت عَن شب »عن سِمَاكٍِ 
۱ سويد دن 
طارفی» ۳ بن سويد عن الْکَْر فَتَهَاهْ عنه فَقَال: 5 تدای بهَاء 


7١ 


ما ر كو اله 7 7+۹۳ دا 
وی ی سج 
قال مخمود: ال الضر: طارق بُنْ سُوَيْدِ وَقَالَ سَبَابَة : سويد بن طارق. 


ہے 


و ت و سی ہے وم 2 
4 -_بَابٌ ما جَاءَ في السْعوط وَغیره 


۸-باب ما جاء فی كراهية التداوي بالمسک ۱ 
قوله: (ولکنها داء) کآن ما یحصل من نفعه بمنزلة العدم نسبة عما یلزم علیه 
من الضرر والاثم. 
۹ دكات ما جاء في السعوط!"! وعیره 
1 وفي (الدر المختارا''': اختلفوا في التداوي بالمحرم وظاھر المذھب المنعٌ كما في 
رضاع (البحراء لکن نقل المصنف ثمة وھاھنا عن «الحاوي»: قيل: يرخص إذا علم فيه 


الشفاء» ولم يعلم دواء آخر» كما رخص الخمر للعطشان. وعلیه الفتوی. 
1 بمهملات: ما يجعل في الأنف مما يتداوى به بأن يستلقي الرجل على ظهره» ويجعل بين = 


11 ۲۰]: ۶6 حم: ۶ تحفة: ۰۱۱۷۷۱ 
(۱) انظر: «رد المحتار» (۳/ ۲۳۲). 


۷۰ _ یی 
۷ - حَدَكََا مُحَنّدُ بویا عَبد الرشتن بل ناد" 
الى 1 کرم عن اي عَبّایں قَال: قال ر سم 


ان خَيْرَ ما تَداویتم به ي السّعوظ لو GT‏ اكه 0( فلت 
۳ 1 ول الله 00 3 ا لا قرغوا قال: لوح ال ۳۹ 


قوله: (لَدَّهِ أصحابه) لما علموا فیه منفعته ی لكنه يا أشار عليهم أن ينتهوا 
عنه» فلم ینتهوا حملاًلنهیه علی کراهة المریض الدواء ولم یحضر ذلك النهي عمه 


= کتفیه ما یرفعهما لینحدر رآسه ویقطر في أنفه ماء أو دهن فيه دواء مفرد آو مرکب» لیتمکن 
بذلك من الوصول اٍلی دماغه لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاس» هکذا في «الفتح»(* 
وقد آخرج البخاري(" وغپره عن اہ بن عباس أن النبي بيا استعط. 

1 ]لما في الروایات من التصریح بقوله: لا العباس فانه لم یشھدکم) آخرجه الشیخان"*) وغیرهما 
بعدة طرق وقال العيني ": قیل: قال ابن اسحاق في «المغازی»: ٍن العباس هو ال مر باللت 
وقال: واه لالدنه» ولما آفاق قال: من صنع هذا بي؟» قالوا: یا رسول الله! عمك» وأجيب بأنه 
يمكن التلفيق بينهما بأن يقال: لا منافاة بين الأمر وعدم الحضور وقت اللدء انتهی. 


[ ۷ ۲۰] تقدم تخریجه في ۰۱۷۵۷ 

(۱) زاد في نسخة: «الشعيثي!. 

(۲) اللدود: ما یسقاه المریض في آحد شقي الفم. «النهایة» (4/ ۲6۵). 

(۳) هو الدواء المسهل, لانه یحمل شاربه علی المشي والتردد لی الخلاء. «النهایة» (4/ ۳۳۵). 
)٤(‏ «فتح الباري» (۱۰/ ۱6۷). 

.)٤٦۹۱( (صحیح البخاري)‎ )٥( 


.)۲۲۳( (صحیح البخاري) (۷٤٥٤٥)ء و(صحیح مسلم)‎ )٦( 
.)۷۳ /۱۸( «عمدة القاري»‎ )۷( 


اباب الب ااا و۹٢۲‏ 

۸ -۔حَدَتَتَامُحَمَدُ بْنْ خیی» تایزید بْنُ هَارُونَ نَا عَبَادُ بْنُ مَنْضصُولٍ 
عَنْ عِكْرِمَةه عَنِ اي عَبّاس قال: قال سول اه إن حير مَأ تَدَاوَيْتُم 
به اللَّدُودُ ا و لات وَالْمَشِيُ؛ و کسر ا 8 يوالانية ان 
گل ات لیف ال قال: کات کنرل ال گلا لا وكقلة سطقيول 
با ند الم لاا في ل عبن 


ولا وقت!'! لدودهم إياه يَلّْهِ فلذلك لم یلده» نعم كان العباس رضي الله 
تعالى عنه أمرهم بذلك إلا أن المتسبب لا مؤاخذة عليه عند وجود المباشرء 
وما آجاب عنه البعض آنه ثرکه لتعظیمه ففيه أنه إذا كان غزیرا من الله تعالى 
استوى فيه الجليل والحقيرء ويقال أيضاً: إنه كان صائماً ففيه أنه كان لدوده بعد 
إفطاره ممكناً؛ فإنه إذا كان تعزيراً من الله تعالى ولم يكن انتقاماً منه لنفسه. لم 
يكن لسقوطه عنه معنىّ» نعم كان التراخي ممكناً لعارض الصوم وغيره» فلو 
كان المانع هو الصوم لكان اللدود بعد يوم أو يومين» وأيضاً فقد ورد أن بعض 
نسائه7" لدَّثْ مع أنها كانت صائمة» وغالب ظني آنها حفصة. فلو كان المانع 
هو الصوم يمنع هناك أيضاء وأما أمره بلدٌ أصحابه فلم يكن انتقاماً منه لنفسه. 
بل تعزیراً علی مخالفة آمر الشارع ولم یعفوا بخط الاجتهاد لحضور الشارع 
فلع لَمْ يصبروا حتى يحققوا النهيّ كيف هو ولما أنه أصل النهي هو التحریم 
إلا بدلیل. 

1 عطف علی ذلك النهي آي: لم یحضر وقت اللدود. 

[1] وهي ميمونة» كما أخرج الحافظان: ابن حجر والعيني: أنها لدت وهي صائمة(۱) 


[۸ ۲۰ تقدم تخریجه في ۰۱۷۹۷ 
)۱( «فتح الباري» (۸/ ۰۱۸ و«عمدة القاري» (۱۸) ۷۳). 


 - ١‏ اص ا ا 
سی کے ۳ 8 ہج رھ ٭ 2 وی ي ت ٥‏ مه و 
۰ اب ما اء في اة اليه 


۹ 9 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ تا شُعْبَهُ عَنْ 


تاد ن الحمَن» عن عمران نَبْنِ حصین» ۳ھ سول الله ول نَهَى عَنٍ الگ 


قوله: (هو حدیث عباد بن منصور) نما فسره لثلا یتوهم عود الإشارة إلى 
الثانی فقط لکونه قریبا فلما ذکر ذلك تبین آن المراد بیان الحدیئین کلیهما لا الآخر 
فقط. 


2 ١ باب ماجاءذ اهية‎ ٠ 
۱ کي‎ 


قوله: (نهى عن الكيّ) آي: من غیر ضرورة!" " داعية الیه» وبذلك تجمع 


الروايات» ويصح اكتواء الأصحاب رضي الله عنهم» وإلا فكيف يتصور عنهم مخالفة 

1 بَوّب البخاري في «صحیحه»: من اکتوی» آو کوی غیرّه» وفضل من لم یکتو قال 
الحافظ”"2: كأنه أراد أن الكيّ جائز للحاجة» وأن الأولی تركه إذا لم يتعين» وأنه إذا جاز 
كان أعمّ من أن يباشر الشخصٌ ذلك بنفسه أو بغيره؛ لنفسه أو لغيره» وذكر البخاري”" فيه 
حديث جابر مرفوعاً: (إن كان في شيء من أدويتكم شفاءٌ ففي شرطة محجم أو لَلْعَةٍ بناره 
وما أحب أن أكتوي»» وبسط الحافظ في روايات الباب إباحة ونهيا. 
ثم قال: والنهي محمول على الكراهة أو على خلاف الأولى لما يقتضيه مجموع الأحاديث» 
وقيل: إنه خاص بعمران لانه کان به الباسور و کان موضعه خحطر اه فنهاه عن کیّ فلما اشتد - 


[1 ۲۰ ] جه: ۰ ۳ حم: 4۲۷ تحفة: 4 ۰۱۰۸۰ 
(۱) في نسخة: «التداوي بالکي». 

)۲( «فتح الباري» (۱۰/ ۱۵۵). 

)۳( (صحیح البخاري» (6۷۰4). 


7 ؤ لع بیع _ ے۷89 


اواب الم 
کچ ۹ ری دعس تور ای چس ۶و کم وش 2 
قال: قابْئلیتا قا کتَویتا قما افلختا ولا انجَختا. 
حر یا 8 سی یی و 
عر وي جين 4 2 2 - ۔ سے سم سم 8 ا 
اا مد القدویں 0 : محمد» 5 و غَاصِم؛ نا هَمام؛ عن 
و ا جن 7- ۳" 7 یی کے 
َتَادة» عن الحسن کی عمران بُن خصین قال: نهیتا عن الکی. 
- 2 2 1 5 7 2 


أمره عليه السلام» فمعنى قوله: (فابثلِينا فاكتوينا) أنه كان رَحص لنا في الكىّ ضرورةً 
لملابسة النار فیه» فينبغي الاحتراز ما آمکن» الا آنا لذا ابتلینا لم نصبر حتی تحقق الامر 
فعلمنا" " آن الاجازة في الضرورة الا آنا ظننا غير الضرورة ضرورة» فما آفلحنا"" لما 
شاهدنا من ضرر ظاهرء إذ تبين أن الأمر لم یقع موقعه وتبین خطاً الظن» ولا آنجحنا؛ 
فكان عدم نفع الكي عدم مصادقته أمرّ رسول الله كَلِةِ لأنه كان مقيداً بالضرورة. 


= عليه كواه فلم ینجح وقال ابن قتيبة: الكيّ نوعان: كَيّ الصحيح لثلا یعتل فهذا الذي قيل 
فيه: «لم يتوكل من اكتوى» لأنه يريد أن يدفع القدرء والقدر لا يداقع» والثاني كيّ الجراح إذا 
نغل أي: فسدء والعضو إذا قطع» فهو الذي يشرع التداوي به» فإن كان الكي لأمر محتمل فهو 
خلاف الأولى لما فيه من تعجيل التعذيب بالنار لأمر غير محقق» وحاصل الجمع أن الفعل 
يدل على الجواز» وعدم الفعل لا يدل على المنع» بل يدل على أن ترکه آرجح من فعله وأما 
النهي عنه فإما على سبيل الاختيار والتنزيه» وإما عما لا يتعين طريقا إلى الشفاء انتهى. 

1 يعني کان معلوماً لنا أن الاذن مقصور علی الضرورة والاحتیاج» لکنا (ذا ابتلینا لم نختبر 
الأمر حتی تتحقق الضرورةء بل ظننا غير الضرورة ضرورة لاحتیاجنا وقلة صبرنا. 

1 بضمیر المتکلم» وفي آبي داود: «فما أفلحن» بصيغة الغيبة» قال ابن رسلان: هکذا الرواية 
الصحيحة بنون الاناث فیهاء یعنی: تلك الکیات التی اکتوینا بهن» وفی رواية الترمذی: «فما 
آفلحنا ولا آنجحنا؛ فیکون لفظة «نا» في الفعلین ضمیر المتکلم ومن معهء انتهی. کذا في 
«البذل»(۲۱. 


(۱) «بذل المجهول» (۱۱/ .)۵٩۹۲‏ 


TEY‏ ا 


2 


هَدَّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 
١‏ - باب مَا جَاءَ في النُخْصَّةٍ في ذَلِكَ 
۲٥٣‏ و ی 41 ام » عن 
الؤّخْريٍء ع ا أن الت كيه كوى أَسْعَد بن ذر 0 ای کوچ 
وف البَابِ عَنْ یی وَجَاہر 


2 8 


۲ بَابُ ما جَاءَ في الْحِجَامَةٍ 
a ۲۰٥۱‏ تاذب اا2 
١‏ باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


رہ کق اسان ط5 من الشوكة) انش وک سرخ باد 
۲ باب ما جاء فی الحجامة 


[۱] هي حمرة تعلو الوجه والجسد کما في «المجمع»(۳ وابحر الجواهر» وغیرها» وفي 
«حدود الأمراض»: هى حمرة تعلو الوجة والجسدَّ وشدتها مرض. انتهی. 


6۸۵4٩ :4]۲۰۵۰[‏ حب: 01۰۸۰ع: ۳۵۸۲ ق: ۱۹۵۵۱ تحفة: 15149. 

[۲۰۵۱]د: ۳۸۲ جه: ۰۳۸۳ تحفة: ۰۱۱۷ 

() مرض جلدي «قاموس الفارسیة» (ص: ۲۱۶). 

(۲) الحجامة: حرفة الحجام» وهي مص الدم من الجرح. أو القیح من القرحة بالفم آو بالة 
کالکس» انتهی. انظر: «معجم لغة الفقهاء» (ص: ۵ ۱۷). وانظر: فیما یتعلق بالحجامة من 
الاأحکام والمنافع کتاب «زاد المعاد» لابن القیم (4/ 4۸ - ۵۸). 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ ۲۱۵). 


افو اٹ الیل سس ۲۲٢‏ 
وجریر بِنْ حازم قَالَّا: تا قَتَادَ عن نس ثالّ: كان النين ” بحتجم في 
الأَخْدَعَيْن وَالگاهِل۷ وَکانَ ن یحتجم | کہ ب حَشْرَة وسع 6 َةَوَإِحَدَى وَع وَعِشْرِينَ. 
وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ عَباس» وَمَعَقلِ بن مَسَارٍ 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنَ غَرِيبٌ. 


اق سب کر ور وا 


رود و ُن ریش الیامی الکوف» تا مُحَمَد بي 


یل عَبّد الرَحمن بِنْ إِسْحَاةَ ملاوع یج یر كير ع ید اله 
ہمد یہی لٹ ک وسول الله كك ع عن د 
TE‏ 8 علی ملا من الملایکهة للا مره أ ان وق ران ان 


هَدّا حدیث حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ دیت يث ابن مُسعودٍ. 


o‏ حَدَكََاعَبُْ و فعا ا تن »عبد نُْ مَنْصُورٍ 
قَالّ: سَمغث عکرمَة ول kk‏ که حَكًا حجاموق فکان 


متیر 5 


تن یُلان» وَوَاجد بَسجنه دی تنا »قال: وقال ا بخ عتایس: ال 
قوله: (آن مر مت بالحجامة) وبذلك یعلم مقدار شفقتهم علی آمة حمد تا 
قوله: (فکان اثنان یُفلاآن)۱" وبذلك یعلم طیب کسبه آي: الحجام. 

3 الغَلّ: الدَّخْلُ الذي يحصل من الزرع والثمر واللبن والإجارة والتتاج ونحوهاء كذا في - 


[۲۰۲] تحفة: ٦۹۳۲.۔‏ 

[۲۰۳] جه: ۰۳۷۸ حم: ۱ تحفة: 1۱۳۸ . 

(۱) الخدعان: عرقان في جانبي العنق. والکاهل: ما بین الکتفین وهو مقدم الظهر. انظر: 
«النهایة» (۲/ ۰۱۶ ونیل الأوطار» (۸/ ۰ ۲). 

)۲( في نسخة: «قال». 

(۳) زاد بعده في نسخة: «علیه وعلی آهله». 


آ1 ےم ا 
> م ل" لا ره | 2 (۱) رو # اق کے و نے 
يى الله 225: انعم العبد الحجام پذهب پالدم ء وَیٔخف الصلب؛ ویج عن 
0 مم سی سم 


2 


ومو عدن مب 38 ۷ق اکتا هرق 
وَالَدُودُ وَالْحِجَامَةُ وَالمَشِي). ول نشول انل كن الا راب ان 
نول اللہ 1 ام 0 3 گت 7 661 پیت 0 ف 
لیب ال لد غیر عَیّه العباس. قال ات کرت خرن 
بن ااب عن َه 


هَدّا حییث حَسَنٌ غریب لا تفه لا من حدیت یادن منضور. 
۳ اب مَا جَاءَ فی لشتاری بالجناء 
۵4 -حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعه ا اد بن اد الحَیَاط تا ما 
مَوْلَ لآل أبي رَافِع عَنْ عَلِيَ بن عَْيْدٍ اله عَنْ جَدیه - وگاتث تخد 
نبي يكل قَالَتْ: ل ييا سي | 
رَسُولُ الله يل أَنْ أَضَعَ عَلَيْهَا الْحِنَا 


- «المجمع)”"» ويقال: أغلّ عليّ فلان» أي: أتاه بالغلة» والمعنى أن الغلامين يعطيانه غلة 
الحجامة والثالث يشتغل بحجامته وحجامة أهل بيته. 


[6 ۵ ۲۰]د: ۳۸۵۸ جه: ۰۳۵۰۲ تحفهة: ۰.۱۵۸۹۳ 
)۱( في نسخة: اهب الدَم». 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» .)51١/5(‏ 


وان لت ااا ۲۷۷ 
یا ا را e‏ ؛عَنْ یی 

َال عَنْ عُبَيْدٍ الله بن عَلِيَ» 18 اس 2 عبد الله بْنُعَلِيَ أَصَحُه 
کا مح بن العلاي تا ويد بن تابه نکیل خی له نز 

ھی eR‏ ۂ عْبَيْدٍ الله بْنِ عَلِيَه عَنْ جَديهہ عَنِ اللَبیْ له تحوه بعتا 


٤١‏ باب ما جاء في كُراهية الرقية 


۵ "۲_ے تا با9٢‏ تا 0+ 9" عن 
َنْضورٍه عن مُجَاهِدِ عَنْ عَفَارِ بْنِ الْمُغِيرَةِ بْنِ شْعْبَة عَنْ أبيه بیه قال؛ قال 


رَسُولُ الله وك امن اکتوی و اسکوق فهو بَرِيءَ ر مِنَ ری 
6 باب ما جاء في كراهية الرقية”" 
قوله: (من اكتوى) ولم يضطرٌ إليه. 
قوله: (آ و استرق فهو بريء من التوکل) آي: من آعلی درجاته و أوساطها بل 


[۲۰۵6] جه: ۳۹۸۹ حم: ۰۲4۹/6 تحفة: ۰۱۱6۱۸ 

)۱( یلو ےت :امد بِنْ بشارا. 

)۲( في نسخة: «فقد بریّ». 

(۳) قال في «النهایة» (۲/ ۲۵۵): ان الرقی یکره منها ما کان بغیر اللسان العربي» وبغیر آسماء الله 
تعالى وصفاته وكلامه في كتبه المنزلة» وآن یعتقد آن الرقية نافعة لا محالة فیتکل علیها» 
وإياها أراد بقوله: «ما توکل من استرقی». ولا یکره منها ما كان فى خلاف ذلك؛ كالتعوذ 
بالقرآن وأسماء الله تعالى» والرقی المروی ولذلك قال للذي رش بالقرآن وأخذ عليه 
أجرًا: «من أخذ برقية باطل فقد أخذت برقية حق». وأما الحديث في صفة أهل الجنة الذين 
يدخلونها بغير حساب: «هم الذين لا يسترقون ولا يكتوون» وعلی ربهم یتوکلون» فهذا من 
صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا الذين لا يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك 
درجة الخواص لا يبلغها غيرهم. فأما العوام فمرخص لهم في التداوي والمعالجات انتهی. 


وا ا 


و اندي ي عبایس» وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ. 
ا نی 
UE OE ee‏ الْخْرَاعِي» نا مُعَارِيَةُ بل شام 
ی ول عن عند الله ٹن الحارث ع آئیں: أن 
سول الله يكل رَخْصَ في الرُفْيَة مِنَ الْحُمَة وا وَالْعَيْنٍ وال 


من أدانيها أيضاً؛ فإن من اكتوى من غير ضرورة أو استرقى فإنه ليس في شيء من 
درجات التوکل نعم لو أبقی!'' الاکتواء علی حال الضرورة يفتقر إلى إرادة أعلى 
درجات التوكل بلفظ التوكلء إلا أنه لا يستقيم على هذا عطف الاسترقای فان 
الرقية تنافي التوکل مطلقاء والحاصل أن الكىّ ينافي التوكل إذا لم يستعمل في 
ضرورة» والرقية تنافیها مطلقاء وهذا فی آوسط مراتبه» وأما أعلى مراتب التوكل 
فینافیه الکی والرقية مطلقاً. 

۵ باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك 


1 يعني لو اکتوی بدون الضرورة فهو بريء من مراتب التوکل کلها وهو ظاهر» وهذا مدی 
الکلام السابق ومفاد الثاني آنه لو آرید بقوله: «من اکتوی» الا کتواء عند الاحتیاج والضرورة 
فحينئذ يراد بالتوكل في قوله: ١بَرِيء‏ من التوكل» أعلى درجات التوكل؛ لأن الاكتواء عند 
الضرورة لا ينافي إلا أقصى درجات التوکل» لکن على هذا الاحتمال لا يستقيم عطف 
قوله: «آو استرقی» على قوله: «من اكتوى). 


[٢٥٠٥]م:‏ ٦۲۱۹ء‏ جه: ۰۳۵۱ حم: ۳/ ۰۱۱۸ تحفة: ۰۱۷۰٩‏ 
(۱) الحمة بالتخفیف: السم» وقد یشدد؛ وتطلق علی ابرة العقرب. لآن السم منها بخرج؛ 
والنملة: قروح تخرج في الجنب. «النهایة» (۱/ 440 9/ ۰۷ 


أنوَابُ القت ا انيج 

حَدکَتا َحُْوه بل غیلان تا یی بُ آم وَأَبُوتعَي فالا ا 
عن عاص عَنْ يُوسْفٌ بن عَبْد الله بن الْحَارِثِ عن آئیں بْن ماه أن 
رسول الله يك رَخُصَ في الرّفيْةِ مِنَ الحْمَةِ وَالثْلَةٍ 


EET 


وَهَذَا عندي صم من بل یگ مُعَاوِيَة ا بن هشام» عَنْ 


57 ۳ :8 کے د2خ بے فا اب قر عن ب ا ری ا و ٥‏ 
رف ی و گم خی شمان خن ی 
2 ا تا ٥‏ ده 7 سا 2 
عليٍ» وعمرو بن حزع وّابي خزامة» عن أبيه. 
سے له اسر ٥‏ 0 رار | اند جا رق 2 
۲۰۰۱۰۷۷ وشح وى حيس سين ن الشعین 
م اام 


عَن جنران نی خضین» أنْ ول اللہ گلا قَال: الا رَفَیَة لني اک 


وروی مُعْبَةٌ هَذَا | اخ غ حضین) غن | E‏ را 
قوله: (لا رقية إلا من عين) إلخ» يعني أنه لا ينبغي الالتجاء والاضطرار إلى 
الرقية» ولو كان لكان فى هذين» وليس هذا نفياً لها مطلقا بل نفی الاضطرار(۱ 
وعلى هذا تحمل الرخصة فيما سبق» فإنه ليس المراد بها الحصر فيهما. 
]١[‏ أي: لا ينبغي أن يضطر الرجل إلى الرقية إلا في هذين, فلا بأس فيهما في الالتجاء إلى 
الرقية باعتبار آن الرقية تناسب هذین المرضین لوجوه لا تخفیء وذکرهما لیس على سبيل 
الحصر لما تقدم في الحدیث من الرخصة في الرقية للنملة» ولما في «آبي داودا''' من 


حدیث آنس مرفوعاً: «لا رقية الا من عین آو خمَة آو م۰۷ ولما ورد في الرقی لغیر هذه 
الأربعة فی الروایات العديدة. 


[۲۰۷] د: ۳۸۸4 حم: 4۳۹/6 تحفة: ۰ ۱ 
(۱) زاد فی نسخة: «عن النبی کار بمثله). 
(۲) «سنن آبی داود» (۳۸۹۱). 


۰ الکوکب لت 
5 باب مَا جَاءَ فی الرُفْيَةِ بالْمُعَوَدَتَيْنٍ 
۸( حَدََنَا حَِامُ بْنُ يُومْسَ الکو تا القَاسِمُ بْنُ مَالِكِ الْمُرَيِ؛ 
عن اجرَیریٍ» عن آيي نضرة عن آبی وید قال: ی يمول الله كلل كماد 
مق اجان وغیّن الافسان حتی ترلب الْمُعَوَدتَانِء قَلَمَّا رتا أحَدَ بهما وترلت 
اود اکا 


بو عِيسَى: “نزي حكن غریب. 
۷ _بَابٌ ما جَاءَ في الرّقيَةٍ مِنَ العَيّنِ 
۹ - ایق آبي غمن تا یاه عن عَمرو بي دیتاره عَنْ 
مو بْنُ عَامٍِ عَنْ غَبیّ بی رقاعة الژرق» 7 
٦۔‏ باب ما جاء في الرقية بالمعوذتين 
قوله: (أخذ بهما وقرك ما سواهما) أي: ترك الإكثارة"؟ من غيرهما في التعوة 
da e‏ 


1 ] فلا ينافي ما ورد من تعویذہ و حدا بغیر هاتین السورتین» کما ورد في الروايات» ومعنى 
قوله: «لغیره» أنه إذاير فى لخدا فیرقی بهاتین السورتین. 


[0:]۲۰۸: 446 6 حه: ۰۳6۹۱۱ نحفة: ۰.1۳۲۷ 
[ ۲۰۵۹ ] جه: ۰ ۱ حم: ۰4۳۸/۲ تحفة: ۰۱5۷۸ 


7 فقا ىے ‏ ےےےے ہے تس ا 
دام ی یب 1 ا ار اف 
سر لهم؟ قال: «تعب فلز کات شی2 سابق الدر له لین 


ار الا عو 0 1 بج ہڈا اا ا تند 
و پا رو ی هر ھت سس 


هذا حییث خسن صحیح ود زوي هذا عن آیوب» عَنْ عَمْرِو بْنِ 
ار عن عر بن کی کن کد نراقت غق آنا ن کی 


کت لك الہ 0-8 02 بن ہی ا حلال 5 ا ید الررّاقء عن م عم 


eae,‏ عبد اراق ویعلیء؛ عن 0 کی 
عن مله مَنْصُور عَنِ الْمِثمَالِ ُن عَنرو عَنْ یت اب 


و2 
ا 


قال كاق يسول الله گلا ر يُعَوَدُ الْحَسَنَ وَامْحُسَيْنَ يَقُولُ: أَعِيدُ مه 323282 
قوله: ( أن أسماء ويك عبيسن)11! وكانت زوجة عتعقر رضن ال تعالی عھعا: 


[] قال القاري''': قوله: «تسرع» بضم التاء وكسر الراء ويفتح» أي: تعجل إليهم العين» وتؤثر 
فيهم سريعاً لكمال حسنهم الصوري والمعنوي» والعين نظر بالاستحسان مشوب بحسد 
من خبیث الطبع» یحصل للمنظور فیه ضرر. وقیل: نما بحصل ذلك من سم یصل من 
عين العائن إلى بدن المعيون» ونظير ذلك أن الحائض تضع يدها في إناء اللبن فيفسد» ولو 
وضعتها بعد طهرها لم یفسد قلت: وضدها نظر العارفین الواصلین» فإنه من حيث التأثير 
الاکسیر یجعل الکافر ممنا والفاسق صالحاء انتهی. 


.۵۲۲۷ د: ۰4۷۳۷ جه: ۰۳۵۲۵ حم: ۱ تحنفءة:‎ ۱ Te 
.)۲۰۱/۱۳( «مرقاة المفاتیح»‎ )۱( 


سس سس سک سک ا 
لمات الله العَامَو۱) من شیطان هام ¢ ومن كل شين ن 2 
ول :کا گان ِبْرَاهِيمُ يعو سحا َإِسُمَاعِیل. 

ےتا الخ س بن علي الت 8 يزيد بن ھَارونَ؛ وعبد الرَرّاقء 
وھد تر تا روا 

۸یا ما اء أ الع حو ك 08 

١‏ حَدَّئَنَا أَبُو حَفْصٍ عَنْرُو بْنُ علی» تا يَحْبَى ار 
7" العَتْبَرِيُ» نا عَلِي : نان تین أبي كير كل : نَنِي 

حیة بن نّ حابس انمي د أي آبي 0 سیع کو اللہ یمُول: : آ9 شیء 
في الها" لح ۶7 


[[٦٠٥]حم: /٤‏ ۱۷ء تحفة: ۳۲۷۲. 

(۱) التامة: آي: لیس في شيء من کلامه نقص آو عیب. وقیل: آي: النافعة للمتعوذ بها» وتحفظه 
من الافات. «مجمع بحار الاثوار» (۱/ ۲۷۱). 

(۲) الهامة: کل ذات سم یقتل» وجمعه الهوام. (مجمع بحار الانوار» (9/ ۱5۹). 

(۳) آي: ذات لمم واللمم: طرف من الجنون یلم بالانسان آي: يقرب منه ویعتریه. «النهاية» 
/٤(‏ ۲۷۲)۔ 

(:) وقع في الأصل: «نا أبو غسان» بزيادة «نا»» وهو غلط؛ لأن يحيى بن كثير هو أبو غسان كما 
في «تحفة الأشراف)» (1۰۰/۲). 

(۵) الهامة: الراس» واسم طاش وهو المراد في الحديثء وذلك آنهم کانوا یتشاءمون بھاء وهي من 
طیر اللیل. وقیل: هي البومة. وقیل: کانت العرب تزعم آن روح القتیل الذي لا يدرك بثأره تصير 
هامة» فتقول: اسقوني» فاذا آدرك بثاره طارت. وقیل: کانوا یزعمون آن عظام المیت» وقیل: 
روحه تصیر هامة فتطیر» ویسمونه الصدی. فنفاه الااسلام ونهاهم عنه. (النهایة» (۵/ ۲۸۳). 


ل کس ےس لوا 


- 


۲ ےکوی اده بْنُ الْحَسَدِ ْنِ خِرَاشٍْ البَغدَا و کا ات بے 
لِمُحَاق اْحَضرَیی تا 0 ویب عن اپن طاووس» گي 5 عن ابق شاف 
قاڵ: قال َسُولُ الله كلل «لَوْ كَانَ شَيْءٌ سَابَقَ القَدرَ لَسَبَقَمْهُ العَيْنُ وَإِدَا 
اسْتْغِِْلْکُمْ فَاغْيِلُو۷۷). 

وَفي الاب عَنْ عَبُدِ الله بُن عَمْرِو. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ» وَحَدِيتُ حَيَّةَ بْنِ حَاپیں حَدیثٌ غریب 
موت كو أ کی و یه هو 
أَبِي هْرَيْرَةَ ی ال كلة. ولي بن المبارلف» موب ین شاد لاد کران 
وا 


[٢٦۲۰]م:‏ ۲۱۸۸ء تحفة: 0۷17 . 

)١(‏ أي: إذا طلب من أصابته العين أن يغتسل من أصابه بعينه فلیجبه. کان من عادتهم آن 
الإنسان إذا أصابته عين من أحد جاء إلى العائن بقدح فيه ماء» فيدخل كفه فيه» فیتمضمض 
ثم یمجه في القدح» ثم يغسل وجهه فيه» ثم يدخل يده اليسرى فيصب على يده اليمنى» 
ثم يدخل يده اليمنى فیصب علی یده الیسری» ثم يدخل يده اليسرى فيصب على مرفقه 
الأیمن ث ثم يدخل يده الیمنی فیصب علی مرفقه الأیسر ڈ ثم یدخل یدہ الیسری فیصب علی 
قدمه الیمنی» ثم يدخل يده اليمنى فيصب على قدمه اليسرىء ثم يدخل یدہ الیسری فیصب 
على ركبته اليمنى» ثم يدخل يده اليمنى فيصب على ركبته اليسرىء ثم يغسل داخلة إزاره» 
ولا يوضع القدح بالأرض» ثم يصب ذلك الماء المستعمل على رأس المصاب بالعين 
من خلفه صبة واحدة. فيبرأ بإذن الله تعالى. «النهاية» (7/ 7”57). وداخلة الإزار: الطرف 
المتدلي الذي يلي حَقوه الأيمن ولم يرد الفرج» ويجبر العائن على الوضوء لورود الأمر. 
المجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۳۸). 


ی006 ا 
-بَابُ ما جَاءَ في أَخْذ الأجْرِ عَلَی التَعُوِيذِ 
eT‏ ۔حَدكتا تاد ٹا بُو مُعَاوِیة عن الأغتش عَن جَعقَر یْن إِيایں؛ 
عن أبي ترك عن أب تار سول الله ل في سَرِيَةِ ولا ْم 
ہُم القری فَلَمْ ؛ روت قلع سيد مَيَدُهُمْه فاتوتا فَقَالوا: وت من 
عرصي تہ تع حا ےس حَتّی عطوتا غُتَمّاه قالو: 
انا نْمُطیکم کلایین شاه تقو عليه لدع مقر 
7 ص2 7 لا تعجلوا حتّی توا 


تشول اله الى قَالُ: قَلْما كَدِمْتَا عله كت ل له اي ۰ 
عَلِمْتَ أَنََّا رُفيَة افيضُوا العَتمَ وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ بِسَهْمِ 


2 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
اد سا سرت کون تا 


وَيَخَصَ النَّافِعِنُ للْمُعَلِم أَنْ E‏ ال انا 
۱۹ - باب ما جاء في أخذ الأجر على التعويذ 


قوله: (واضربوا لی معکم بسهم) فعل ذلك تطییباً لقلوبهم وإزاحةً لما لعله 
یختلج في نفوسهم. 


ای له 


[۷] اختلف العلماء فی جواز آخذ الأجرة علی القرآن فأباحه الأئمة الثلاثة» ومنعه الحنفية 
الثلاثة» واسحاق بن راهويه وغيرهم» واستدل الأولون بحديث الباب» ونت خبير بالفرق = 


.4 °۷ م: ۱ ۶ ۲ تحفة:‎ ۲۷:2 1Y] 


Yoo 


اواب الظب 


+1 


یفرط علی لت - 2 9 و 
اجب عن ابي ال قزر عَنْ أبي سَعِيد هَدَا الْحَدِيتَ. 


ری ا 2 ید عَبّدُ الصَمّدِ بْنْ 

کید الو ا شُغبَةء تا أَبو بشر قال: ی تس يُحَدَتُه عَنْ أبي 

تعیی اسان شاب ام روا بِحَيَ مِنَ العَرَبِء فَلَمْ يَفْرُوهُمْ 
ولا یتم استدلاله""" بالحدیث. فان التعلیم فرض,» وما كانت الصحابة أخذوا عليه 
- وهو الرقية ‏ لم يكن إلا مباحاً. 


بين الرقية والتعليم» واستدل الآخرون بما رواه أحمد في «مسنده» بسنده إلى عبد الرحمن 
ابن شبل مرفوعاً: «اقرؤوا القرآن ولا تأکلوا به» الحدیث» أخرجه عبد بن حميد وأبو يعلى 
والطبراني أيضاًء وبما رواه البزار في «مسنده» بسنده عن عبد الرحمن بن عوف مرفوعاً 
نحوه» وبما رواه ابن عدي في «الكامل» بسند إلى أبي هريرة مرفوعاً نحوه وبما رواه 
آبو داود بسنده إلى عا بن الضافة» قال :القت نابا من أهل الضقة القرآة اماف 
إليَّ رجل منهم قوسأء فقلت: ليست بمالء وأرمي بها في سبیل اله» فسألت النبي ی عن 
ذلك فقال: إن أردت أن يطوّقك الله طوقاً من نار فاقبلها»» ورواه ابن ماجه والحاكم وقال: 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وغير ذلك من الروايات التي ذکرھا العیني''' وغیر 

[1] وبسط هذا المعنى شيخ مشايخنا قاسم العلوم والخيرات مولانا محمد قاسم النانوتوي في 
بعض مكاتيبه المطبوعة المسماة ب«قاسم العلوم»» وحاصله أن العبادات كلها حق الله عز 
على نشاط العبد إن شاء أدَّى وإلا فلاء فلما صارت العبادات كلها حقه تعالی فلا يجوز بيع 
حق الغير. 


[٤٢١۲]خ:‏ ۲۲۷۸ء م: ۱ء جه: ۰۲۱۵۲ حم: ۰۲/۳ تحفة: .٦٢٤٤‏ 
)١(‏ (عمدۃ القاري) .)۹٥۱/۱۲(‏ 


3 س 
وَلَمْ يُصَيَفُوهُمْ قامتگی سَیْدُهْم فَأتونا َقالوا: مَل عِندَخع دواء؟ قُلْتَا: تَعَہ 
وڪن لَمْ تَفْرُونا وَلَمْ تُصَيَمُونَاء قلا تَفْعَلُ حت حتی تجْعَلوا نا جُفلا» فَجَعَلُوا 
عَلَى ذَلِكَ قَطِيعًا مِنَ غَنَم قَالَ: فَجَعَلَ رَجْل متا :ٍ را عَلَيّهِ بمَائِحَةِ الكتاب 
بر قلما آتیتا الب اء درا لك له قال: اوَمَا يْذْرِيكَ نها ره وَل 
کر تیا یله وتال: وا اربوا لي مَعَكُمْ سهم 
هَذَا حَدِيثُ صَجیخٌ وَهَذَا اصح ِن حي الاغتش عَنْ جَفقربن 
یاس وَعَكدا رَوَى غَيْرُوَاحِدٍ هَدَا الْحَدِيتَه عَنْ أبِي بِشْرٍ جَعْمَر بْنِ أبي 
شوو عن ا انی کن آی شود عید. رَجَعْفر بنْ یاس هو جعَفر بْنُ 
1 سر 


دا اف وا جات فی الرّق وَالأَدوِيَة 


1 ۳۰ ۵ 


عن آبیه قال: سالث رسول الله ما قلث: یا رسول الله! ریت رز تستوقیهاه 
وَدَوَاءً تداوی بهه وْقَاء تیاه هل تزد من در له مَیا؟ قال: «مي من 
در اللّها. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 


[٢٦٠٥]جہ: ۳٤٣٤٤۷‏ حم: ۳/ ۱ء تحفة: ۱۱۸۹۸۔ 

.)۲۷۱/۱( الجعل: الأجرة على الشيء فعلاً و قولا. «النهایة»‎ )١( 

(۲) آصل تقاة وقاة» من وقى» وهي اسم ما يلتجئ به الناس من خوف الاعداء کالترس» «مرقاة 
المفاتیح» (۱/ ۶ ۱۷). 


وان لت ہے ہے قح 
حَدَّتَتا سَعِيدُ بْنُ عَبّدِ الرَّحْمَنء تا سَفيَان عن الرهری» غن ان 
أبي خِرَامَة عن آبیهه عن لس م4 تخوه وق زوي عَنِ ابْنِ عْيَيْنَةَ کل 


او ره ال بفضهم: عن آبي جوامَته عن آییه وال بَْضهم: من ان 
آبي جوا عَن ايه وَقَدْ رَوَى غَيْرُ ابن ع الْحَدِيتَء عَنٍ الزّْرِيِ» 


عن أبِي خَِامَة عن بی وَهَذَا لغ 7 تخرف ا خرامة E‏ 
الا 


۱ بَابُ ما جَاءَ في الكَمْأةٍ وَالعَجْوةٍ 
E ۲۹“‏ تر ْنُ أبي السّمَِ #وتشترة ين خزلاق» قالا: كنا 
سَعِيدٌ بْنُ عَامِِ عَنْ اکور ہے َم عَنْ أبِي هُرَيْرََ قَالَ: 
ال ل اه 3 «الَجوَ ر ال وفیها تة ينا e‏ 


١‏ باب ما جاء فی الکماة والعجوة 
قوله: (العجوة من الجنة) ‏ قیل: لما أهبط!" الله تعالى آدَمَ کانت معه آلف 


1 قال القاريی"۳: آي: من ثمارها الموجودة فیها آو المأخوذة عنها باعتبار أصل مادتها بغرز 
نواها على أيدي من أراده الله تعالی» انتهی. 
[1] ففي ١‏ جمع الفوائد» برواية البزار و«الكبير»” "عن أبي موسى رفعه: الما أخرج الله آدم من - 


.۔۱٥١٢۲۷ تحفة:‎ ٦ ٢ حم:‎ ۳٣٤٥٤ جہ:‎ ]٥٦٢[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «عن أبيه». 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۳/ ۳۱۳)۔ 

(۳) وقال الهيثمي في «المجمع» (۸/ ۱۹۷): رواه البزار والطبراني ورجاله ثقات» وأیضا 
آخرجه الحاکم في «المستدرك» (۳۹۹۲) وقال: صحیح الاسناد ولم یخرجاه ووافقه 
الذهبي في «التلخیص». 


رح سح( 3 
واكتافيم ان وق عه لكام 


بزر» هى أصول ثمار الدنياء فالمراد بكون العجوة منها إن كان أن أصلها من الجنق 
فالامر مستغن عن التشریح لما قدمناه فیشترك في هذا الوصف سائر حبوب الدنيا 

و ۶ 17 ع ع 72 
وثمارها وبقولها؛ وان آرید آن التغیر فیها آقل من غیرها من الثمار فهو محتمل آیضا. 


قوله: (والكمأة من المن) أي: من جنسها" "في أن كلا منهما حصل من غير 
ممارسة علاج» مع ما فیه من المنافع واللدة. 


- الجنة رَوّده من ثمار الجنة» وعلمه صنعة کل شيء فثمارکم هذه من ثمار الجنة» غير أن 
هذه تغير وتلك لا تغير). 

[] اختلفوا فيها على ثلاثة أقوال: أحدها: أن المراد أنها من المن الذي أنزل على بني إسرائيل» 
وهو الل الذي يسقط على الشجر فيجمع ويؤكل حلواء ومنه الترنجبين» فكأنه شبه به 
الكمأة بجامع ما بينهما من وجود كل منهما عفواً بغير علاج» والثاني: آن المعنی آنها من 
المن الذي امتن الله به على عباده عفواً بغير علاج» قاله أبو عبيد وجماعة. 
والثالث: وبه جزم الموفق عبد اللطیف البغدادي ومن تبعه فقالوا: ان المن الذي آنزل 
على بني إسرائيل ليس هو ما يسقط على الشجر فقط» بل كان أنواعاء مَنْ الله عليهم بها من 
النبات الذي يو جد عفواء ومن الطیر التي تسقط علیهم بغیر اصطياد» ومن الطل الذي يسقط 
علی الشجر الی آخر ما حکاه عنه الحافظ (؟. 
وقال ابن القیم''': ساڑما قناءللی شه ثادثة أقوال: آحدها: آن ماءعا يَخلَط في الأدوية 
التي یعالَخُ بها العينُ» لا أنه يستعمل وحده ذكره أبو عبيد» الثاني: أنه يستعمل بَحتا بعد 
شَیها واستقطار مائها؛ لان النار تلطفه وتتضجه وتذیب فضلاته ورطوبته المذية وتبقي 
المنافع» الثالث: آن المراد بمائها الماء الذي یحدث به من المطر وهو أول قطر ينزل إلى 
اللأرض فتكون اللإضافة إضافة اقتران لا إضافة جزء» انتهى. = 


)۱( «فتح الباري» (۰ .)/١‏ 
(۲) «زاد المعاد» ٤(‏ / ۳۲۹)۔ 


و پا ي ص و 


7 الا ۳ 5 ٥>‏ ۳ 2 کا 
ری اپ سی سوا می ا راو سوہ ریہ ری 


سط 


کے 4 کو ہو و 153 ا ۳ 7 


2 


مُحَتٍَ ی غنرو لا ین حدیث مَوید بن غَایر 

۷ ذقنا أو كرشي ا غر نی کد E‏ غُبَیْد الطّنَافِسِيُ عَنْ عَبْدِ الْمَيِكِ 
ان ره جح وت مهن نی تن جفقه قا شيك عن 
عَبْدالْمَِكِ بْنِ عْمَيْهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ خُرَيْثِء عن سعبد ُن رَد عن التي بي 
قال: «الکنا من امن وَمَاؤُهَا شِفَاءً لِلْعَيْنِا. 


= قال القاري"۱: وفي «شرح مسلم» للنووي: قیل: هو نفس الماء مجرداًء وقيل: مر كبا وقیل: 
إن كان لتبريد ما فى العين من حرارة فمجرد مائها شفاء» وإن كان غير ذلك فمركبة» انتهى. 
قال الحافظ”"2: حكى إبراهيم بن الحربي عن صالح وعبد الله بن أحمد بن حنبل أنهما 
اشتكت أعينهماء فأخذا كمأة وعصراها واكتحلا بمائهاء فهاجت أعينهما ورمدتاء وحكى 
ابن عبد الباقى أن بعض الناس عصر ماء كمأة فاكتحل به فذهبت عينه» انتهى. وسيأتى عند 
المصنف عن أبي هريرة: أنه كحل به جارية له عمشاء فبرأت» كذا في «المشكاة»"» قال 
القاري *): وقد ریت" *؟ أنا وغيري في زماننا من ذهب بصره فكحل عينه بماء الكمأة - 


[۲۰۷]خ: ۰44۷۸ م: ۲۰۹ جه: ۳۵6 حم: ۷۱ء تحفة: .٦٤٤٤‏ 

(۱) «مرقاة المفاتیح» (۱۳/ ۲۱۲). 

۲( «فتح الباري» (۱۰/ ۱۰۵). 

(۳) «مشکاة المصابیح» (4914) وعزاه لی الترمذي (۲۰۹). 

(6) «مرقاة المفاتیح» (۱۳/ ۲۱۲). 

(0) الرائي هو الامام النووي کما في «شرح مسلم» (۷/ ۱۰۷ )۰ ولیس فاعله علي القاري. 


بیس تست ان 


و ا بِنْ 7 


AB ۲ ۸‏ ی شا تا مُعاد بن هسام تي پي عَنْ قَتَادَهَ 


عن شرف حَوقيه عن بي هر وی ۹× 
اکن جُدَرِيٌ الا ۷ء کفقال و 00 الله لا «الكَناهة م مِنَ الْمَنَ وَمَا 
اء للع والعجوء ن اة وهی ا من اك 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ. 


۲۰۹ رٹ ٹا 
ماگ ام HN‏ أعذث تلق أكثر أوهدتا سیکا َض نوک 


+ 
ع 


OES‏ ا 


= مجرداً فشفی وعاد الیه بصره انتهی. 
فسبحان من بیده ملکوت کل شيء وهو النافع الضاز ولا يبعد أن يكون ذلك لاختلاف 


الكمأة فإنها أنواع» وفي بعضها سمء كما بسط في كتب الطب. 


[۲۰۸] جه: ۰۳۵۵ حم: ۲ تحنفة: ۰.۱۳۹۲ 

1 ۲۰ ] تحفة: ۰۱۵۵۰۲ 

(۱) هو حب یظهر في جسد الصبي من فضلات تضمن المضرة تدفعها الطبیعة» شبهوها به 
في کونها فضلات تدفعها الأرض إلى ظاهرها ذمًا لهاء فقابله بالمدح بأنه من المن» آي: 
مما منّ الله به على عباده» أو شبهها بالمن» وهو العسل الذي ینزل من السماء إذ يحصل 
بلا علاج واحتياج إلى بذر وسقيء أي: ليست بفضلات بل من فضل الله ومنه» أو ليست 
مضرة بل شفاء كالمن النازل» انتهى. «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۳۰). ویقال له بالهندية: 
جیجك. (تحفة الأحوذي) /٦(‏ ۱۹۷). 


اواب القت پس تست تس سم 1۱ 
۳۰۷۰ خکا مد نی باق مان مقام ا ني ابي عن ات 
ول ےرك ٢‏ آبا هریِرة قال: المُونیة رام مِنْ کل دا إل السام . قال قَتَادَةٌ: 
أ لب شت وجي حا يع في جز تك بتي 
5 تین ون الاْسر قطر وَالثَانِي في ۳۹ 
تطركين و وف اَن قط یت في الأَيْمَنِ قظرئین وَفي الأَْمَرِ قَظرَةٌ 


۲ ی 


E 


قوله: (قال قتادة: در المراد 
الحے۔ !۴۹ا فی ذلك: 
قوله: (وفی الا یسر قطرة) ویتم بذلك دورة واحدة فان بری فیھاء وإن لم يبرأ 

ثنی الدورة أو ثلثها. 

[] قال صاحب «النفائس»: بضم الأول وسكون الثاني وفتح الخاء المعجمة» لغة عربية بمعنى 
المکتوب. وفي الفارسية والهندية يطلق على القرطاس الذي يكتب عليه الأدوية» وكذا 
یطلق علیه في العربية آیضاء ثم ذكر استشهاده من كلام الخليل النحوي. 

[۲] ویژیده آنه وقع له فی «البخاري» نسخة آخری» فقد أخرج فى ال بسنده عن 
ال بخ مد قال #1 چا ومعتا غالب‌ین آبخر قمرضن ی الطریی: قاتا المدیة وس 
مریض. فعاد این آبي عتیق فقال لنا: علیکم بهذه الخبيبة السودای فخذوا منها خمساً آو 
سا قاقر ها ! ثم اقطروها في آنفه بقطرات زیت في هذا الجانب وفي هذا الجانب» 
الحديث» ولا يذهب عليك أن الحديث لا مناسبة له بالباب» وللتأويل مساغ. 


۷1 تقدم تخريجه في ۱۱۳۳ . 
(١)‏ «صحیح البخاري» (۷). 


۲۹۲ ا الف 
۱ 
وَمَھُر البَفي؛ وي 

۲۳ باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ التَعْلِيقٍ 
پر عن 


و سر ئا را اه و پر اث 


۳۷۲ رہ 


کم بي نف اغ و شنز ت E‏ ا 
الْمَوْتُ أَقْربُ مِنْ ذَلِكَء قال التي لا امَن عام 3 1 ليد 
1 عديف اث ا لیلّی. 


ديت عبد الله د نک ا نما تفه من 
E‏ ره ا بحب بْنْ سَعِيدِء عن ابن ایی تحوه پمعتاه. 


ب عَنْ غُقَبَة بْنِ غَامر 


وف البا 
۳- باب ما جاء فی كراهية التعلیق 
المراد بذلك ما قدمنا من منافاته لاعلی درجات التوکل آو التوکل المطلق 


لا آن فیه ما والتعلیق هاهنا هو تعلیق التعویذات وغیرها 


أي 
كح الثم 


كتب إلية 


: ۳۱۰۶ تحفة: ۰1۱۶۲ 
إلخ» في نسخة بدله: و یت عبد الله بن عکیم 


م 


1 خم 
)١(‏ قوله: «وحديث عبد الله بن عكيم 
ال سس << کے 


لى وَعَبْدُ لله بْن عُكَيْمِ لَمْ يَسْمَعْ مِنَ التي ڪي وَگانَ في رَمَنِ التي ي يو 
سول الله کل . 


ااا 
6 وا 


۳ - حَدَنتا عَنَاث کا ے لاس ڪن سعید بن مسروق» عن 
بای یراع عن جدّه رافع بي خدیج» غن الب مه قال: «الْحُمَّى قَورٌ 
من ار یروا ِالْمَاءِ). 

في الاب عَن شتا هآ سره انز وان نی وا 
الربی وعَايَْة. 

4 راب ها ان گیب انش لیا 

قوله: (فأبردوها بالماء) ولا حاجة إلى تخصیصه! بقسم من آقسام الحمی؛ 
بل الامر بای علی عمومه. غاية الأمر آن التبرید قد یضرٌ المریض المحموم بوجه 
آخر لا لجهة الحمی نفسها. 


[ قاله ابن القيم في «الهدي»“ ونصه: قد أشكل هذا الحديث على كثير من جَهلة الأطباء 
ورأوہ منافیاً لدواء الحمی وعلاجھاء ونحن نبیّن بحول الله وقوته وَجْهّه وفقهّه فنقول: 
خطاب النبي بي نوعان: عام لأهل الارض» وخاص ببعضهم فالآول کعامة خطابه 
والثاني کقوله: «لا تستقبلوا القبلة بائط ولا بول ولا تستدبروهاء ولكن شرّقوا أو غرّبوا»» 
فهذا لیس بخطاب لاهل المشرق والمغرب ولا العراق ولکن لأهل المدينة وما علی 
سَمتّها کالشام وغیرهاء وکذلك قوله: «ما بین المشرق والمغرب قبلة»» وإذا عرفت هذا 
فخطابه في هذا الحدیث خاص بأهل الحجاز وما والاهم؛ لِذ كان أكثر الحميات التي 
تعرض لهم من نوع الحمى اليومية العرضية الحادثة عن شدة حرارة الشمس وهذه ینفعها 
الما البارد شربا واغتسالاء فإن الحمى حرارة غريبة تشتعل في القلب وتنبث منه بتوسط - 


.۔۳٥٣٣ ۳ء تحفة:‎ ٣۷٣ م: ۳۲ء جہ:‎ TY ۲خ:‎ VT] 
.)۲۳ /4( انظر: «زاد المعاد»‎ )۱( 


وهي الحادثة إما عن الورم؛ أو الحرکكة أو إصابة حرراة الشمس آو القیظ الشدید ونحو 
ذلك» ومرضية: وهي لا تكون إلا في مادَّةٍ أولى» ثم منها يسخن جميع البدن» فإن كان 
مبداً تعلقها بالروح شْمَیّت حمّى يوم لانها في الغالب تزول في یوم ونهايتها ثلاثة أيام» 
وان کان مبداً تعلقها بالأخلاط سمیت عفنية» وهي آربعة صناف: صفراویة» وسوداویق 
وبلغمیةء ودموية» وان کان مبداً تعلقها بالأعضاء الصلبة الأصلية شمیت حمی دق» وتحت 
هذه الأنواع أصناف كثيرة» وقد ينتفع البدن بالحمی انتفاعاً عظیماً لا یبلغه الدواء وکثیراً 
ما یکون حمی یوم وحمی العفن سبباً لانضاج مواڈ غليظة لم تكن تنضج بدونهاء أو سبباً 
لتفتح سدد لم تکن تصل |لیها الادوية المفتحة. 

فیجوز آن یکون مراد الحدیث من آقسام الحمیات العرضية. فإنها تسكن علی المکان 
علاج آخرء فانها مجرد كيفية حادة متعلقة بالروح» فيكفي في زوالها مجرد وصول کيفية 
باردة تسکنها وتخمد لهبها من غیر حاجة |ٍلی استفراغ مادة آو انتظار نضج ويجوز أن يراد 
به جمیع آنواع الحمیات. 

وقد اعترف فاضل الأطباء جالینوس بأن الماء البارد ینفع فیهاء فقال في المقالة العاشرة من 
کتاب «حيلة البرء»: ولو آن رجلاً شابّا حسن اللحم خصب البدن في وقت القیظ وفي 
وقت منتهی الحمی» ولیس في آحشائه ورم استحم بماء بارده آو سَبَمٌ فيه لانتفع بذلك» 
قال: ونحن نأمر بذلك بلا توقف. 

وقریب منه ما قال الرازي في کتابه «الکبیر»: وفي قوله: «من فیح جهنم» وجهان: آحدهما: 
آن لك آنموذج ورقيقة اشتقت من جهنم لیستدل بها العباد عليها ويعتبروا بهاء ثم إن الله عز 
وجل قدّر ظهورّها بآسباب تقتضیها کما آن الروح والفرح والسرور واللذة من نعیم الجنق 
أظهرها الله عرّ وجل فى هذه الدار عبرةً ودلالة» وقدّر ظهورّها بأسباب توجبهاء والثانى: 
أن يكون المراد به التشبيه» فشبّه شدةً الحمی ولهبّها بفوح جهنم تنبيهاً للنفوس على شدة 


1 ا ي ي 
۶6 حدتنا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الْهَمْدَانيُ تا هه ین سیر 
عن هشام بن عرو عن أبيهء عن عَاوِمه ی کو اللہ یا قَال: ِن 
مِنْ فیح جَهتَ َأَبْدُوهَا ِالْمَاءِ). 
حَدتنا هازون بُنْ پسحاق, نا عَبْدَهُ عَنْ هِمَامِ بْنِ عُرْوَةَ عَنْ فَاطِمَة 
ِنْتِ الْمُئْذِنِ عَنْ أَسْمَاء بِنْتِ آپي بَحخْرء حَنٍ لنب يلل تَحْوَهُ 


وف و ا کلام أكْثَرُ مِنْ هَذَاء وكلا | لْحَدِيئَيْنٍ صَحِيحٌ. 


7١‏ نت 


٥‏ خَلگتا مْحَدّڈ بُ شا ٹن بُو عار العََدِيٌه ثنا إِبُرَاهِيمْ بن 
ِسمَاعیل بی أَيي حَبیبة عَنْ دَاؤد بن حُصَيْنء عَنْ عِكْرِمَة عَنِ این عَبّایں: 
أن ليك كان یلم مق الک ویو اع کا ن رل ا الله 
الکییر غود باللّه العظيم مِن ن شر کل عرق عار رن ْ شر حر النّارا. 


= وقوله: «فآبردوها» روي بوجهین: بقطع الهمزة من آبرد الشيء إذا صيره بارداًء والثاني 
بهمزة الوصل مضمومة من: برد الشيء یبرده وهو آفصخ لغة. 
وقوله: «بالماء» فیه قولان: ی ی ل 
في بعض الروایات من التخصيص بذلكء انتهى ما في «الهدي» مختصراً بتغير 
وفي «الارشاد الرضي»: آن الحق التعميم» لکن کون الغسل عند وجود ال لن 
بضروري» بل ينبغي الغسل عند انقلاع الحمی لثلا یورث شبهة في الحدیث. وقال آیضا: 
إنه وقع في سالف الزمان في بلدة میرته ۲۲ شدة الحمی» وقد ضاع فیها رجال كثيرون» - 


2۷641 ۳۲۳ م: ۰ء جہ: ۱ء حم:٦/‏ ۰ تحفة: ۰۱۷۰۵۰ 
[۲۰۷۵] جه: ۳۵۹۲۰ حم: ۳۰۰/۱ 
(۱) هی مدينة فی ولاية اثرابرادیش فى الهند. 


سے مس ستے ا تے يذ کے اض 


کت ف إل مِنْ حدیث إبراهیم ‏ بن إِسْمَاعِيلٌ بْنِ 
بي حَبِيبَة وَإِبْرَاهِيمُ يُضَعُفْ في احدیت» وَيُرْوَى: عرق يعار 


0 0 


دا خدیث غریب لا تفر 


ا 


۲۰۷۹ ےا پت تا بْنُ مَنِيع» نَا يَحْيَى بْنْ إِسْحَاقء تَا یحیی بن 
یہہ ہا له گن عر لاك 


عن الیل تا ی تارش ۳۹ 7 5 فان زم 


قوله: (يعًار) وأصله""' لصوت الغنم. 
٥۔‏ باب ما جاء فی الغيلة"' 

اعلم آنه علیه الصلاة والسلام بلغه آن الغيلة یقتل الولد ویهلکه. فأراد أن 
یحرمها» ثم تحقق عنده آنها نما یژثر في الطفل المولود ولا تهلکه فلم یحرّمها؛ فحیث 
ورد النهي فهو على التنزيه» وحيث ورد أنه كان قصد النهي ولم ينه فهو التحريم. 
= فعمل مولانا محمد قاسم النانوتوي بهذا العلاج الغسل» فاشتفى سبعمائة نفر ولله درٌ مشايخنا. 
۱1 ] والمرادهاهنا صوت فور الدم» وأريد هذا المعنى في «تار» بالنون أيضاًء ففي (المجمع)'': 

نعر العرق والدم: ارتفع وعلا» وجرح نعار ونعور: |ذا صوت دمه عند خروجه انتهی. قال 

القاري(۳: تعار آي: فوار الدم» وقیل: سائل الدم وقیل: مضطرب. استعاذ منه لانه ذا 
[] وهو علی ما فسره المصنف: آن یطاً الرجل امرآته وهي ترضع» وهو المشهور في معناه» = 


١٣۲ ۲۰۷۰1‏ ذ: ۳۸۸۲ء جہ: ۲۰۱۱ء ن: ۳٣۳٣٣٣‏ حم: ۲۱۲ تحفة: ۰.۱۵۷۸۲ 
(۱) «مجمع بحار الآنوار» (۶/ ۷9۵). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۲۷۷). 


نوت الك _ و۲ 
وف البَابِ عَنْ انت نټ يزيد 
دا دی صحیع» وَقَذ رََا؛ مالك عَن أبي الْأَسْوَو عَنْ عْرْوَةَ 
سو سی و رد ےھ ال ال والغیّال: 
أن ظا الرْجُل 7 هي 7 


أبِي اوسیت SS‏ 
جُدَامَةَ پنب وغب الاسَیّه هام U NOL‏ الد شمف 


2 
ت س وا عاو اج کے 


أن انی عن الغیلة 2 E‏ ارس والرو چ ذلك 13 
2 ۳ 
اولادهم». قال مالك و العيلة أن یمس اج ان تا هي رضم 
قال عِيِسَى بْنُ أَحْمَدَ: وَتََاإِسْحَاقُ بُنْ عیمی قال: کيي ماه عن آبي 


رن 


الأسود تَحْوَه. 
ٿال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ ریب 
5 باب ما جَاءَ في دَوَاءِ ذَاتِ الْجَنْبٍٍ 
۳۷۸ حَدَنَتَا مُحَمَدُ بْنْ بََار تا ماب همّای ؟ ی یکی ات 
باب ما جاء فی دواء ذات الجنب 


= وقیل: أن تلد المرأة فيغشاها زوجها وهي ترضع فتحمل فاذا حملت فسد اللبن على 
الصبی. کذا فی «البذل»(۳. 


[۲۰۱۷۷ ] انظر ما قبله. 

[۲۰۷۸] جه: ۳۹۷ حم: ۰۲1۹/6 تحفة: ۳۰۸۶. 

(۱) في «تحفة الأشراف» (۱۵۷۸۲): «حسن غریب صحیح). 

(۲) وقع في الأصل: «عن أبي الاسود ومحمد» بزيادة الواو وهو سبق قلم. 
)٣(‏ (ہذل المجھود) (۱۱/ .)٥٦۸‏ 


A 


الكوَكّث الذي 
قن ی غا ن ون 7 :أ التب كلل گان ینم الز بت والو رس 
یخ ذات اجب » قال معا ولد من ا[ ایب الَذٍي بَفتکید. 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيجٌ وَأَبُوعَبْدٍ الله اسه مَبْمُونُ هُوَمَبْحٌ بَصْرِيٌ. 

49 حَدَّنَنَا رَجَاءُ بْنُ مُحَمَّدِ د العَدريْ» ال بضری» کیو 
مختد ن يي رين ٿا شغ عَنْ خَالِدٍ الْحَذَاءِ نَنَا 
9*2 ا بی 


و کو او کو انت 


بْنَ أَرقَمَ قَالَ: 1 سول الله كل أَنْ تَتدَاوَى مِنْ ذَاتِ 
لبا ر 


ا 


مس ورست ؛ ولا عر ف 1 
۳ 5 روك عَنْ ميمُونٍ عير وا 


0~ 09 


من حدیث مَيْمُون عن زيد 
جٍ من أَهْلٍ العلم هَذَا الْحَدِيتَ. 


قوله: (قال قتادة: ویلد من الجانب) اٍلخ وهذا أيضاً ليس يريد به أن 
پحص [۱] 


عمومه في تلك الطريقة وإنما هو نسخة أدت إليها تجربته. 


قوله (وذات الجنب یعنی السَلّ) السل"۲آهو مرض من قرحة فی الجوف 
[۱] فانه ينفعه الطلاء به آیضاً کما یظهر من کتب الفن. 
[] ففی «حدود الأمراض»: السَّل بالکسر فی اللغة: الهزال» وفی الطب: قرحة فی الرئةء وإنما 
المرض به لآن من لوازمه هزال البدن ولما کانت الحمی الدقية لازمة لهذه القرحة 
ذکر القرشي آن السل هو قرحة الرثة مع الدق وعده من الامراض المرکبة» كذا قال النفيس» 
وقال القرشي في «شرح الفصول»: یقال: السل لحمی الدق ولدق الشیخوخة ولقرحة 
الرئةء انتهی. وفي «بحر الجواهر»: الرئة: شش جمعه رئات» وفي الهندیة: جر 
۷۹ ۲ انظر ما قبله. 
(١)‏ وقع في الأصل: «العدوي» وهو تصحیف 


أنْوَابُ القت ۲۹ 


۷ باب 
۰ خا شاق بن مُومی الاتضاری کا می کا مالف عن 


۔ 
چا 16 اضر و مه 


و و ا یا ا 9-2 o‏ اللہ ٴ٠‏ مج ا١2‏ 4 1 
س ع 
۱ 


ان مظعم احبر عن غنمان بُن آبي الغاص أَنَه قال: گانی رَسُوا اللہ پا 


يؤدي إليه ذات الجنب» ولیس هو" ذات الجنب نفسه» كما يوهمه تفسير من فسر 

هاهناء واٍنما آراد"" بذكره هاهنا في تفسيرها أن التداوي بهذين لما أثر في إبراء 

السل» وهو مرض عسير البرء» حتى قالت الأطباء فيه ما قالوا كان نفعهما فيما دون 

السل من أمراض ذات الجنب أظهر. 

e‏ کو کٹ 
تا الجنب عن رياح غليظة مؤذية تحتقن بين د سا وس 90 
وجع ذات الجنب الحقيقي» إلا أن الوجع في هذا القسم ممدود؛ وفي الحقيقي ناخس؛ 
قاله ابن القیم'''ء ثم قال بعد بيان بعض تفاصيلها: ويلزم ذات الجنب الحقيقي خمسة 
أعراض: وهي الحمى» والسعال» والوجع الناخس» وضيق النفس» والنبض المنشاري» 
ثم قال: والدواء المذكور ا عن الريح 
الغليظة» فإن القسط البحري وهو العود الهندي إذا دق ناعماً وخِط بالزيت المسخنء 
ودلك به مکان الربح المذکور أو لُعِقّ كان دواء موافقاً لذلك نافعاً له محللًا لمادته» ويجوز 
أن ينفع من ذات الجنب الحقيقية أيضاً إذا كان حدوثها عن مادة بلغمية لا سيما في وقت 
انحطاط العلة. 

- ويمكن أن يقال: إنه فسره بذلك لما أن السعال من لوازم ذات الجنبء وفسروا السعال بأنه‎ ]١[ 


[ ۲۰۸۰ ۲ ۱:3 جه: ۳۵۲۲ حم: ٤ء‏ تحفة: ۹۷۷۰۔ 
(۱) «زاد المعاد» (/ ۷۵). 


؛.: جح 
یی وَجَم قد قَذ کاد بهکنی قَقَالَ مَسُولُ الّه کل ورن 0 


7 
وه ۶ 


وَقل: اعوذ بعر الله وَهُدرَتِهِ وَسلْطَانِهِمِنْ هرما أَجِد) قال: الل دنا 
مَا كانَ بِيء فَلَمْ أَرَلْ آمْرُ به أَهْلِي وَغَيْرَهُم. 


2 


ا د د صحیح. 
باب ما جَاءَ فِي السَّنا 
۲۰۸۱ -حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنْبََارِ نَنَا مُحَمَدُ بْنْ بر لتا مات اشن 


2ھ سر .8 کم 


mE 
بم عو فاٹ راز قال: حا جاره. قالث :م اسْتْمَیت میڈ‎ 5 


۸ - باب مَا جَاءَ فی السَّنا] 

قوله: (حارٌ جارٌ) هذه اللفظة1'! ليست تبعاً كما وهمه بعضهم. بل المعنی آنه 

لحدته یجر من المواد ما لم یقصد |خراجه فیستضر بذلك المستمشي به فهو اسم 
فاعل من الجر. 

= حركة رئة تدفع بها الطبيعة أذى عن الرئة كما في «حدود الأمراض»» وتقدم أن السل قرحة 
الرئة» فتأمل. 

]١[‏ ضبط القاري''' بالمھملتین فيهماء كرره للتأكيد لأنه لا يليق بالإسهال» وحكى عن 

«الکاشف» و«الطیبی» بالجیم في الثانی اتباعاً للحان انتهی. وما آفاده الشیخ وجیه انتهی. 


[۲۰۸۱] جه: ۱ء حم: ۲ تحنفة: ۰.۱۵۷۵۹ 

)١(‏ قال القاري (۷/ ۲۸۷۳) : بضم شين معجمة فسكون موحدة وراء مضمومة: : ھت سيل 
لبطن؛ وقیل: هو نوع من ایح یقال له بالعجمي: ره وقیل: حب يشبه الحقص يطبخ 
ویشرب ماؤه للتداوي» وقیل: هو من العقاقیر المسهّلة. و( السنا): نبت معروف من الأدوية. 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۸۷ ۲۸۷۳). 


۱ سا ضس __.د دد ‏ ۷۱ 


اواب ال 
بالا قال لَك بل وان شا کان فیه ‏ شِفَاء مِنَ الْمَوْتِ لَكَانَ في السّنَاا. 


۳ 


و 4 


هَذا حَدِيتُ غَرِيبٌ. 
9 باب ما جَاءَ في العَسَلٍ 


۸۲ - قتا مد بن قا كنا ممه بن جن تا شغي 
عَنْ قتا5ه عَن ابي المُتوڳلء عَنْ أبِي سيد قَالَ: جَاءَ ب جل إِلَى الي كله 
0 إِنَّ آچي استطلق بط فَقَالَ: (اسْقهِ عَسَلاً). ها ناژ 

کر و رر تا سول له 


1 


اه ار كال قسقَاء ثُمٌ جَا 2 قال یا سول الله! زتی قد سق سَقَيْتْهُ فَلمْ 


يده إل استطلاقاه قال: فَقَال ر مول الله كلك «صدق الله وُكدت لا اك 
Ab‏ ۶ م 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
4 باب ما جاء في العسل 


قوله : (صدق اللّه) في ئ نیت لس > [النحل: 1٩‏ ]. 


قوله: (وکذب بطن أخيك) فيما أراك من أن يستضر به مع أنه لا يستضرء 
بل ينتفع في الحقيقة» وكان يفيده الاستطلاق إلا أن الظاهر للرائي كان هو الضررء 
فكأن الذي قاله البطن بلسان حاله من الاستضرار كان!'! کذبا. 


1 ]وقیل: آي: کون شفاء ذلك البطن في شربه العسلّ قد أوحي إليّء حکاه القاري ۲ عن ابن الملك. 
[] آو الکذب بمعنی الخطاً کما حکاه القاري ۲ أي: أخطأ بطن أخيك إذ لم يقبل الشفاء. 


[۳] خ: ٤۸٦٤ء‏ م: ۲۲۱۷ء حم: ۱۹/۳۴ تحفة: ۱.. 
(۱) «مرقاة المفاتیح) (۲۸/۷). 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۲۸/۷). 


۷ہ ا 
۴۰اب 
۳ _ حخَدُتتا ہی وت ثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ تنا شُعْيَةٌ 
عَنْ يَزِيدَ آبي خالی۱» قال سَیعٔث الْحِفَال بْنَ عَمرو يُحَوّث عَنْ سَعِيدٍ 
اي جهن اب عبّایس» عن الب گنه قال اناو گوس ری 
مَرِيضًا لَمْ يَحْضْرْ 18 07 مال اللہ الخ رب العَرّش 
العظيم ا يَشْفِيَكَ إل غُوف). 
دا عییگ حسن غریه لا تفرفه الا من عییت المتهال ن کی 
5 
۳۰۸۶ ال 092 2 شْمَرُ الْمرَابِطِيُ؛ تتا روح بن عاد 
نا مزژوق و عَبّد الله کاب مدمآ و وبا 
ی الب ال اد صاب أَحَدَ كُمْ الحُمّى؛ ان ای قد طْعَة من الا 
لبها عه عَنْهُ بِالْمَاء فَلْيَسْتَْقِعْ في نَهْرِ جَانِ كَلْيَسْتَقْيلُ جَرْیَنة فَيَقُولُ : 
[۱۔یاب] 


قوله: (فليستنقع في نهر جار) هذا علاج آخرء وفيه زیادة التقیید بالوقت 
والنهر نسبة إلى الاو وفيه زيادة نفع نسبة إلى ما سلف. ووجه الاستقبال ما فيه 


من مواجهة الماء فینتفع آزید من الأول. 


[۲۰۸۳]:: ۰۳۱۰۲ حم: ۰۲۳۹/۱ تحفة: 91۳۸. 
61 حم: ۵ تحنفة: ۰۲۰۸۷ 


)١(‏ في الأصل: «يزيد بن خالد» وهو سهو من الناسخ. 


V۳ (( ادا ۰( _ع  د(ظ۰ً‎ ۶١۱ 5 


اه ات | 
واب الصب 


پشم اللہ اللَهْعٌ اشْف عَبْدَكَ وصیّق رَسُولَكَ» بَعْدَ صلاة ایح و 


ا وا سم مات کل ت2 که یی 00 : دی تد 


TE 


تخد E ER‏ ا نل ير 
فاد سا ورُتِسْعًا بِإِذْنِ اللّه). 


< $ 


اس 


كل 3 شكد شغي وآ شغ باج کن ڈوو جز رر ل الله تہ تقال:: ما 


بھی حدم بهمتي» گان علي أتي تام في یه وَقاطمة تفیل عفه 


۵ سر مہ و 
كال او عیس : هَذَا کیٹ چس ۶ صجیح. 
9 
۳ - باب 


۲۰۰۸۸۵۸۱۷ -حَدَكَنا عَبْدُ اله بُنُ سَعِيدٍ الأَمَجُ» كنا عْفْبَة گاب خر ات 
[۳۲ - باب التداوي بالرماد] 

قوله: (ما بقی آحد اعلم به منی) لانقضاء أهل هذه الوقعة. 

قوله: (وفاطمة تغسل) وکانت فاطمة آنته حین سمعت القصة. 


[۲۰۸۵]خ: ۳ جه: ۰۳416 حم: ٥‏ تحفة: 60٩۸‏ . 
[ ۲۰ ] جه: ۰۱۳۸ تحفة: .۲٩۲‏ 


۲۷٤ 


سوا 


عن موب سَی بن مُحَمّد بن رام هي الم عَنْ آییدہ عَن أپي سَعبدِ الخْدْري 


قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله ل: «إدَا لصي" 7 تسوا له في اج( 
کل ایرد قیقا ویب 


8 + و 


0 eo 


)١(‏ أي: أذهبوا حزنه فيما يتعلق بأجله» بأن تقولوا: لا بأس طهور» أو يطول الله عمرك ويشفيك 
ويعافيك» أو وسّعوا له في أجله فيُتَفّس عنه الكربُ» «مرقاة المفاتيح» (۳/ ۱۱4۵). 

(۲) زاد في نسخة هناك ثلاث آحادیث: 
۷ - حَدَّكَنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِء قال: أَخبرتا الولِيدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْمُوقَرِي عَن الرفرق 
عَنْ دي بْنِ مَالِكِ قال: قَالَ رَسُولُ الله ة: «نَّمَا مَل الْمَرِيضٍِ إلا جه امول 

مِنَ السَّمَاءِ في صَفَائِهًا نا [طس: ۰۵۱۲ هب: ۳۸۱ 

۸ کا تاق ونود بی خَيْلاق: كالاء حذكنا 0 کید د ار 
ید ی چا عن نتاعیل بیع له عن آيي ضایج الأشعرق غن ابي هر 9 
ای ماد جْلاً من وَعلكِ کات به فَقَالَ: «أَبْشِنُ فَإِنَّ الله يَقُولُ: هي تاري سلطا علی 
یی ایب برد 0 ). [جه: ۳۷ حم: 66۰/۲ تحفة: ۱۹۳۹ ]. 
8۹ ا ساد یی نے تاس Te e e‏ 
الترق» عن هام ن 2 عَنٍ الْحَسَنٍ قَالَ: الوا يَرْكجُونَ الْحْمّى ليل کار 
تقض من الدْنوب. [هب: ۹4۰۱]. 


ہت 


٢ 3 


اپ الا سس کا 














VY 


E E‏ رسول ال ظا 
۱ باب ما جاء فیمن ترل مالا ره 


۹۰ ۳۰ حَدَتَتَا سَعِید بَنْ يحي بن سي سَعِيدٍالأمويٌه كنا أبي» كنا مُحَئَد 
ابن عرو تا أَبُو سَلْمَكَ عَنْ أَبِي هُرَيْرةَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله پا مَنْ تَرَكَ 
تال قَِأُمْل() ومن ترك ضاق ای 


2 


دا حدية جس د صحیح. 

م4 ۵ ماو 14 2 ۳ ای 2 الى قر جد ا 2 إلى کا کی ا 

وقد رواه الزهري» عن ايی سلمة» عن ابی هرد عن النبی 5 اطول 
ی. ت 2 3 3 7 

یر # 2 .و هی رگ 

وفی الاب عَنْ جابره وّانس. 


۳۹ امراف الفرائض( عن رسول الله 5 


[ تقدم تخریجه في ۰۱۰۷۰ 

(۱) فی نسخهة: «فلورئته». 

(۲) آي: العیال وصله مصدر ضاع یضیع فسمي به العیال» وکان من خصائصه یاه قیل: الیوم 
لا یجب علی الامام ذلك. انتهی. انظر: «مجمع بحار الانوار» (4۲۶/۳). 

(۳) جمع فريضتة آي: المقدرات الشرعية في المتروکات المالية» «مرقاة المفاتیح» 
(۵/ ۲۰۲۱). 


۷۶۸ سوب دزي 
ا 
۱ 
۹۱ دعب الاغلی نن وَاصِلٍء تَنَا مُحَمَّدُ بو ا ي 
نَنَا المَضْلُ بَرْ بن تلم بي عَوْفُه عَنْ شَهْرِ بْنِ حَوْقَّبء عَنْ آبي هر 
تال: قال رَسُولُ الله كل «تَعلَمُوا المرَائِضَ”" وَالقْرآنَ» وَعَلَمُوا النّاسَ اي 
مَفْبُوضَا. ۱ 


الاس 
ما 
مام 
1١‏ 


00 


هدا حَدیت فیه اضطرابٌ» سو ا وا تا ھ هَذَا الْحَدِيتَ» عَنْ عَوْفِ: 


کیو 5-0 


عَنْ رَجْلِ» عَنْ سُلَيْمَانَ بْنِ جَابِ عَنِ ابْنِ مَسْعُودِ 3 عَن اي حَدَتَنا 
ARS‏ ا كا رما و بدا د اھت 
*'_بَابٌ مَا جَاءَ في مِيرَاثِ البتات 
E ۷‏ د ا ا وَكْرِيًا بْنُ عَدِيْء نا عْبَيّدُ الله بْنُ 
عَنرِو عَن عَبّد الله بن مُحَمّی بن عَقیلِء عن جَاپر بن عبد اللہ قال: 
جَاءتِ امْرَأَة سَعْدِ بْنِ الرّبِيع بابْتيْهَا مِْ سَعْدٍ إِلَى رَسُولٍ الله كَل » فَقَالَتْ: 


۲۰۱1 تحفة: ۰۱۳۹۸ 

[۲٩۲۰]د: ۰۲۸٩۱‏ جه: ۰۲۷۲۰ حم: ۲۲۷۳ تحفة: ۰۲۲۲۱۵ 

(۱) آي: علم المواریث» ولا دلیل علیه» والظاهر ما فرض الله» ویمکن آن یراد سنا صادرة 
منه مشتملة على الأوامر والنواهي آي: تعلموا الکتاب والسنة» فأني آقبض وینقطع هذان 
العلمان. «مجمع بحار الآنوار» (۶/ ۱۲۲). 


> 


اواب الفرائسض ۹ 
و ۱ ۱۳۳ مَعْدِ بْنِ الرّبِيع قن اك ْم خد هيدا 
رل عا اء ES‏ 1 ۷۶ 9ئ" 
قَالّ: يفضي الله في َلك فَتَوَلَتْ: آيَةُ الْمِيرَاثِء قَبَعَكَ E‏ 
عَيهمَاء فَقَالَ: (أغط ابن بكتن سَعْدٍ لین اط ب لأب وَمَا بَقِىَ 

لَكَ). 


0ھ حر کر فهإلايخ خييث عبد الله بن مح 

اب عَقِيلء وَقَد رَوَاءُ شري أَيْضًاء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَقِيلٍ. 
ب ع ث بنت بنت 5 

٤‏ یاب ما جاء فی میرا بت تِ الصلب 

۹۳ ۳۹ - حَدََنَا الْحَسَنْ بْنُ عَرَقَةَ نا يَرِ يزيد ص00 
اوري عَنْ أبِي قي الأَوْدِي» عَنْ زنل بن شرخیل قَالَ: جَاءَ يَجُلْ إِلَى 
5 موسّی وَسَلْمَانَ ی رپیعة۱) اما عن اب وَابتَة ابن .0 0 بو 
قَقَالَا: لِلإبْتَةِ اللَصف لت من الب والاع ما بقی» وقلا له انْطلِق إلى 

قوله: (فقالا: للابنة النصف) لما ورد فی1" آية المیراث صراحة (وللالفة 
من الأب والأم ما بقى)!'' لما ورد في آية الكلالة» والابنة حرجت بعد أخذ حقها 
1 في قوله عز اسمه: ول ن كانت وة ليصف € [النساء: .]١١‏ 
1 في قوله تعالی: کن مروا هلك لیس له ولد وء حت مها صف مارك 4 1النساء: ۱۷۷]) - 


[۹۳ ۷ج ۹٦‏ د: ۰۲۸۹۰ جه: ۰۲۷۲۱ حم: ۱ تحفة: ٩5۹٩ ٤‏ . 
(۱) وقع في الاصل: «سلیمان بن ربیعة» وکذا في «تحفة الاحوذي» وهو غلط» والصواب ما 
أثبته من الأصول الخطية. 


تسج جسسحح س ا 
َد الله اله قله سَيَابعتاء اتی عَبْدَ الله قد گر لَه لک وخ 0120 
ES a SENS OEE AE‏ 
قضی سول الله :لاه لس وَلابتة الان السُدُس تيل القَلَيِي 
للات ما بقى. 


هدا E‏ جو ۴ یں الد اس e‏ الرحمن بن 
روَا کو وَقَدْ رَوَاهُ ابض طن ای یں فیس 


© _بَابُ مَا جَاءَ فی میراث ۳ من الاب والام 


من البين» فکآنها لم تکن ولا بقية بعد النصفین حتی تأخذها ابنة الابن» مع آنها 
لیس لها في القرآن ذکر» ولما کانا استخرجا هذا الحکم بنص القرآن علما آن 
ابن مسعود رضي الله تعالى عنه يوافقهما يقيناً ولا يخالفهماء لکن آمراه بالحضور 
عنده لكونه أعلمهم وأفقههم 

قوله: (قد ضللت إذاً) لكوني خالفت القرآن» وقد فهمت منه ما فنهمت وعلمت 
من" قضائه و ما علمت. وآما هما فلما كانا أخطا في الاجتهاد لم یکونا خاطئین. 


۵ باب ما جاء فى ميراث الإخوة من الأب والأم 


موس م 


= وخروج البنت محتمل لما آفاده الشيخ أو حملاً قوله تعالى: لیس لو على الذكرء 
فان العرب آکثر ما یستعمله فی الذکر. 

ی و رق عو الجر و رواد فقال ابن مسعوه: کیف 
آقول يعني مثل قول آبي موسی» وقد سمعت رسول الله ب یقول» فذکره» انتهى. 


)۱( «فتح الباري» (۱۲/ ۱۷). 
)٢(‏ «سنن الدارقطني» (۶۱۰۰). 


ر|َأ .سس ۲۸۱ 

٤‏ - دنا ندال تا ی ید بْنُ َازوت تا سُفْیان» عن آبي ٍسحاقه 
عن الحارثٍ عَنْ عَلِيَ أَنَُّ ال سم تفوژونعذه ال مَربعد وصیّة 
لور يها ودين 4 [النساء: ۲ وان رو له کی لی ل 
لصي ون اعيا بني الام روت" دون ى اللات لجل برف أخاة 


لأبیه وَأَيْهِ دُونَ أَخيه لاأبيه. 


کت 0 کا يَرِيدُ بْنُ هَارُونَ نا رَكُرِيّا بْنُ أبي رَائْدَهَ عَنْ أبي 

قوله: (من بعد وصية) وإنما قدمه في الآية؛ لأن الدين قد يعلمه الورثة كلهم 
أو أكثرهم بخلاف الوصية» والدين حق مستحق يأخذه الدائن كيف أمكن بخلاف 
الموصی له ولان الدین کثیرا ما یکون الشیء الذي آخذه المیت دلیلاً علیه بخلاف 
الوصية. فبهذه الوجوه قدمت الوصية اعتناءٌ بأمرها لا لتقدمها علی الدین» ولفظة 
«أو) في الاية بمعنی الوای فانهما آي: الوصية والدین قد یجتمعان وقد لا یجتمعان. 

قوله: (وإن أعيان بني الأم) هذا دفع لشبهة آخری وهو آنهم کانوا لا یعدون 
بالنساء قرابة» وقد ورد لفظ الاخوة في آية الميراث مطلقاًء فلا يتوهم بذلك إلغاء 
الأملا! حتى يسوى بين العيني والعلاتي» بل أعيان بني الأم مقدمون على بني 
العلات لقوة قرابة الأولين نسبة إلى الآخرين» وهذا إذا اجتمعت الفرقتان وأما إذا 
انفرد بنو العلات فلا ريب أنهم يأخذون. 
[] ففي «السراجي»۳: ثم یرجحون بقوة القرابة آعني به آن ذا القرابتین آولی من ذي قرابة < 


67 سير ۱ تحنفة: ۰۱۰۰۳ 
)۱( في : خة: لیتوارلون٢.‏ 
(۲) «السراجي في المیراث» (ص: ۲۲) ط: الهند. 


پا ہے تست تست تست تست ب سے سے سے سے سے الكوكب الدّرَي 
0 حاق» عن ا لحارث» 


جروا لق و سے 


بي الام َتَوَارَلُونَ دون بني 


۰ ۶ھ 


هدا 34 لا ترا الا مِنْ حدیث بي ِسْحَاقَ» عن الخارث عن 
لي زا نل أ A‏ الكيية 
7 ند هل اليل 
” باب مِيرَاثِ البَنِينَ مّعَ البَنَاتِ 

ار ار اه ی اس خسو 
لے هک هو کی کت عاو نے ا لت کال خاش 
2 یه 0 مر یش في بني سَِمةه ققلث: يا ی ال قرف 
ا ہے كَلَمْ يَرْدَ عَلَىَ شَيْنًا از ز ز ‏ سسجت 


قوله: (كيف أقسم ما لي بين ولدي) 0 


= واحدة ذكراً کان آو آنثی» لقوله ع:: «ان أعيان بني الام» الحدیث. قال القاری(۲) أي : 
الإخوة والأخوات لآب واحد وأم واحدة من عين الشيء وهو النفيس منه» وقال بعض 
المحققین: آعیان القوم آشرافهم وذكر الأم هاهنا لبيان ما يترجح به بنو الأعيان على بني = 


[۲۰۹۵ ] جه: ۰۲۷۳۹ تحفة: ۱۰۰۳ . 
[٢۲۰۹]خ:‏ ۶6 2 د: 1 جه: ۰۱4۳۲ حم: ۰۲۹۸/۳ تحفة: ۰۳۰۲ 


)١(‏ في نسخة: «عند عامة آهل العلم». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۲۰۲۸/۵). 


واا و ص کے تر رر 


ہے کے 


ع ۸ مور 


قََرَلَّتْ: ط بوصیکه اف آوکر که لد کر یل عَ لین که ای [النساء: .]١١‏ 


ہے 


المراد بذلك الأحوات"''ء فإن لفظ الولد قد يطلق على غير الولد من الصغار. 
قوله: (فنزلت ‏ دو صك آ42) ليس !1" المراد نز ولها بفور تلك القضية نفسها؛ 
بل المراد نزولها في أمثال هذه وعلى هذا فلا يضر نزول الآية قبل تلك الوقعة أو 

بعدها بتراخ ثم ذكر الآية استطراداً إذ ليس فيها من ذكر الكلالة ما يفيد هاهنا. 

= العلات» وهم أولاد الرجل من نسبة شتى» سميت علات لأن الزوج قد عل من المتأخرة 
بعد ما نهل من الأولى» والمعنی آن بني الأعيان إذا اجتمعوا مع بني العلات فالميراث لبني 
الأعيان لقوة القرابة وازدواج الوصلة. 

[1] وذلك لأن جابراً لم يكن له ولد إذ ذاك» وکان له آخوات. جزم به الحافظ وغیره من شراح 
الحدیث. ولذا قالوا: إن قوله: نزلت # يوصي كالم وهم قال الحافظ7): قيل: إنه وهم 
في ذلك» وان الصواب آن الاية التي نزلت في قصة جابر هذه الآية الأخيرة من النساء 
وهي سول هقی کم ق الک 4 [النساء: 175]» لأن جابراً يومئذ لم يكن له 
ولد ولا والدء انتهى» وفي رواية لأبي داود”"': اشتكيت وعندي سبع أخوات؛ فدخل علي 

[۲] اضطر الشیخ إلى هذا التوجيه لما قالوا: إن الحديث وهم بوجهين: الأول ما تقدم قريباً أن 
جابراً لم یکن له ولد ذ ذاك فکیف یناسبه قوله تعالی: « بوک نوكر کم 4 الاية 
[الساه: ۱۱]) والثاني لما قاله الحافظ ۳: آخرج آحمد وآصحاب السنن وصححه الحاکم 
من طريق ابن عقيل عن جابر قال: جاءت امرآة سعد بن الربیع فقالت: یا رسول اللہ تا 
هاتان ابنتا سعد بن الربیع» الحدیث. وفي آخره: فنزلت آية المیراث» فأرسل الی عمهما 
فقال: أعط ابنتي سعد الثلثين» الحدیث. قال(*: وبه احتج من قال: إنها لم تنزل في قصة - 


)۱( (فتح الباري» (۸/ ۳۲ ۲). 
(۲) «سنن آبي داود» (۲۸۸۷). 
(۳) «فتح الباري» (۸/ 4 ۲). 
(6) آي: الحافظ ابن حجر. 


قب ت--ےے-ےک۱ع.دک۔کس_ے سے ےم 61ن 
ا 


کا وَقَدْ رَوَاهُ ابْنُ عْيَيْئَةَ وَغَيْرُهُ عَنْ مُحَمَدِ 

ابْنِ الْمُنْكدلِ عَنْ جا 
ل 

۷ حَدَّنَنَا المَضْلُ بْنُ الصَّبّاح البَْدَادِيُ تَنَا سُفْيّانُ بْنُ عْيَيْئَةَ 
تا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُْكونِ سَميِعَ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله قَالَ: مَرِضْتُ كَأتاني 
رَسُولُ الله كَل يَعْودنِيء فَوَجَدَنِي قَدْ أَخْمِيَ عَلَىَّ» تاي سو ا 
وا ااه طاول لله کا صب علي ِن شرن فك 
او يم یبد 2 
شیته وان ا بخ وب تفت لیب تیب 
4 باکر ۱ وت يه (النساء: ۱۷١‏ قال جابر: فی ترَلتْ. 


ہمہ ہج مم 


۳ ۰۰ 
3 
o 


[لادياب ميراث الا خوات] 


قوله: (فصب علیّ من وضوئه) هه هه aaa‏ 


جابر نما نزلت في قصة ابنتي سعد بن الربیم» وليس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل في الأمرين 
مع ويحتمل أن يكون نزول أولها في قصة البنتين» وآخرها وهي قوله: 5000 
يوَرَثُ كَللَةَ 4 [النساء: ؟1] في قصة جابر» ويكون مراد جابر: فنزلت # بیط 

وک کم . آي: ذکر الكلالة المتصل بهذه الية؛ انتهی. رل ایض مر 


آما قول البخاري في الترجمة: قوله تعالی: نویه هه ای قوله: وله عَل ره < 


۰۹۷1 ۲] انظر ما قبله. 
(۱) الکلالة: هو آن یموت الرجل ولا یدع والدّا ولا ولد یرثانه. واصله: من تکلله النسب. ذا 
آحاط به. وقیل: الکلالة: الوارئون الذین لیس فیهم ولد ولا والد. «النهایة» (4/ ۱۹۷). 

۲( «فتح الباري» (۱۲/ 4). 


Ao 2 


أ 
:0ھ" 


2 


۸ بَابَ ما جاء فى مِيرَاثِ العَصَبَةٍ 
۸ حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ الرَحمَن» تا مُسم مْنُ إِبْرَاهِيهَ 
تا ریب نَنَا ابُْ طَاوُويء عَنْ أبِيهء عَنِ ابن عَبَاِين عَنِ التب يل قَال: 
١ألْحِمُوا‏ المَرَائِصَ بأَهْلِهًه كما بَقِيَ فَهُوَأَوْلَ رَجُلٍ دڈگرا۔ 
الظاهر أنه غسالته""» ويمكن أن يكون فضالته. 
۸باب ما جاء فى ميراث العصبة^“ 
قوله: (ألحقو الفرائض) أي: السهام المقدرة في کتاب الله تعالى. 


قوله: (فهو لأولى رجل ذکر''') ذکر الرجل وإن كان يغني عن هذا التقييد 
= [الساء: ۰]۱۲ أشار به إلى أن مراد جابر من آية الميراث قوله: وان کاب رل یور 

کل € انتهى. 

]١[‏ وبە جزم الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: بینت في الطهارة الرد على من زعم أنه رش عليه من 
الذي فضلء وفي «الاعتصام» التصريح بأنه صب عليه نفس الماء الذي توضاً بە؛ انتهى. ثم 
يشكل على هذا الحديث بأنه يخالف الحديث المتقدم في تعيين الآية» ففي الأول آية الميراث 
وهاهنا قوله تعالی: فک 4 الايق وأجاب عنه الشیخ في «البذل»" ۲" فارجع إليه. 

[۲] قال القاري(**: قوله: «ذکر» تأكيد أو احتراز من الخنثى» وقیل: أي: صغير أو كبير» وفي = 


[۹۸ ۵ج 2۲ ۱۱۱۹ د: ۰۲۸۹۸ جه: ۰۲۷4۰ حم: ۱ ۲ تحنفة: ههلاه. 
)١(‏ العصبة: الأقارب من جهة الب «النهایة» (۳/ ۲۵). 

(۲) «فتح الباري» (۸/ ۳ ۲). 

(۳) انظر: «بذل المجهود» (۱۰/ 1۸ .)4٩-‏ 

(6) «مرقاة المفاتیح» (۲۰۲۱/۵). 


۲سجتحححیسی ی 
ا جا ا کید ال اق کن م کی اه طاووس» 
عن ابی عن ابن عَبّای» عن التي يي تخود 
هَدَا حدیت کن وقد ری بَعضهه غن این طاژوین» عَن آبیه غن 
الا آن متابعة"" النساء الرجال في الأحكام لما كانت شائعة» وأيضاً فكثيراً ما 
يطلق الرجل ويراد به الشخص مطلقاً عن قید الأنوثة والذكورة قيذه بده والمراد یه 
الاحتراز عن الأنثى إشارة إلى أن التعصيب إنما هو بالذكورة» وأما الإناث فحيث 
كن عصبات فثمة تغییر لنصیبهن من مقدار ٍلی مقدار وإطلاق العصوبة!"! مجاز 
= «الارشاد الرضی): لا یصح الاحتراز عن الخنثی لأنه داخل في نوع منهما لا محالت 
وفي «شرح الطیبی»7* قال العلماء: وصف الرجل بالذکر تبیهاً علی سبب استحقاقه 
وهي الذكورة التي سبب العصوبة» وسبب الترجیح في الارث. ولذا جعل للذکر مثل 
حظ الأنثيين» وحكمته أن الرجل یلحقھم مؤن کثیر في القیام بالعیال والضیفان» وارفاد 
القاصدین» ومواساة السائلین» وتحمل الغرامات. انتهى. وأطال الحافظ الكلام على ذلك 
في (الفتح)''' فارجع إليه. 
[۱] حکاهما الحافظ''' بلفظ: قیل لنفي توهم اشتراك الأنشى معه لئلا يحمل على التغليب» 
وقيل: خشية أن يظن بلفظ الرجل الشخص وهو أعم من الذكر والأنثى. 
[؟] وبه جزم الحافظ”*' فقال: وأما تسمية الفقهاء الأخت مع البنت عصبة فعلى سبيل التجوز؛ 
لأنها لما كانت تأخذ ما فضل عن البنت أشبهت العاصب. 


.)1957/5( «شرح الطيبي)‎ )١( 
.)۱۲ /۱۲( انظر: «فتح الباري»‎ )۲( 
.)۱۲ /۱۲( «فتح الباري»‎ (۳( 

3 «فتح الباري» (۱۲/ ۱۳). 


باب الیش سس ۲۸۷ 
٩‏ اب ما جاء فی میراث الجدّ 
e NEL ۵۹‏ 
يَحْبَى» عَنْ قَنَادَ عَنِ الحَسَنء عَنْ عِمْرَانَ بْنِ خُصَيْنِ قال: جَاء رَجْل إلى 
ال کا تَقَال: إِنَ اب ابي ماك قَمَا لی مِن مِیرَائِہ؟ فقال: الَكَ 07 
کلک و 85 قل اق دش آعر» ما ول دعاء الور الكش اليه 
ھا 


خر 7 32 م ےر 8 9 و 
وني الاب عن معقل بن سار 
اا ا 


قوله: (إن السدس الآخر لك طعمة) إنما بين ذلك لئلا يتوهم نسخ الحكم 
هذا أعطاكه الشرع عطاء ولطعمك!۱" ولیس سهما مقدراً لك. 


]1١[‏ هكذا في الأصلء فلو صح فاللام جارة والطعم مصدر والظاهر آن الصواب: «آطعمك» 
بالماضي من الافعال قال الطيبي ۲۳: صورة المسألة آن المیت ترك بنتین وهذا السائل» 
فلهما الثلثان» وبقي الثلث فدفع علیه الصلاة والسلام إليه سدساً بالفرض؛ لأنه جد الميت 
وترکه حتی ذهب. فدعاه ودفع الیه السدس الأخير كيلا يظن أن فرضه الثلث» ومعنی 
«الطعمة» هاهنا التعصیب أي: رزق لك ليس بفرضء وإنما قال في السدس الأخير دون 
الأول؛ لأنه فرضء والفرض لا يتغير بخلاف التعصيب. فلما لم يكن التعصيب شيئاً مستقرًا 
ثابتا سماه طعمة انتهی. وفي «الاشارد الرضي»: لم یعطه النبي 287 السهمین بهذا التفصیل 
ابتداء لآن ما یحصل بالتعب یکون آوقع في القلب. 


[۲۰۹۹] د: ۰۲۸۹۲ حم: 6۲۸/6 تحفة: ۰۱۰۸۰۱ 
)۱( «شرح الطيبي» (/۲۰۵). 


۸ ال کٹا درف 
۰ باب مَا جَاءَ في میرابٍ الجَدَة 

۳۱۰ دنا ان آبي غمز کنا ناف نا ره قال مر ۳ َه قال 
قبيصة قبیصةه وقال مر عنْ رجٍْ» عن قبیصة ن دوي قال: جَاءَتِ الْجَدَهُ أمُ 
ای َقَالّت: :ل ان نيا ابنْتِي مَاتَ وَقَدْ 
خبزث اد لي في ان کتاب ماه ققال بو بسکر: ما آجد لب في اکتاب 
و وَمَا سَمِعُث مَسُول اللہ لا قَضَى یں ال الس قَالّ: 
تر أ سول الله تكلله: أَحْطَاهَا السَّدّسَء قَالّ: 

من سَمِعَ 5 ذلك ا ال فد ا اا قَالّ: وک اس 
کے جات التي تُخَالِفُهَا إلى عُمَرَ ب قال سعیان : وَرَادَنِي فِيه مَعْمَنُ عَنِ 
الزّهْرِيٌ» مه عن ار سین حَفط؛ ین مغر - 9 عت قال: 
إن اختصفتها هو لکمه وأینکما رَد به قَو له 


۳ 


کس 57 7 ا go‏ 0 2 ت ٥‏ 5 2 
۱ ےد لتا الالضاری: گتا مع تتا مالك عن ابن شهاب عَنْ 
٥ ۵ a‏ ر2 رھ کہ و کے o-4‏ 1 قي ٩‏ مرا 1 
مان بُن اسحاق بُن خَرشة» عَن قَپیصة بن دَوَیْبٍ قال: جَاءَتِ الجَدَۂ إلى 
۰ باب ما جاء فی میراث الجدة 
قوله: (وأْیتکما انفردت) بالعلو1" فی الدر جة والقرابة. 
]١[‏ فيه إجمال مخلء والمراد آیتکما انفردت باعتبار الوجود بأن لم تکن الا واحدة آو باعتبار 
دنو القرابة بأن تكونا اثنتين» إحداهما أقرب إلى الميت تأخذ وتحرم الأبعد. 


[۲۱۰۰]د: ۲۸۹۶ جه: ۶4 حم: ۲۲۵۶ تحفة: ۰۱۱۲۳۲ 
[۲۰۱ ۲ انظر ما قبله. 
(۱) زاد فی نسخة: «الجدة الاخری». 


> 


ی سے نتا زنب ما َك فِي كِتَابٍ الله شَيْء ما لب في 
مُنة  --‏ فازجعي حتی شک اسان لی گنال اش ال 
بے شخ ححوت سول الله يل أَعْطَاهًَا السَّدُسَء فَقَالَ: هَل مَعَكَ 

غَيْرْكَ؟ فَقَامَ محمد مد بن مسلمة دہ مَسْلَمََه فَقَالَ مِثْلَ مَا قَالَ الْمُغِيرَةُ بْنُ شُعْبَة شع وق وہ 
لها یوب » قَال: جات ات م الأَخْرَى إِلَى عُمَرَبْنِ الْخَطَابٍ قَسَأَلتْۂ 
مِيرَائَهَاء فقال: ما لك فی كِتَابِ الله شیم وَلڪِن ا فان 
السو کات a‏ 


5 
| 


ا 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخٌ رصم ین حدیت ابْن ین 
وف الباب عن بريدة. 
۱ بَابُ ما جاء في مِيرَاثِ الجَدَة مم ایا 
۲ ایخ ا عَرَقَةَء نا يَزِيدٌ د بن هَارُونَ» عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
سالم» عَنِ الشَّعْبِيَ» عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ 5520 
قوله: (ما لك في كتاب الله شيء) أي: فيما أعلم» وكذا ما بعده. 
قوله: (هل معك غيرك) ليس لتحصيل العلم والاستيثاق» فإن خبر الواحد 
إذا التحق بياناً بالكتاب كان حكمه حكم النص القطعي» بل لحصول الطمأنينة 
ولئلا يتسابق الناس إلى التكذب""' على رسول الله بي 
١[‏ -باب ما جاء في ميراث الجدة مع ابنها] 


[1] فال المخد ‏ : کات :تاف الكذب 


[٣]ف:‏ ۱۲۲۸۸ تحفة: ۹۵۹۰۵۔. 
)١(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۳۳). 


...الو لي 
في الْجَدَةِ مَعَ ابنهَا: نها ول جد گت سان سول "0 
وَابْنْهَا حي 

هدا 0 ++ٌ+8 تَعْرقُةُ مرْقُوعا إلا مِنْ هَدَا الوجه. 


ت 
قد a‏ 


قد ورٹ بَعض أَصْحَابٍ النَِّي ل الجَدَّهمَعَابنهَاوَلَمْ يو وَرَنْهَا بَعْضُهُمْ 0 
۲ بَابٌ مَا جَاءَ في مِیراثِ الْخَالٍ 
۳۱۳ ی ی عَبّدِ الَّحْمَنِ 
ابْنِ الْحَارِثْ عَنْ > حم بن کیہ ن عبد بق حتف عَن أبي أمامة بل د 


ت 4 


قوله: (في الجدة مع ابنها) کانت""" آم الأم» فلا إشكال» والمراد بیان آنه لا 
استحقاق للخال!"! إذا وجد ذوو السهام» ويمكن أن يكون أم الأب لكن ابنها كان 
قاتل ابنه المیت» أوضارعيدا لکنه بعید فی الجملة. 


۲ - باب ما جاء فی میراث الخال 


]١1[‏ الجدة» أي: أم الأب تسقط بوجود الأب عند الجمهور منهم الحنفية» والمسألة خلافية بين 
الصحابة» ویشکل الحدیث علی الجمهور لاعطانه ی الجدة مع وجود الابن؛ فأولوه بوجوه: 
منها: آنه كان إعطاء من النبي 3 طعمة» ویشکل علیه آنه عليه الصلاة والسلام کیف آعطاها 
حق غيرهاء وحکی القاري ۱ عن «شرح السنة»: یحتمل آن يكون أبو ذلك الميت كافراً أو 
رقيقاًء وأنت خبير بأنه بعيد كما أفاده الشيخ, فالأوجه ما اختاره الشیخ بأنها لم تكن أم الأب 
بل أم الأم» ومعنى قول ابن مسعود: إنها أول جدة أي: وقعت مسألة الجدة فيها أولاء وني 
«الإرشاد الرضي؟: قیل: معناه آعطاها آولاء ثم لم یعط مثل هذه الجدة بعدها وهو أيضاً بعيد. 

[] يعني أن الجدة لما كانت آم الأم فابنها خال» وهو خالٍ عن الميراث لا دخل له فيه حينئلٍ. 


[۲۰۳ ۲۱ ] جه: ۷ حم: ۱ تحنفة: ۰۱۰۳۸۶ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۲۰۳۲). 


۶ھ 
. ۳ وا SM‏ ا یں ٥‏ سه م 
تو کت ۲ و ام و 2 


34ھ تا انغاق بن منص نضوره او عاصی» ی ابْنِ جرَْج» عَنْ 


عَمْرِوبْنِ مَُسْلِمِ) تر نس یت ال سول الله اه: «الْخَالُ 


ارت مَنْ لا وَارِتٗ لَہُ. 
هَدّا حدیث حَسَنْ غَرِيبٌ» وَوَ EE‏ سَلَهُ بَعْضصُهُمْ ول یَڈگر فیه عَنْ 
غاد 


تشه نت لت کل َوَرَتَ هه ل 
وَالعَمَّةَ وَإِلَى هَدَا حریب دعب تغل الم في توریب دوي الم 
2 ريد بُ ابت فَلَمْ مُوَرَنْهُمْ وَجَعَلَ الْمِيرَاتَ في بن المال, 

قوله: (اللّه ورسوله مولی) الخ المراد""" نفي الاشتراك والا فاله ورسوله 
مولى كل مسلم. 


1 ثم توریث ذوي الأرحام مختلف بین الصحابة والتابعین» وجمهور الصحابة علی توریثهم؛ 
للحنفية» والبسط فی «الاوجز»(۱ 


1 نفی الکبری: ۰1۳۱۸ دي: ۰ قط: ۰۱۶۱۲ ك: ۶ ۸۰۰ تحفة: ۱۷۲۱۵۹ . 
(۱) «آوجز المسالك» (۱/ 4۹۳ -1۹5). 


01 تر ا 
ےی و لے خی ای ٭ و ص ۶ 
ہس سس تل 
ابْنِ الاضیهانی» عَنْ مُجَاهِدِ بُن ردان عن غروة عن عَاوْشة: ان مود 
لِلنَبِيَ كَل و قع من عذق تخلة ا ا ا 
وَارِثْ؟) قَالُوا: : لاء قَالَ: «(فَادْفَعُوهُ إلى ب بَعْضٍ أَهْلٍ القَرْيّةَ) 
قوله: (أن مولى للنبى كَك) اختلف!'؟ العلماء في توريث الأنبياء من غيرهم: 
فقال بعضهم: لا یرون کما لا يورثون» ورووا: «نحن معاشر الأنبياء لا نرث ولا 
نورث»» والصحيح أن هذه اللفظة غير ثابتة""» والنبي 4 أعطى هذا المال إلى 
بعض أهل القرية من جانبه» أو لكون هذا البعض ممن له استحقاق في بيت المال. 
[۱] فقالت الشافعية: إنهم يرثون» صرح به في «شرح الإقناع» وغيره» ورجحه الدسوقي من 
المالكية» وقال ابن عابدين في «رسافلد»(۲۱ في موانع الارث: منها نبوق» وهل هي مانعة 
عن الوارثية والموروثية جميعاًء أو عن الوارثية فقط؟ ذهب الشافعية إلى الثاني» واضطرب 
كلام أثمتناء فة ففى «الأشباه» عن «التتمة»): كل إنسان يرث ويورث إلا الأنبياء لا يرثون ولا 
و وا من اله كلمو ررك خديحة ل ضكر انما رعيك والياة اللو د وله عن 
في «معين المفتي»)» واالدر المنتقی». وكلام ابن الكمال و«سكب الأنهرا يشعر بأنهم 
يرثون فليحررء انتهى. قلت: ومختار الشيخ أنه يك يكون وارثاً لا مورثاً كما يظهر من كلامه 
هاهناء وسيأتي التصريح بذلك في تفسير سورة الشعراء. 
[1] وعامة الروايات عن هذه الزيادة خالية» وأما بيان أنهم لا يورثون فقد تقدم في الجزء الأول 
في «باب تركة النبي 355). 


[٢٦٢٠۲]د:‏ ۳۲ء جہ: ۲۷۳۳ء حم: /٦‏ ۱۳۷ تحفة: ۱ 


(۱) «مجموعة رسائل ابن عابدین» (۲۰۰/۲). دار |حیاء التراث العربي. 


وت ال ا و تحت تست ے۷880 


وف الات ا 


1 في میا ال الأَسْمَلٍ 
۳۱۳۰۹ - دنا ای آيي عم تا سيان غن عنرو بي دیثاره عَنْ 
عَوْسَّجَة عن اب عبّاس: اب اس 
وَارِنًا إلا يدا EEE AE‏ طاه الب که میرا 
هَدّا حَدِيتُ حسن. 


وَالعَمل عِند أَهْل العِلم فی حَذا البَاب: : إدا مات الرجل وَلَمْ يَثْرْكْ عَصَبَةٌ 
نَّ مِيرَائَهُ يُجْعَلُ في بَيْتِ مَالٍ الْمُسْلِمِينَ. 
٥‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في انظال البيداك با اتل الاو 


ا 


[ ۱۶ باب في میراث 1 الأسْمَلِ] 


قوله: (إلا عبداً هو أعتقه)""' أي: الميت أعتق هذا العبد. ودفعه هذا كان 
لاستحقاقه من مال بیت مال المسلمین لا توریثا. 


۵ باب ما جاء ذ في إبطال المیراث بين المسلم والکافر 


1 قال القاري'١؟:‏ الاستثناء منقطع أي: لكن ترك عبد وإعطاؤه مَك میرائه رجلا من آهل 
قريته بطريق التبرع؛ لانه صار ماله لبیت المال» وقال المظهر: قال شريح وطاوس: يرث 
العتيق من المعتق كما يرث المعتق من العتيق» والحديث ذكره حماد بن زيد مرسلاً إلا أنهم 
رجحوا رواية ابن عيينة موصولا كما في «فتح المغيث)27). 


.۔٢٦‎ ٦۲٦ جہ: ۰۲۷۱ حم: ۸۱۷۱ء تحفة:‎ ء۵٥۵٥‎ [YI 
«مرقاة المفاتیح) ر(كره؟؟).‎ (۱) 
.)۲۵ /۱( «فتح المغیث بشرح آلفية الحدیث»‎ )۲( 


٤‏ سس( یدزی 

yy 
نا سفانت عَنِ الزّهْرِيّء ح وَتَنَا عَلِنُ بُنْ خجَره تا هشیم عَنِ الزّهْرِيّء عَنْ‎ 
ہے ا سید مو رونم نو‎ 
قال کال: ل رت انم الگافی ولا الگافز انیم‎ 


٥ 


کنا اذ بْنُ أبي عْمَرَ گتا سُفْيَانء گتا الرهری دحو 

فی البَابِ عَنْ جاب وَعَبُدِ الله بن عَمْرو 

هذا ی کر ا وَغَیْروَاجی عن الرهريٍ 
تخر ده وروی ماِك» عَن الرهرفٍ عَنْ عَلِيَ بْنِ حُسَيْنِ عَنْ عُْمَرَ بْنِ 
غنمان» عَنْ ام ی ره عن التي ي حوب وَحَدِيتٌ مالك وهم» م 
فِيهِ مَالِكُ» وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ E‏ فقال: عن عمرو بُ غفمان وَأَكْكَرُ 
آضحاب ما الا Es‏ ای 
عَمَانَ تر و عُفْمَانَ وَلّا ترِف عُمَرَبْنَ عُنْمَانَ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الْحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلم. 
٠آ‏ اكل أَهْلْ الْعِلمِ في مِيرَاثِ اْمرْئت مجَعَلَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ 
أْصْحَابٍ النَّبِي كله و ٤‏ کس" ؛ وَقَال بَعْضهُم: لا یَرِئَهُ 
ی واختجوا بحدیث اَی : لا یرت ثٌ الْمْسْلِهُ الكَافِرَ)ء 
وَهُوَ قَولُ الشَّافِعِيَ. 


قوله: (وقال بعضهم: لا پرثه)۳ "هولاء لم یفرقوا بین الکافر والمرتد والذين 
1 قال الحافظ (: اختلف فی المرتد. فقال الشافعی وآحمد: یصیر ماله |ذا مات فیثاً - 


[۷]ٌخ: ۱۱۸۸ء م: ١٦٦۱ء‏ د: ۰ جه: ۰۲۷۲۹ حم: ۵/ ۰۲۰۰ تحفة: ۰۱۱۰۱۱۳ 
(۱) «فتح الباري» (۵۱/۱۲). 


اوا او 


م2 سا 


00 oc. 


۳۸ وس مس کی معد ۱۰ E‏ 
َيْلَى عَنْ أَي الزَْ عن جا عَن اسي کي قال: الا يَکَوَارَّتُ أَصْل مِلْكَيْن). 
فرقوا بینهم وقالوا: المرتد لیا رسب قتله کان وقت الارتذاد ا حکما فیرث 
المسلم ماله الذي في یده وقت الارتداد» وإنما تأخير قتله إلى الثلاث لازاحة شبهته 
التي دعت إلى الارتدادء وهذا هو الذي ذهب إليه إمامنا الهمام قدوة علماء الأنام 


وحة ال علیه. 


قوله: (لا یتوارث آهل ملتین) سمسمحس سس سس 


< للمسلمین وقال مالك: يكون فيئاً إلا إن قصد بردّته أن یحزم ورئته المسلمین فیکون 
لهم؛ وعن أبي يوسف ومحمد لورثته المسلمين» وعن أبي حنيفة ما كسبه قبل الردة لورثته 
المسلمين» وبعد الردة لبيت المال» وعن بعض التابعين كعلقمة: يستحقه أهل الدين الذي 
انتقل إليه» وعن داود يختص بورثته من أهل الدين الذي انتقل إليه» فالحاصل من ذلك ستة 
مذاهب حررها الماوردي» انتھی. 
قال صاحب «الشریفیة»: لابي یوسف ومحمد آن المرتد یجبر علی الاسلام فيحكم عليه 
في حق ورثته بأحكامه؛ فكلا الکسبین ملکاً له فکلاهما لورثته» ولأبي حنيفة أن حكم موته 
يستند إلى وقت ردته لأنه صار مالكا بالردة فيمكن استناد التوريث فيما اكتسبه في زمان 
إسلامه» فيكون توريثاً للمسلم من المسلم» ولا يمكن فيما اكتسبه حال ردته» فلو قضى به 
لورثته لكان توريثاً للمسلم من الكافرء انتهى مختصراً. ثم هذا كله في المرتدہ أما المرتدة 
تكسبها جتيعا لورثتها المسلمین بلا خلاف بین آصحاینا. 

1 ولذا قالوا في المرتدة: کسبها جمیعاً سواء اكتسبته في إسلامها أو ردتها لورثتها المسلمین؛ 
لأنها لا تقتل عندناء بل تحبس حتی تسلم آو تموت. 


۲۷۱۸ طس: ۰۸۰۱ تحفة: ۹۳۸ ۰۲ 
(۱) وق هناك في نسخة: ابَابُ لِأَيَتَوَارَتُ أَهْلُ مِلتَيْنَ). 


وم سس الكوكب ادر 


- 
یں 
ےق 7ھ ٥ ٥‏ ۔ ٥‏ 7 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثِ جابر لا من حَدیث ابْنِ أبي 
ليلى. 
7 -بَابٌ ما جَاءَ في إِبَطَالٍ مِيرَاثِ القَاتِلٍ 
۹٤ےے‏ خدگتا فتیبته له عن یشخاق ب باه عن الفرقه 
عَنْ حُمَيْدِ بْنِ عَبْدِ اليَحْمَنِ عَنْ آبي هرْرة عن الب له قال: «القَاتِلُ لا يَرِثا. 
دا حَدِيتُ لا يَصِحٌ لا یعرف مدا 0 الوَجْهء وَإِسْحَاقٌ بْنُ 
عَبْد الله بی اي فَروَۃ قد ترگه بش هل ال یلم مهم أَحْمَدُ بْنُ خثب. 


وَالعَمَلُ عَلَى هذا عند َل الم أ الفا لا برش گان ال کف 
0 و عَمْداه وَقَالَ بَعْضُهُمْ دا ان ال حَطا ِل َر وهو ول مالك. 


۷ باب ما جاء في میراث الم و من دية رُوجھا 


E 


هذا مشکل علی مذهب من" قال بتوریث آهل الكتب السماوية فيما بينهم» 

والجواب آن الاسلام ملة کما آن الکفر ملة» فلیس فیه توریث ذي ملتین. 

1 وتوضیح الخلاف آن آهل الملل المتفرقة یتوارئون فیما بینهم عندنا الحنفية والمراد 
بالملتین عندنا: الکفر والاسلام. آما البهودية والنصرانية وغیرهما فکلها ملة واحدة 
وهو الأصح عند الشافعية كما صرح به الحافظ في «الفتح» والادیان السماوية كاليهودية 
والنصرانية ملل شتى» وما سواها ملة واحدة عند المالكية» صرح به الدسوقي» وكلها ملل 
شتى عند أحمد» صرح به في «نيل المآرب»» فالحديث بظاهره يطابق كلية للإمام أحمد 
ويخالف كلية للحنفية والشافعية» وأجابوا عنه بما أفاده الشيخ أن الكفر ملة واحدة» قال 
صاحب «الشريفية»: الكفر ملة واحدة» كما ذكره المزني عن الشافعي وذكره أبو القاسم 
عن مالك. انتهى. قلت: وكذا قال محمد في «موطته»۲. 


[۲۱۰۹] جه: 166 ۰۲ تحفة: ۰۱۲۲۸۲ 
(۱) انظر: «التعلیق الممجد» (۳/ ۱۳۷). 


7٤‏ رب سے کس سے سس سے سے کت کے سس ا050 


مات 


11° ا يا یه ودب مَبيع؛ 5ن ونين قاارة كا متا 
هن ارف عن معید بْنِ | سیب ال الک e‏ 


ولا ترث مره من دیة ززجها شیقه نا 2 السْحاك بَنْ سم يان اللاب أَنَّ 
سول الله ول كَتب إِليْه: أَنْ وَرّثِ | امراة از يم الَبابی من دية ژزجها. 


۔ 
1 
3 


ین علد لع عن وو و 
.ی 2 ۳ 5 و یا پان یی 5 ۱۳ و عو مه 


۔ 


۲/۱۱۱ ےعَ تیب یب له ابْنِ شِهَابِ» عَنْ ب" نم شید ااب 
عَنْ أبِي هُرَيْر :أن ول الله 4 قضی في جنین امن تيي ان مق 
یا ُرَو عَبْدٍ اؤ امت كم إِنَّ الْمَرْأة الى قُضِى عَلَيْهَا بِعَْةِ وی فَقَضَى 
رَسُولُ الله ل أن يراتا بنا وَرَؤجهاء وَأنّ عَفْلًَا عَلَى عَصَبَيهَا 

۸ باب ما جاء آن المیراث للورثة والعقل علی العصبة 

قوله: (ثم ان المرة التي قضي علیها بغرة توفيت) إلخ» «قضي» معروفاً 
ومجهولا» والفاعل على الأول النبي يا واستشکلوا!۱" لفظة «علی» هاهنا ولیس 
بمشکل. وٍنما وقعوا فیما وقعوا لما یتبادر من موت التي آسقطت الجنین وضربتها 
۰ سس << ۲ 
[1] کما بسط هذا الاشکال وتو جیه ود ضع «علی" موضع اللام المحشي وغیره(۲) 

۲ تقدم تخریجه في ۰۱۱6 
1 :۱ د: 66۷۷ ن: ۰4۸۱۷ حم: 8۳۹/۲ تحفة: ۰.۱۳۲۲۵ 


() في نسخة: «علی العصبدة». 
(۲) انظر: «حاشية سنن الترمذي» (۳۱/۲). 


yy 
N. و يوس هَذَا الْحَدِيتَ» عَن اهر عَْ عَنْ سُعید بُن‎ 
فى سك ؛عَنْ أبِي هُرَيْرَ کے رٹ‎ 
جع آي سلتا عن آی خوزک تلق عن اف عن تمد‎ 
E 
بَابٌ مَا جاء فی الرجْل سم علی ید‎ 4 
سا‎ 


العَزِيِزِابْنِ عْمَرَيْنِ عَبّدِ العَزِينٍ عَنْ بَعْضُهُمُ: عَنْ 
عَبْد الله ابی وَغْبِء عَنْ تمیم الدّارِقٍ قَالَ: رج ول لله لا الا في 


الَجُلٍ من هل ار دُمْلِمُ عَلَى يَدِ رَجُلٍ مِنَ الْمُسْلِمِين؟ فَقَالَ رَسُولُ الله کید 
ول الاش بمحیاه وَمَمَّاتها. 


2 کد 


عَبْدِ الله بْنِ مَوْهَبِء وَقَال بَعَصْھُمْ 


قضى بالغرة على عاقلة الضاربة» ولما توفيت الضاربة لم يحكم بإرثها للذين غرموا 
اه وو کت ۱ 1 : 
عنها وهم العاقلة» ليكون الغنم لمن الغرم له» بل ورثها زوجها وبنوهاء هذا هو 
المعنى بالبيان هاهنا فلا إشكال. 
٩‏ بَابٌ ما جَاءَ في الرَّجُلٍ يُسْلِمُ عَلَى يد الرَجُلِ 

فوله: (هو آول الناس بمخیاه ومماته) المراد بهما التناصر والتوارث لکنهما 
مشروطان بما إذا تحالفا أيضاً وليس له وارث أقرب أو أبعدہ وإنما بني الأمر علی 
العادة إذ كان الرجل من أهل الشرك يخرج من أهله وماله وولده وقريبه» فيسلم 
۲۱۷۱۷1 :: ۲۹۱۸ جه: ۰۲۷۵۲ حم: ۱۰۲/4 تحفة: ۲۰۵۲. 


(۱) في هامش الاصل: هذه العبارة لا توجد في النسخة الدهلوية» ولکن وجدتها في النسخة 
التعي جثت بها من العرب» والّه تعالی آعلم. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۳۱ 


انوا الا و 


2 + 


دا ریگ لا تفه لا من حییث عَبْدِ الله بْنِ فپ د 


موھب ی ہے و و وق تم 


- عَنْ تمیم انار وَقَدَ أَذْكَلَ بَمْضْهُمْ 
E‏ ورواه یه وه عن ند قرب 
ئن غت وزاۃ فيه عن قبیشة ئن کے تفر یی لی پنگھل 
العمل على ها عند َع آهل الهلم؛ وََالَه بَْضْهُمْ ُجْعَلْ یر في 
فو کا پر قاری د حم بحییث الب «أنَّ الوَلاءَ لِمَنْ أَغْتَق). 


ec.‏ رت 


بَيْنَ عَبُد الله بن مَؤْهَبٍ() 


سپ 


على يد رجل ویعاقده"" الموالاة علی آن يدي ما جنى ویرث ما اجتنی» فأجابه 
النبي و علی وفاق ذلك. ثم لفظ «الناس» لیس علی عمومه. فان آولویته إنما هو 
على من لیس له مزية علیه. 
قوله: (واحتج بحدیث النبی گا ان الولاء!'٢‏ لمن أعتق) حملاً لللام على 
1 وهو المسمی بمولی الموالاة وهذا الولاء منسوخ عند الجمهور منهم الأئمة الثلاثة» وباق 
عندنا الحنفية» ویدخل فیه رجل آسلم علی ید رجل واقترن معه المعاقدة والمحالفة فعند 
ذلك یکون المولی آولی بالمیراث عند عدم الأقارب عندنا کما في «البذل»۳۱ وکذلك إذا 
قال شخص مجهول النسب لا خر: آنت مولاي ترثني |ذا مت وتعقل عني |ذا جنیت» وقال 
الآخر: قبلت. فعندنا پصح هذا العقد ویصیر القابل وارثاًء وإذا كان الآخر أيضاً مجهول 
النسب وقال للأول مثل ذلك وقبله» فورث كل منهما صاحبه وعقل عنهء وللمجهول آن 
یرجع عن عقد الموالاة ما لم یعقل عنه مولاه؛ هکذا في «الشریفیة». 
1 وبهذا استدل البخاري علی مسلك الجمهورء قال العينی"*): حاصل کلامه آن من آسلم < 


(۱) فی نسخة: (وهب». 

(٢)‏ ردق سيق مان ها خاش نان بش اش ولد الْا». 
() «بذل المجهود»(۱۰/ ۰044 

63 (شرح العيني» (٢٢/۹٥۲)۔‏ 


لی 
9۳ مد 9 نا ابْنُ لَهيعَة عن عمرو بن شعَیّب و کن اه 


تبي کس ا 
عَنْ جَدّهِ أَنَّ رَسُولَ الله يل قَالَ: «أَيّمَا يَجُلٍ عَاهرَ بش أو ا 


٥ o ص ن‎ 


رَقذ رَوَى عَیْرْ ابْن لَھيعَة مَدًا الحَییگہ عَنْ عَنْر و بن شُعَيْبٍ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهلٍ العلم: أَن وه نع لا بر مین آبیه. 


الاستغراق وهو مسلمء لکن الاستغراق لیس لذلك الجنس"" "بل لنوع منه» وهو الولاء 
الحاصل بالملك. کما یدل عليه سیاق حدیث بريرة رضى الله تعالى عنهاء فانه عي لما 


قال لعائشة رضي الله تعالی عنها: «اشترطي الولاء لهم» مع آمرها بالشراء علم بذلك 
آن الولاء المقصود بیانه هاهنا هو الذي وقعت قضیته هاهنا لا مطلقا. 


- على يده رجل ليس له ولاء؛ لأنه مختص بمن آعتقه» واختصاصه به باللام» ولکن کون 
اللام فيه للاختصاص فيه نظر لا يخفى؛ لألد يجوز أن يكوق ااانه وه الوائعة 
بين معنى وذات کاللام في نحو: ول للم ۹ء واستحقاق المعتق الولاء لا ينافي 
استحقاق غیره» ویجوز آن یکون للصیرورة؛ لآن صيرورة الولاء للمعتق لا تنافي صیرورته 
لغیره» انتهی. 
وفي «الشریفیة»: کان الشعبي یقول: لا ولاء الا ولاء العتاقت وبه آخذ الشافعي وهو مذهب 
زيد بن ثابت» وما ذهبنا الیه مذهب عمر وعلي وابن مسعود. انتهی. قلت: وذکر في حاشیته 
تخریج هذه الاثاره ومستدل الحنفية حدیث تمیم الداري المذکور في الباب» وبسط العيني 
فی کونه صالحا للاستدلال. 

1 وقال القاري""*: اللام للعهد لا للجنس فاندفع ما قال الشافعي من بطلان ولاء الموالاة 
بارادة اللام للجنس. انتهی. 


[۱۱۳ ۲ ]جه: 4۵ ۲۷ تحفة: ۰۸۷۲۱ 
(۱) «مرقاة المفاتیح) /٦(‏ ۸۷)۔ 


٠‏ باب مَنْ يَرتُ الوَلَاءَ 


E ۳۹‏ نا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ عَمْرو بن مُعَیْبٍء غن آببه 
عنْ جدو ن رَسُول الله ولا قَال: ايرث الوََاءَ مَنْ يَرٹُ نعل 


هَدّا حییث لیس رمق رقی 


0 ec 


۰ باب من پرث الولاء 
قوله: (یرث الولاء من يرث المال) يعني أن الذي لا يرث المال لا يرث 


الولاء» وليس المراد تعميم توريث الولاء لكل من يرث المال حتى يلزم توريث!!١!‏ 
النساء الولاء فيخالف قوله!'' يَكِِدِ: اليس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن» إلخ. 


[۱] ویوضح ذلك ما قال الحافظ فی (الفتح)''' تحت قوله كد «الولاء لمن أعتق»: قال 
ابن بطال: هذا الحديث يقضي أن الولاء لكل معتق ذكراً کان آو آنشی» وهو مجمع علیه 
وآما جر الولاء فقال الابهري: لیس بین الفقهاء اختلاف آنه لیس للنساء من الولاء الا ما 
آعتقن» آو آولاد من آعتقن الا ما جاء عن مسروق آنه قال: لا بختص الذکور بولاء من 
أعتق آباژهم بل الذکور والاناث فیه سواء کالمیراث. ونقل ابن المنذر عن طاووس مثله 
والحجة للجمهور اتفاق الصحابة ومن حيث النظر أن المرأة لا تستوعب المال بالفرض 
الذي هو آکد من التعصیب. فاختص بالولاء من یستوعب المال وهو الذکر وانما ورئن 
من آعتقن؛ لانه عن مباشرة لا عن جر الارث انتهی مختصرا. 

[۲] قال صاحب «الشریفیة»: هذا الحدیث وإن كان فيه شذوذ لكنه قد تأكد بما روي من أن 
كبار الصحابة كعمر وعلي وابن مسعود قالوا بمثل ذلك» فصار بمنزلة المشهورء وقال 
مولانا عبد الحي في حاشیته: هذا الحدیث قد اشتهر رفعه وقد ذكره صاحب «الهداية») = 


[٤۲]تحفة:‏ ۸۱۷۳۲۔ 
SN‏ سا کا0 N NS‏ 
)۲( «فتح الباري» (4۸/۱۲). 


ےس اا 
8 با تفا غارین کر کسی اکٹل الکتارب کا مکنا 


بن کک رر 
الَصْرِيّء عَنْ وَائِلَة ن الم ق قَالّ: قال سُولُ الله يكلله: «الْمَرْأَةُ وه کلاَة 


مَوَارِيكٌ: عَتِيِقَهَا وَلَقِيِطَهًا وَوَلَدَعَا الَذِي لَاعَنَتْ غَنه). 


قوله: (تحوز ثلائة مواریث) آما حیازتها الطرفین فظاهرة» وأما حيازة تركة 
اللقيط!١!‏ فليست بحكم التوريث والاستحقاق لذلكء بل لكون مال اللقيط يرد إلى 
بيت المال» فيؤتى للاقطة من جهة بيت المال حثا على الذي فعلته وجزاءً لها على 


ما صنعته. 


2 أيضاً مرفوعاًء لكن لم يجدوا إسناده نقاد حديثه كالزيلعي وابن حجر وغيرهم» نعم روى 
الييهقي ۲ عن علي وابن مسعود وزید آنهم كانوا يجعلون الولاء للكبير من العصبةء ولا 
یورثون النساء من الولاء الا ما آعتقن أو أعتق من أعتقن» وأخرج أيضاً عن إبراهيم قال: كان 
عمر وعلي وزيد بن ثابت لا یورثون النساء من الولاء إلا ما أعتقن» وأخرج ابن أبي شيبة 
نحوه عن الحسن وابن سيرين وابن المسيب وعطاء والنخعيء انتهى. 

]١[‏ قال القاري”'': الملتقط يرث من اللقيط على مذهب إسحاق بن راهويه» وعامة العلماء 
على أنه لا ولاء للملتقط؛ لأنه َي حصه بالمعتق بقوله: «لا ولاء الا ولاء العتاقة». فلعل 
هذا الحديث منسوخ عندهم» وفي «شرح السنة» هذا الحدیث غیر ثابت عند آهل النقل» 
واتفق هل العلم علی آنها تأخذ ميراث عتيقهاء وأما الولد الذي نفاه الرجل باللعان فلا 
خحلاف آن آحدهما لا یرث الاخر لآن التوارث بسبب الئسب انتفی باللعان» وآما نسبه من 


جهة الأم فثابت ويتوارثان. = 


[٢۲۱۱]د:‏ ٦۲۹۰ء‏ جہ: ٤٤‏ ۲۷ء حم: ٣/٦۱۰ء‏ تحفة: ٤٤‏ ۱۱۷. 


)۱( «السنن الکبری» للبيهقي (۱۰/ ۰8۱۵ رقم: ۰۱ء 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۲۱۰/۲). 


۹“ و ۱۱ء 
اواب الفرائض ٣‏ 
٠‏ ہل 


ا 8 Ea‏ شی کے ا ٥‏ و ےت 


00 0 


= وقال القاضي''': وحیازۃ الملتقطة میراث لقيطها محمولة على أنها أولى بأن يصرف إليها 
ما خلفه من غيرها صرف مال بيت المال إلى آحاد المسلمين؛ فإن تَرِكَتَهُ لهم, لا أنها ترثه 
وراثة المعتقة من معتقهاء انتهى. ويظهر من «الإرشاد الرضي» نكتة في تخصيص ذكر 
المرأة هاهنا وهو أنها تأخذ من هذه الثلاثة كل المال بخلاف عامة المواريث. 


ع1 اد د 
32 3 32 


.)۸۷ /٦( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


٢ 3 


ویب لوت رای کا 














e 7‏ هو حا مس ت 


۳۰ ینوی موی 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الوصِيَّة 


۲۱۹٦٢‏ - حَدَََا اْنُ أبي عَم ٿا سيان عن الرهُرِيّ» عَنْ عَامِرٍ بْنِ 
َغد نی آبي وقاص عَن آبیه ال مرطث نا القنح مزضاآشقیث بای 
الْمَوْتِ قأئاني سول الله كك یه يموذني» قفلث: یا رسول الا َل مالا کیره 
E‏ بی تارصى بتالی کل قال: ۰« فلْتَ: فلت مالي؟ 


٠‏ أبواب الوصايا”» عن رسول الله لا 
١‏ -بَابُ ما جَاءَ في الوَصِيَّةِ الكَلْثِ] 
قوله: (فأوصی!۱" بمالي کله) سس سس سس جم چ 
1 ولا یذمب عليك آن ما في رواية الترمذي من قوله: «عام الفتح» یقال: إنه وهم» والصواب = 


۷۱۹0 ۵ د: 4 ججه: 0۰۲۷۰۸: ۰۳۲۲ حم: ۰۱۷۲/۱ تحفة: ۳۸۹۰. 

)۱( جمع وصية كالخطايا جمع خطية» في «القاموس» (ص:  :)۱۲۳۲‏ وآوصاه ووضاه توصیة: 
عَهِدَ إليه» والاسم الوّصاة» والوصاية» والوّصِيّة» ويقال: وصيت الشيء إذا وصلته ثم 
الوصية مستحبة غير واجبة» وقد ذهب قوم من أصحاب الظواهر إلى وجوبها لقوله تعالى: 
کیب کید کے تک اٹ پان رک عد ال * البقرۃ: ۱۸۰]ء وفیه: آن ذلك 
كان قبل نزول آية المواريث للوالدين والأقربين» ثم نسخ بهاء ولذا لا تجوز الوصية للوارث» 
وأما للأجانب فمستحبة لا واجبة. 


ا 
قال: كّاء ثُلَےُ: فَالفَظْرہ قال: «۷» فلث: فالتلث؟ قال: «الثْلْ والفلك 
گفیی ان إِنْ و َغْنِياءَ خيرين أن تَدَرَهُمْ عَالَةٌ يَتَكفَفُونَ التاش» 
َك ہے تنفق تَفَقَة نا ہے نگ خی اللّْمَهَ ؟ سی 0 فی اي 


فان البنت!١!‏ تأكل من بيت زوجهاء ولا حاجة لها بمالي. 

قوله: (قال: قلت: يا رسول اللّه! أخلف عن هجرتي؟) إنما قال ذلك بناء 
على ما هي العادة من أن المريض يذكر موته» ولا يبالي بذلكء ولا ييأس من حياته 
وأما إذا ذكر عند المريض غیزه ما یعلم به أنه سيموت فإنه حينئذ يخاف على نفسه. 
ويتأس!"! من حیاته وصحته» سیما |ذا کان القائل ممن یعتقد فیه كالنبي یه فان 
سعداً مع أنه كان يستفتي عن الوصية والمیراث وهذا آوضح دلیل علی استعداده 
بالموت وقربه عنه بحسب ظنه. لكنه لما سمع النبي َك پذکر!" ما یظهر به دنو 
موته خاف وتحسر على كونه فارق دار هجرته حين موته» وإن كان للموت في سفر 
الحج وبيت الله فضائل؛ لکنه متضمن لنقیصة!؟" هي موت المهاجر في داره» 
= «حجة الوداع»» وجمع بینهما باحتمال التعدد. وسيأتي عن الشيخ أيضاً إشارة كون هذه 

القصة في سفر الحج. 


1 ولم یکن لە إذ ذاك إلا بنت واحدة كما هو مصرح في الروايات» ثم ولد له أربعة بنين كما 
فى «البذل)11؟, 

1 یقال: اتأس منه: أي: قطع الأمل. 

1 من الأمر بوصية الثلث وترك الورثة أغنياء. 

41 وإليها آشار النبي َي بقوله: «لكن البائس سعد بن خولة يرثي له أن مات بمكة». 


e 03 


س 


عت تع ك لرام لكر بك آكزرت اء أن لأشحاي هخر ججرتهم و ولا 
رهم علی آغقابیم آحن البَاْش سَعْدُ بْنُ حَوْلَة) ير آ و له لله لا 
آن مات بعکاة. 

وف البّاب عن ابّن عَبّاس. 


هَدَا حدیث حَسَنْ صجیخ؛ ود وی هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْروَجْهِ عَنْ 
سَعْدِ بْنِ أبي وَقَاصِء وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ ال العلم آنه لیش لِلرَجَلِ أن 
يُوصِيَ بأَكْكَرَمِنَ الكُلْثِء وَقَدِ اسْتَحَبٍّ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم أَنْ يَنْقُصَ مِنَ القَلْثْ 
فدفعه كَلِِ بأنه لا یخلف عن الهجرة وإنما يخلف بعد النبى كَكلَدِ فيجازى ويثاب 
عليه بفعله من الحسنات والطاعات» وهذا رد لما كانوا يتوهمونه من أن طاعاتهم 
بعد النبي 9 لا تکاد تکافی سیناتهم. كما صرح به عمر رضي الله عنهل١!‏ 

قوله: (ولعلك آن تخلف) الخ» تصریح بما علم ضمنا من بشری حیاته 
رضي الله عنه في قوله 145: «إنك لن تخلف بعدي). 

قوله: (لكن البائس) أي: الواقع في الضرر والشدة» وهو نقصان أجره 
]١[‏ إذ قال لأبي موسى الأشعري: يا أبا موسى! هل يسرك أن إسلامنا مع النبي ب وهجرتنا معه 

وجهادنا معه وعملنا کله معه برد لناه وآن کل عمل عملناه بعده نجونا منه قافا رأسا براس؟ 

فقال آبو موسی: واه لقد جاهدنا بعده ی وصلینا وصمنا وعمانا خیراً کثیرا؛ وأسلم على أيدينا 

گر و ا و و 


كل شيء عملناه بعده نجونا مئه كفافاً رأساً برأس» الحديث أخرجه البخاري17) وغيره. 


)۱( (صحیح البخاري» (۳۹۱۵). 


1(ُخسےےو9_ٔسنں۔سسسےکےےے سے کے ےچ کے 01 
٥٤‏ ۳ بل سا 2 7 
لِقَوْلٍ يَسُولٍ الله يك «وَالثُلُتُ كنِيرًا. 

)غ0 


9 


۲۰۱۹۱۷ حَدَتَنَا نَصْرٌبْنُ عَلِيَ »تا عَبّدٌ الم بُنْ عَبْد الوارث نا نَصْرُ 

زا کو کا اڈ ال جایره غن شهرنن وه عن آيي هون 7 
َد عن رسول اللہ لا قال: ل 9 9 9۰۰ یلیٹ 
oS‏ یزان الوم تیب تا ا 
علي او هرَيْرَة: اند وک ی پر شاوی من 4 
إِلَى قَولِِ: لوَدَلِلک اَلَعَوَدُالْعَظرےم 4 [النساء: ۱۲ - ۲۱۳ 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ من هَذَا الْوَجْهٍِ 

وَنَصْرْبُ عَلِيٍ الَذِي رَوَى عن آشعت بي جابر و جد تضر الْجَهْضَميّ. 
۲ باب ما جَاء في الحَتٍ عَلَى الوِية 

۲۱۸ حدنا ال آيي من تا یاهع رب عن تفع عن ابن 


2 


عور ذال: قال ره سول الله کلا: :ما حق امری مسلم یبیت یبیث لیلتیْن ہیموی ا٥وت‏ 
۷راب ینعی را 
قوله: (يبيت ليلتين) فمن قال" بالمفهوم رخص في ليلة» والظاهر آن 
التقیید بهما اتفاقی. 
3 لم أجد من رخص في ليلة من القائلين بالمفهوم؛ وظاهر «الإرشاد الرضي» أن ذلك ليس - 
[۷ ءء: ۰۲۸۹۷ جه: 4 ۰۲۷۰ حم: ۰۲۷۸/۲ تحفة: ۰۱۳4۹۵ 
۸1 تقدم تخریجه في 4 ۹۷. 


() زاد في بعض النسخ : باب مَا جَاءَ ذ في الضرّار في الوَصیه». 
(۲) قال البيضاوي (14/۲): آي: سے نما لورثته بالزيادة علی الثلث» أو قصد المضارة 


بالوصية دون القربة والاقرار بدين لا يلزمه. 


إا اا ج مس کس 


وله مَا یٔوضی فيه إلا وض رة علد 

قوله: (وله ما يوصى فیه) بالبناء''للمجھولء أي: وله شيء ينبغي فيه الوصية» 
وهوا"' قابل مثل أن يكون عليه ديون» أو في يديه عوار» أو ودائع إلى غير ذلك. وأما 
إذ لا فلاء وبذلك يصح عدم إيصاء النبي ء4 بالمعنى العرفي لما لم يكن عليه حق 

ان وأما إذا أخذ الوصية بمعنى مطلق أمر الميت بما يجب تنفيذه بعد الموت» 

فبهذا المعنی كان واجباً عليه ية وقد فعله» وبهذا یظهر آن الاية « كَيب عَليَکمْإَِا 

ا مر مر هر م < سا« ہے ہر ےو ھ۶ے کر 7 5 

حَصَرَأَحَدَكُمُ الموَتْ إن ترك حَيًْا الْوصِية 4 [البقرة: ]18١‏ إن أريد بها المعنى الأعم لا 

- مذهباً لأحدء بل المعنى من ذهب إلى عبرة المفهوم ينبغي له أن يرخص الليلة» ثم قال 
الحافظ ۱ ): قوله: «ليلتين» كذا لأكثر الرواة» ولأبي عوانة والبيهقي من طريق حماد: «يبيت 
ليلة أو ليلتين»» ولمسلم والنسائي من طريق الزهري: «يبيت ثلاث ليال»» وكان ذكر الليلتين 
والثلاث لرفع الحرج لتزاحم أشغال المرء التي يحتاج إلى ذكرهاء ففسح له هذا القدر 
ليتذكر ما يحتاج إليه» واختلاف الروايات فيه دال على أنه للتقريب لا التحدیدء والمعنی 
لا يمضي عليه زمان وإن كان قليلاً إلا ووصيته مكتوبة عنده» وفيه إشارة إلى اغتفار الزمن 
اليسير» وكان الثلاث غاية للتأخير» انتهى. 

[۱] وقال القاري(۲): بفتح الصاد وكسرهاء قال کا «ما» بمعنی لیس» وایبیت» صفة 
ثالثة لامرئ» و«يوصى فيه» صفة «شيء»۰ والمستثنی خبر لیس انتهی. وقال الحافظ!؟): 
قوله: «یبیت» کآن فيه حذفاً تقديره: أن یبیتء ویجوز آن یکون صفة لمسلم کما جزم به 
الطیبی» انتهی. وآنکر العینی تقدیر الحذف. 

[۲] قال ابن اللك: ذهب بعض آهل الظاهر ٍلی وجوبها لظاهر الحدیث» والجمهور علی ندبها؛ < 


)۱( «فتح الباريی» (۵/ ۳6۸). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۲۲۸/۲). 


(۳( (شرح الطيبي» (/۲۰۹). 
006 «فتح الباري» (۵/ ۳۵۷). 


۲ ال کار 


تیج ۔ 


گا وی وھ سو و را و N E‏ وخ ے٠‏ اه 
هَذَا حدِيث حَسَنْ صَحِيح) وقد روي غن الزهریٍ» عن سالم» عَنِ ابن 


e‏ وص 
و 7ئ" 
ےت رت eS‏ 
™ رم ی ان 
4 -بَابٌ ما جَاءَ لا وَصِيَةَ ارت 


۳ باب ما جاء آن النبی 3 لم یوص 
قوله: (قال: لا) والجواب ظاهر بما أسلفناء وحاصل سواله آن الوصية مع 
کونها مکتوبة کیف ترکها النبي یه وحاصل الجواب آن الوصية العرفية لم تكن 
واجبة علیه؛ لکونه لم یترك خيراً حتى يوصي فيه» وأما إذا كان بمعنى العام فقد 
۳ 
3 ات کا ک2 صِيَةَ لِوَارث] 


-- کے تح ری متس پر عم یلد 
اللفظ قيل: هذا في الوصية المتبرع بهاء وآما الوصية بآداء الدين ورد الأمانات الواجبة 
عليه فواجبة عليه» ثم ظاهر الحديث مشعر بأن مجرد الكتابة بلا إشهاد عليه كاف» ولیس 
كذلك» بل لا بد من الشاهدين عند عامة العلماء؛ لأن حق الغير تعلق به» فلا بد لإزالته من 
حجة شرعية» كذا في «المرقاة» والبسط في «الفتح» واالعيني». 


[۲۹] خ: ۲۷۴۸ء م: ۷ جہ: ٦۹٦۲ء‏ حم: ۲۶6 تحفة: ۱۷۰ ۵. 


ےت ہت ۳۳ 

۰ ے خدگتا مَنَادہ وعلی بن حجر فالا : نا إسماعیل د بن عیاش 
تین خی وی من ی مَة الباجلی قال: سَیث 
سول الله يك يَقُولُ ي عَامَ حجة َج حجه الودا ع: ان الله بار ت َال ق 
آغطی کل ذي حَق مه با 
امع کی ھی وَمَن ادَعَى إلى خَيْرأبيه أوائكتى مَى إِلَى غَيْرِ مَوَالِيه 
فَعَلَيْهِ لَعْنَةٌ الله التَابعَةٌ به إلى يوم ےی ہے إل 
بإِذْنِ رَوْجِهَاء قِیل: يَا رَسُولّ الله! ولا العَام؟ ال دا أَفْصَلٌ أَمْوَالِئَاه وَقَالَ: 
العَارِيَة مَُدَاق وَالْمِنْحَةُ مَرْدُودَة وَالدَيْنُ مَقْضِئٌ وَالرَعِيمُ غَارِم). 

نی الاب غن غنروبن خارجةه وس بن مالكِ. 

قوله: (فلا وصية لوارث) الخ» هذا اٍلی آخر الحدیث بیان لبعض ما اشتملته 
الكلية المتقدمة وهو قوله: «آعطی کل ذي حق حقه»؛ فان السهام لما تقررت للورثةه 
لم يبق لهم حق في الوصية والولد لما کان لصاحب الفراش قویّ کان أو ضعيفاًء لم 
یبق فیه حق للعاهر سوی الحرمان أو يراد بالحجر الرجم كما سبق تقريره. 

قوله: (وحسابهم على اللّه) دفع لما عسى أن يتوهم من أن المرأة لعلها 
ولدت من زناء فكيف يلحق الولد بصاحب الفراش» بأن ذلك أمر مخفي يحاسبهم 
عليه الله» وإنما أمرتم أن تأخذوا بالظاهر وكذلك لما آتی الله سبحانه ولدا لوالد 
فليس له الانتماء إلى غيره» وإنما قابل ذلك الصنيع باللعنة لما فيه من خلط الأنساب» 
ففيه من الضرر ما ليس في الجزئيات الأخر. 

قوله: (والزعيم غارم) إلى هاهنا تفصيل للجملة!١!‏ المتقدمة» فتأمل. 
]١[‏ وهي قوله: «أعطى كل ذي حق حقہ)ء فإن هذه الأمور المذكورة أيضاً من الحقوق. 


[٢٢٢۲]تقدم‏ تخریجه فی .٦۷٦‏ 


۷ ل تا 2 

ی ی اه نیت 
7 :.: ِسْمَاعِيلَ بْنِ شٍ عَنْ أَهْلٍ العراقِ وَأَمْلِ الججاز 
لیس يداك فیما بیع تاك وروایته بت عَنْ أَهْلٍ الشَّامِ 
د خب و كو :قال 
احمَد بِنْ حثبل: اسماعیل ین عیاش اصلم بدا من بقیة رلبقبة احادیگ 
اكير عن لاه منت هن هت وتف زر 
ابْنَ عَرِيّ ول قال آج تن المَرَارِيٌُ: خُدُوا عَنْ َيه ما حَدّت عن 
لمات ولاكاختواعق إتقاعيل ن کی ای عا غات قن الات ر گر 
الات 


۱ - دتفیب تا بو عوائقه عن فتاه عن طَهْرِ بْن حَوْفَب» 
عن عبد لمن بن ئي ڪن رو بن خارجَة لي خلت ی 
ايه وأا حت جرانها“ وهي تفصع جره(" وان ابا يل مَينَ كمي 
EES E SEN a‏ سک وت 
وَالولَدُ لِلَفْرَاش وَلِلْعَاجِرِالْحَجَرًا. 


و 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
قوله: (أصلح بدناً من بقية) أي: لساناً. 


[۱]: ٤٣٦۴ء‏ جہ: ۲۷۱۲ء حم: ٤/٦۱۸ء‏ تحفة: ۱۰۷۳۱. 
)١(‏ چران البَعیر -بالکسر مُقَدم عُنقه من مَذْبَج إلی مَنْحَرہ. االقاموس المحیط)(ص: ۱۱۸۵). 
(٢‏ (تقفصع بجرتھا) الجرة: ما يخر جه البعیر من بطنه لیمضغه ثم یبلعه. یقال: اجتر البعیر 


يجتر. والقصع: شدة المضغ. (الٹھایة) (۹/۱٥۲)۔‏ 


وار ااا س 
٥باب‏ ما جاء e‏ 
۲۱۳۲ اکتا ان ایی توا سفن ن غیه عن أبي إسْحَاقَ 


الهَنتَاني: عَنِ الْحَارثِ عَنْ عَلِيَ: و ال مه قطی بالدین قل الوصیّ 


و می یت 


انك ا رر الوصِيةَ قَبْلَ الدَيْنِ. 
وَالعملٌ عَلی دا عند عَامَة اس الیل E‏ 
” -بَابٌ مَا جَاءَ فِي الرّجُلِ بِتصَدً ڈق ا ریا وا ال نٹ 
1۳ بن مه موی 
لي طقف في اراي ae EL‏ 0 0 
3 0 ۹ بِالْمُْجَاهِدِينَ سَمِعْتُ رَسُولّ الله للا يَقُولُ: ١مَكَلُ‏ 
الَّذِي يُعْتِقُ مدال وت كتقل الذي : يَهْدِي إِذَا شَبِعَ). 


2 


E 
_باب ما جاء ذ في الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت‎ 5 


قوله : (أوصى ای : جعلني وصیا فیه. 


قر ا غار آخوه المیت آمر مفضول. 


لم 


1 آي: التصدق عند الموت. فان ثوابه قل من التصدق في الصحة والقوة. 


1 تقدم تخریجه في ۲۰۹۵. 
[۲۳]ذ: ۳۹۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: ۱۹۲/۵ تحفة: ۰۱۰۹۷۰ 


88ےے تس تس تس کح ا 
ياب 
e 50‏ 1ئ e‏ 
اھا کا من 4 َقَالَ لیا عَاؤِقَة ا جیی إِلی آقیب ٹن آعش ان آئیں 
غلك کل زسطر ‏ ل َل ذكرث کلت تیف 
وَقَالُوا: إن ان جیب ا ل 


سسجت الجملة مع أنها 
لا دخل لها في آداء المقصود لیتبین فضل افتقار بريرة إلى المال؛ لأنها لو كانت 
أدت شيئاً لما اضطرت كاضطرارها إذا لم تؤد. 

قوله: (ٍن شاءعت آن تحتسب علیك) المراد با لا حتساب هو الشراء والاعتاق 
بعده» لا آن تعطی" بريرة فتژدي فی کتابتها. 


1 اختلفت فیها الروایات کما ذکرها الشیخ في «البذل»"" ففي رواية آنها کاتبت علی تسع 
أواق في كل عام أوقية» وفي رواية: ا ص99 وفي 
رواية عمرة عن عائشة : فقال آهلها: ان شکت شئت أعطيت ما بقي» فجزم الإسماعيلي بأن رواية 
الخمس المعلقة غلط» ويمكن الجمع أن التسع أصلي والخمس كانت بقيت عليها بعد 
ما أدى منها أربعة» وبهذا جزم القرطبي والمحب الطبريء ولکن تخالفها رواية الباب» 
ويجاب بأنها كانت حصلت الأربع أواق قبل أن تستعين عائشة فأدتهاء ثم جاءتها وقد بقي 
عليها خمسء فمعنى قوله: ولم تکن قضت من کتابتها شیتاء آي: لم تكن أدت مما بقي من 
كتابتها شيئاء انتهى. 

[] لأن الولاء إذ ذاك كان لهم لا محالة» فأيّ معنى لاشتراطهم ورّدٌّ النبيّ لا عليهم؟ ثم في = 


ا 


۲61 تقدم تخريجه في ۰۱۱۵ 
)١(‏ «بذل المجهود) /١1١(‏ 5590 -557). 


بوي ي 
ذَلِكَ لِرَسُولِ الله يكل فَقَالَ لَهَا يَسُولُ الله ل بتاعي فاغيقي قاتا الولاء 
لِمَنْ أَغْتَقَ). كُمَّ قَامَ ام مثول ابلد كله ا ھا چان از قرام يَشْتَرِطونَ شُرُوطًا 
لدت فى كاب ان شم ظ شَرْطًا لَيْسَ فِي كِتَابٍ الله فَلَيْسَ لَه 
ون اث شْترَط مِانَةَ مَوّوّا. 


سو کت ۔ اق اس یں و ج و م اف 8 8 ٥‏ سض چ سا هه 
هذا حديث حسن صجیح: وَفد روٍِي من غیر وجه عن عایشد. 
وَالعَمَلُ علی هَدّا ند آفل العلم آنّ الولاء لِمَنْ َغتق 


> الحدیث جواز بیع المکاتبة» قال القاضي: ظاهره یدل علی جواز بیع رقبة المکاتب والیه 
ذهب مالك و آحمد وقالا: یصح بیعه» ولا تتفسخ کتابته. حتی لو آدی النجوم ٍلی المشتري 
عتق» وولاؤه للبائع الذي كاتبه» ومنعه أبو حنيفة والشافعي» اول الشافعي الحدیث بأنه 
جرى برضاهاء وكان ذلك فسخاً للكتابة منهاء ويحتمل أن يقال: إنها كانت عاجزة عن 
الأداء فلعل السادة عجزوها وباعوهاء إلى آخر ما ذكره القاري”") 


ع1 اد اد 
36 32 593 


)١(‏ أي: في حكم الله» أو ليست على مقتضى حكم كتاب الله» وقيل: يتوهم أن هذا متضمن 
للخداع والتغریر فکیف آذن رسول ال ی لأهله بذلك؟ والجواب أنه كان جهلاً باطلاً 
منهم فلا اعتداد بذلك» وأشكل من ذلك ما ورد في بعض الروايات: «خذيها واشترطي 
الولاء لهم» فإن الولاء لمن اعتق»» والجواب باشتراط لهم تسليم قولهم الباطل بإرخاء 
العنان دون إثباته لهمء «لمعات التنقیح» (۵/ ۵۸۰). 

(۲( «مرقاة المفاتیح» (۸/۲٦۸)۔‏ 


٦ 


اب لوا و کا 





۴ 











۳۳۱ 


ES EE AE 


مسح الولَاء لِمَنْ أَعْتَقَ 


و ۵ م 8 و 


۳۳۵ - حَدَنََا بُنْدَائُ ا عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيْء تا سُفْيَانُ عَنْ 
َو عَن ابراهيم» عن نویه عن عَائِقَة أَتهَا را E‏ ن شري بر 
قاشترظوا الولاء» قال لبن بكلله: «الولاءُ لِمَنْ أغطى القَّمَنَ أو لِمَنْ و4 
الِيْعمَةًا. ۱ 


۳ 9ئ 
هد( حییث عَسَیٌ صَحِیخ, وَالْعََلُ عَلی مَدّا عِثد أَهْلِ الیل 
اه بْوَابُ الْوَلَاءِ وَالْهِبّةِ عَن رسُول اللہ پ2 
اتا جا أن الول لمن أحتق 


قوله: (الولاء لمن أعظى الفيق أو لمق ولي النعمة) هذا شك من الراوي» 


۰۱۱۵۹۰۱۱۵06 تقدم تخریجه في‎ ]۲۱٢٢[ 


(۱) في نسخة: «ومَدّا». 


۲ لوقح ال 
١-بَابُ‏ الي عَنْ بَيْع الْوَلَاءِ هبه 


هم ه و ور 


۲۱۳۹ کے تا اہ ب اي عْمَنَ كا سْفْيَاكُ بْنْ عْيَيَْه ا عَبْدُ الله بل 
دیتاره سیع 8 4 رر اله چ هی عن تیم الولاء وجبید۱. 


0 
182 که ا 


ات #۶ مر و 7 لب لە ٢‏ م2 تراچ اك ٥‏ رک 
وا ایت کس صح نعرفهإ من حدیث عبد الله بن دينار» 
جع اک Ree‏ 
عن ابن عم لنب کے 
یا ہر ر -- 


ج- وج ۳ اوت س0 2 اتنيز و و 2 ىاه o‏ بل 0 
رواه شعي ان الثوري» ومالك بن ی بن 
2ے ۵ق 


دیتاره وی عَن مُت قل یدگ آن عَبْدَ الله بْنَ دِيتَارٍ حِينَ يدث بهذا 
الْحَدِيثِ أَذِنَ لي حى كت اموم 7 موب ناه 
الْحَدِيتَه عَنْ عُبَيْدٍ الله بْنِ عْمَرَ عَنْ نافع عَنِ ابْنِ عُمَرَ عَنِ السب له ور 
وم وَهمَ فِهِ يَحيَى بْنْ سُلَيْ» وَالضَّحِيحُ عَنْ عْبَيْدِ الله بْنِ عَم عن عَبْدِ الله 
ابْنِ دِينَانِ عَنِ ابن عُمَرَ عن التي يي هَكَذَا رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ عْبَيْدٍ الله 


یت چم 
کا کچ ا 


این عَمَرَ رکز ي 
قات اف یه ری زین اب 


@ ای 


HY‏ ای ی ان 


۲۷۱۷1 تقدم تخریجه في ۰۱۲۳۲ 

[۷]ٌخ: ۱ م ۰ء و3 ۶ حم: ۱ تحفهة: ۰۱۰۳۱۷ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)۰۸۱/٥(‏ ذهب الجمهور من العلماء من السلف والخلف إلى عدم 
جوازہ؛ لأنه لحمة كلحمة النسبء وأجازه بعضهم» قال النووي في «شرح صحیح مسلم» 


(۱4۸/۱۰): ولعلهم لم یبلغهم الحدیث. والّه آعلم. 


بوا الولاءوا له ا ا ا سس ۲ 
لب عَنْ آببه قال: خكينا علق 13 e‏ 
إل ات الله وَهَذِهِ الصَحیقة صَحِيفَةٌ فِيهَا أُسَْانُ الإبلٍ وَأَشْيَاهُ من 
ری میت وَقَالَ: فیها: قال يَسُولُ اللہ : «الْمَدِيئَةُ حرم ما 
عَيْرِ إلى تر ور من و اتيك واه الاق نرک تمان لم ا 


355 تہ لقبامة فا صرفا ولا عذلا 


والتّاس این 2 لاعت 5 کی ودمه المسلمین احدة 
يَسْعَى يها أَدْتَاهُما 


وروی بَعَضْهِم عَن الأَعْمَشٍء عَنْ إِبْرَاهِيمَ یم ال عَنِ الْحَارِثٍ بْنِ 
سوي عَنْ عَلی» نحوه 


() هما جبلان بالمدینة» وقیل: ثور بمکت وقال صاحب «القاموس» (ص: ۳۲۰): ثور: جبل 
بمكة» وفیه الغار المذکور في التنزیل» وجبل بالمدينة» وفیه الحدیث الصحیح: «المدينة 
حر E A‏ بن سم وروی a‏ 
تصضحیف. والصواب: «إلى أحد)؛ ان ۳ إنما هو بمكة فغيرٌ جيّد» لما آخبرني الشجاع 
البعلي الشيخ الزاهد» عن الحافظ أبي محمّد عبد السلام البصري: عدم اد جاده 
إلى ورائه جبلا صغيرًا يقال له: ثور» وتکرر سؤالي عنه طوائف من العرب العارفين بتلك 
الأرض» فكلٌ أخبرني أنَّ اسمه ثوره ولما كتب إليّ الشيخ عفيف الدّين المطّريّ عن والده 
الا ال الد ن ات د س فما جا و مقر سكن ون رة آل 
المدينة حلفا عن سلفي. انتهى۔ 


وا ا 
ود وی ِن عير وَج عن عَلِي. 
5 -بَابٌ ما جَاءَ في الرَّجُلٍ ينْتَفي مِنْ وَلَدِهِ 
E ANITA‏ الجَمَارِْنُ العَلاء العَطَاُ وَسَعِيدُ ْنُ عَبْدِ الرَحْمَنِ 
الَخْروميُ تال ا قن سعید بُن الْمْسَیّب» عَنْ 
يي هر ال اه رج ِن راز ةإلَى النَّبِيَ يِه فَقَال: يَا رَسُولَ الله إنَّ 
ارتي نیٹ عُلَامَا ا الا 1 كَلِله: سل لَكَ مِنْ بل؟» قَال: تَعَمْ 
قَالّ: «قَمَا انها قال 7 شال «َهَلْ نیها ری قال: ا 
ره قال: «أَنَّى أَتَاهَا دَلِكَ؟) قَالَ: لَعَلَّ عِدُقَا تَرَعَهَاء قَالَ: «فَهَدَا لَعَلَّ عز 


ES ده‎ 


هباب ما جَاءَ في القَافَةٍ 
۹ ْب تا اللي عن ابْنِ شِهّابٍه عَنْ غروة عن ات 
1 _بَابٌ ما جَاءَ فى القَافَة] 


[۲۱۲۸]خ: ٥۵۴۰ء‏ م: ۰ ۵۵۵ جه: ۰۲ ۰ حم: ۲ ۳ء تحفة: ۱۳۱۲۹۔ 

[۲۱۲۹]خ: ٥٥٥۳ء‏ م: ١٤٣۱ء‏ د: ۷٦۱۲۲ن:‏ ٣۹٣۳ء‏ جہ: ۹٣۲۳ء‏ حم:٦/‏ ۳۸ء تحفة: ۸۱ 

(۱) زاد في نسخة: «عن النبي ۰۹:6 

(؟) أي: أسمرء وهو ما فيه بياض إلى السواد يشبه لون الرماد. وقال الاصمعي: هو آطیب الإبل 
لحمّا» ولیس بمحمود عندهم في سیره وعمله. «مرقاة المفاتیح» (9/ ۲۱۳۵). 

(۳) قال الطيبي (۷/ ۲۳۹۰): وفائدة الحدیث المنع عن نفي الولد بمجرد الأمارات الضعيفة» 
بل لا بد من تحقق وظهور دلیل قوي. 


أن ال ل خر ع E‏ 7 کہ کت 
مُجَزّرًا نَطَرَآَنَِا إِلَى و ید بن حارتة ا 


۵ ساهة 


۱ 
3 
o 
۱ 
3 
۷ 
$o 
۱9 
۱ 
۱ 
سا‎ 
3 
o 
.جا‎ 


هَدّا حِیث حَسَنْ صَحِبعٌ وَقَد رَوَى سُفيَانُ بْنُ مد يَيَْة هذا الْحَدِيتَ 
عن لري عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَائْفََ وَرَادَ فيه أَلَمَْرَيْ ان مُجَوْرَا مر > 
ید بن حَارِئة "یت بن رید قد حظيا نات وَتَدت اما ۳ 
RES 0‏ و که ی لوال نگ 
واجی عَنْ سُفَيَانَ بن عْيَيْتَهَ عَنِ الزْهْرِيٍ. 

ود ات بعش هل الیلم با الحییثِ في إِقَامَةِ أَمْرِ القَاقَةد 


قوله: (وقد احتج بعض أهل العله''! بهذا الحدیث في اقامة آمر القافة) 
ولايتمٌ احتجاجهم فان مسرّة النبي چا انما كانت لاندفاع طعن الجهلاء في نسبه» 
لا تتحصیله العلم به وکانوا یزعمون صحة قول مجزز ویعتقدون صدقه. 

1 قال القاضي“: فيه دليل على اعتبار قول القائف في الأنساب» وأن له مدخلا في إثباتهاء 
وإلا لما استبشر به النبي بيا وبه قال مالك والشافعي وأحمد وعامة هل الحديث» وقالوا: 
ذاادعی رجلان و آکثرنسب مولود مجهول السسب» ولم یکن له پنه را شتركوا في وطء 
امرأة بالشبهة» فأتت بولد یمکن آن یکون من کل واحد منهم وتنازعوا فیه حکم القائف» 
فبأیهم آلحقه لحقه ولم یعتبره آصحاب آبي حنيفة بل قالوا: یلحق الولد بهم جميعاء قال 
ابن الهمام: إذا كانت الجارية بين شريكين» فجاءت بولد» فادعاه آحدهماه ثبت نسبه منهه 
وان ادعیاه معا یثبت نسبه منهماء انتهی 
ومحصل الجواب عن استدلالهم بًن مبناه لیس |لا علی استبشاره تا وسروره بقول < 


(۱) انظر: «مرقاة المفاتیح» (4۳۲/۰). 


ا ج | ا یں 
1 ا جا و کی کی اپ و 


۰ - حَدَتتا زر بخ مَرْوَانَ البَصْرِيٌ» ثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ سَوَاءء نا 
معشر که سعیبٍ عن آپي هر ی عَنٍ التي كله قال «تهادو اكَإِنَّ الْهَدِيَةَ 
لذو وہ السّذره ولا محر اد رھ زا شق فزین" شاةا. 


٦‏ باب ما جاء فی حث النبی 9 علی الهدية 
قوله: (ولا تحقرن جارة لجارتها) آي: الاخذة ولا المعطي والفرسن ما 
یخرج من بين ظلف محرق. 
= القائف» وهو یحتمل آمرین: ما آن یکون رضیّ بقول القاثف ومثبتاً لنسبه منه» آو یکون 
ردعاً لزعم آهل الجاهلية پابطال نسبه منه» وقد ثبت آن آهل الجاهلية تقدح في نسب 
أسامة» وآثبت الشرع نسبه منه» ولم یکن الرسول و منه في شكء بل كان على يقين» فلا 
يشك أن استبشاره بي بقول القائف لم يكن على الاحتمال الأول بل على الثاني» فلو كان 
الاحتمالان متساويين لم يكن فيه محل الاستدلال» فكيف إذا كان الاحتمال الثاني هو 
الأرجح بل هو المتعين» فلا يجوز الاستدلال باستبشاره ی علی إثبات أمر القائف في 
(ثبات النسب» هکذا فی «البذل»(*) مختصرا!. 


پا 
م 


۳ 5م شید ۱ حم: ۲ ۲ تحفة: £ ۱۳۳۷ . 

() فی نسخة: «علی التهادي». 

)۲( 0090 
«النهایة» (۵/ ۱۰۰). 

(۳) الفرسن: عظم قلیل اللحم. وهو خف البعير» کالحافر للدابة» وقد یستعار للشاة فیقال: 
فرسن شاة» والذي للشاة هو الظلف. «النهایة» (4۲۹/۳). والمراد: لا تحقرن امرأة |هداء 
جارتها الفرسن إلیھا بأن تکون الجارة الأأولی مُھدیةً والثانية مُهداةً إليها أو بالعكسء وفي 
ذکر الفرسن الذي هو آحقر الاشیاء وأخسها مبالغة لا تخفى» وقیل: المراد بجارتها ضرتها. 
قاله فی «اللمعات» (۵/ ۰۸۰). 

.)۲۲۲ - ۳۲۱ /۸( «بذل المجهود»‎ ):١ 


اباب الوم لی تبح ۷۳۹۶۷ 
هَذَا حَدِيثُ عَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه واو مشر اة تَجِیخٌ مَوْل بَنِي 
هاشم وَكَدْ تلم فیه بش هل العلّم من بل جظه. 
ال E‏ فِي كَرَاهِيَةٍ هيَة الزجوع في الهبة۷) 


2ھ يا رع بوتا ا ل حسیر 
نیب عَنْ عَمْرِوبْنِ شْعَيّبِ» عَن طاژوس» عَن ابْنِ عم أن سول لئ 
لَه مكل الي بطي | لَعَطيَة ثم يرجم فیها گالکلب کل ۶ حتی [ذا شَبع قَاءَ 


1 تقدم تخریجه في ۰۱۲۹۹ 

(۱) قال في «اللمعات» (6/ 1۷4): اعلم آن الرجوع عن الهبة والصدقة بعد اقباضهما جاتز 
عندنا الا بأسباب سبع ذکرت في الفقه منها التعویض وقرابة المحرمية لقوله عا: 
«الواهب آحق بهبته ما لم یثب منها؛ أي: لم يعوض» وقوله 445: «إذا كانت الهبة لذي 
رحم محرم لم یرجع فیها کذا ذکر في «الهدایة» (۲۲/۳). وهذا لبیان الحکم. وحدیث 
العائد في هبته لبیان الکراهة والاستقباح وعدم المروءة» كما يفهم من سياقه» وعند 
الشافعي ومالك وأحمد رحمهم الله: لا يجوز الرجوع بهذا الحديث» فإنهم حملوه على 
الحرمة» وفي رواية عن أحمد عن قتادة أنه قال: ولا أرى القيء إلا حراماً» وعن طاوس أن 
ابن عمر وابن عباس رفعاه إلى النبي بيا وقال الشافعي وكذا أحمد في رواية: يجوز رجوع 
الوالد عما وهب لولده؛ لأن الولد وماله لوالده» وقد نطقت به الأحاديث» وعند أبى حنيفة 
عن رسو الالو عا رم ل ا انل ر ف ي ت بد اا ا راا 
فإن للأب أن يتصرف في مال ولده عند الحاجة» ولهذا لا يجب عليه الحد في وطء جارية 
ولده» ویصیر ما ولدت حرّا بالقیمة. فسمي هذا التملك والتصرف رجوعاًء فافهم. 


۳۳۸ 


۲۲ 0 ِ نا ابْنُ أَبي عَدِيْ» عَنْ حُسَيْنِ الْمُعَلِم؛ 


عَنْ عَمْرِو بْنِ شْعَيْبٍ قَالَ: َنِي طَاوُوسٌء عَنِ ابْن عُمَرَ وَابْنٍ 


2 وم 


وكا يَرْفعانِ 


الْحَدِيت قال: لا جرج -َ ۷ الوَالِدَ فِيمًا 
يَعْطِي وَلَنَهُ سس ۳۹ يَعْطِي العَطِيّةَ ثم برجم فیها کل الکلب کل 


7 
سر تل 
حتی 


دا شیم وا 3 ثم ر عاد في EE‏ 


کا 8 سے ھا 2 
۸ ® 
مس هه رت نے 5 


7 o 


برجع ذه 


فی 
وج 
04 


ال الشَافِعِيٌ: و 
يَرْجِمَ فِيمًا أَعْطَى ول وَاحتح بهذا الحدیث. 


تم باب الولاءِ وَالْهبَةِ. 


0 د‎ E2 


. ۱۲۹۹ تقدم تخریجه في‎ ٩ 


فیها الا الرالت کنا ان 


فیها ! 


2 ٦ 


الف لق روا کا 














۳1 


صو ص سحن ص 7 

2 سوا ء سك 9 سے 
ت ا لحم 
ا الف ٠‏ . ي 7 ا جو سے 


N E ۹۔ رات‎ 


۱-بَاب ما جَاءَ مِنَ التَشْدِيدٍ في | لْحَوْضٍ فِي القَدَرِ 


۲ ابواب القدرا'' عن رسول اللہ ا 
۱ باب ما جاء من التشدید" فی الخوض فی القدر 
إنما كان دأبهم التصدير بهذا الباب ردعاً عن الخوض فیه, وتسلیماً لما 

أمر الله بالإيمان به» وإن لم يصل العقل إلى دركه. 

١[‏ بفتح الدال وتسکن: ما يقدره الله عز اسمه من القضایا» قال في (شرح السنة»: الإيمان 
بالقدر فرض لازمء وهو أن يعتقد أن الله خالق أعمال العباد خيرها وشرهاء وكتبها في اللوح 
المحفوظ قبل آن يخلقهم والكل بقضائه وقدره وإرادته ومشيئته غير أنه يرضى الإيمان 
والطاعة ووعد عليهما الثواب» ولا يرضى الكفر والمعصية وأوعد عليهما العقاب» والقدر 
سر من أسرار الله تعالى لم يُطلع عليها ملكاً مقرباً ولا نبا مرسلاًء ولا يجوز الخوض فيه 
والبحث عنه بطريق العقل» بل يجب أن يعتقد أن الله تعالى خلق الخلق فجعلهم فرقتين: 
فرقة خلقهم للنعيم فضلاً» وفرقة للجحیم عدلاء وسأل رجل علیّا فقال: آخبرني عن القدر» 
قال: طریق مظلم لا تسلکه وآعاد السوال فقال: بحر عمیق لا تلجه وآعاد السوال فقال: 
سر الله حفي عليك فلا تفتشه کذا في «المرقاة»۱. 

[۲] وهاهنا تقریر آنیق فی «الارشاد الرضی» آحببت آن آکتبه بلفظه فان فی سیاقه فائدة < 


)۱( «شرح السنة» (۱/ ۱6۲). 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۱/ ٠٣‏ 


تس ےر ےت سے 
٣‏ تا کید نله بْنْ معاوية لْجْمَجِيُ تا صالخ الْمْرَيه عَنْ 
نع ن لخد ان رين عن أي زر ل خَرَج علیتا 


تقول الله E‏ وَنَحَنٌ تَتَتَا نار في القَّدّرِا'» فَعَضِبَ حَنَى اخْمرٌ وَجْهُهُ حَنَى 
اتف فی وه الزّمَانُء قَقَالَ: «أبِهَدًا اك 2 ِهَدَا ا إل 
ّما هَلَكَ م من کات قَبْلَكُمْ حِينَ تار عُوا في هَذَا الأَمِِْ عَرَمْتُ عَلَيْكُمْ ألا 


تَتَارَعُوا فيه). 


علا 


۱ 


- لا تحصل بالتعریب. والذوق مشیر الی آن آکثر آلفاظه هي بعینها من کلام حضرة الشیخ 
نور الله مرقده وبرد مضجعه وهو هذا: 
حت لذن قزر یں خو کرنے سے مت فرماياء م اس شل خوض کرنا اور منقول 
کو مخقول بناناء اود اسل کو ولا كل عقا سے ثابت کرنا اور رجوع پل ال کزنا شم چاه 
اور کل مرت مق دا ن الق ارغ ہت وھا کر کس یرل اور فرق رن 
محلوم بو چاوے دخوار ہےہ اور کشف اوس ک یکن کا اور اطلاع اس کی حقیقت کی بعیر بلکہ 
قريب محال ہے, اس میں خوض و_حق کا متییہ ىہ ہوجا ہے کہ آدی جریہ یا قددیہ ہو جانا 
ے, میں پ رجح کو چا بی کہ نفزیر پہ ایمان لادے اور ال اہ اور اس کے رسول کرم 
نے جو حم کیا اس کو تلیم کرے گو ا سں کی حقیقت کا م دہ بو باق ثواب وعذاب 6 اس 
كز انار سب, اوروه مالک » «والمالك یتصرف في ملکه کیف یشاء», ال عذاب دس 
تو گم دہ موھ کوک تم جب بو جا کر تضرف مک فیر ال »وتا اور یم بات طابر كر - 


[۲۱۳۳]ع: ۰4۵ تحفة: ۰۱4۵۳۰ 

(۱) آي: في شأنه» فيقول بعضنا: إذا كان الكل بالقدر فلم الثواب والعقاب؟ کما قالت المعتزلة» 
والآخر يقول: فما الحكمة في تقدير بعض للجنة» وبعض للنار؟ فيقول الآخر: لأن لهم فيه 
نوع اختيار كسبي. فيقول الآخر: فمن أوجد ذلك الاختيار والكسب وأقدرهم عليه؟ وما 
آشبه ذلك. «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۱۷٥‏ 


ان وو ا 


SMa a ۵, 7 >.‏ رگ 
وَف البَاب عَنْ عَم وَعَائْشَةَء وأذِيل. 


تَمْرِفَهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ صَالج 


٤‏ - دتتا بحي حب خییب بْنِ عر E‏ ماما تا 


Ee‏ مس و 


2 


ا 


بیده» 0 فيك من رع ی ۳ اع الى قَالّ: 
فَقَال أدمْ أنه مُومی 9 -ء-ص- 00.99 لوكي على 
کل ۳۳ ی ی و یو 


ت 


[۲ - باب] 


- حركت ر اور کات وافعال عاو ل فرق ہےء انان اہا صاحب انار کی ان 
کر دوسرا كول اصلا ضرف در »و ؛ ک وگل تابر س ےک انان بہت سے ارادے کرتا ہے اور 
وم خلاف ہو تا ے اور اورا ہیں ہو جا , بل در کش مچبور سے اور نہ پالنل تقادر ے, بلکہ 
اہر ی امد افیا ہے, اس اختیار ظاہری پر کہ جب ملا اختار نا و رک زنا , اور صلاۃ 
وترک صلاق دونوں کا تھا, اور اس کو عم نی ں کہ نخزیر میں کیا لھا ہے, میں ختاب والزام 
کے واحتل ب كان >ء انتهى بلفظه. 


2۳۵1 ۱۷۳۸ء م: ۲ : ۷۰۱٦ء‏ جہ: ۸۰ حم: ۲ ۲ تحفة: ۰۱۲۳۸۹ 
)١(‏ فى «تحفة الأشراف» :)١5670(‏ (احسن غريب). 

ع اود ماسح وج ل سان جو و 5 کسی رد ات و 7 
)۲( 07 00 1ق اع آَم وَمُوسَى عَلِيّهِمَا السّلام). 


اللي ا يبيبلل 5ون 
كتبة الله علخ قبل أن ۳۹۳ لسَّمَوَاتِ وَالأَرْضَء قَالَ: قَحَجٍّ دم مُوسَى). 

وقي الاب عَنْ عم وجندب. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثٍ سُلَيْمَانَ لیم 
عن الاي وَقَد رواه بُعض اكات الأَعْمَشِء عن العش 5 اف 
صالح» عن آبي ری عن الب ياء تخود 

وقال بَعْضُهُمْ أ عي الأغتش عَن آيي ضالج؛ عَنْ آيي سَعییه ڪن 
اد قد وق هَذَا الْحَدِيِتُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ آبي هریر 8 عن 


قوله: (كتبه الله علی) ومثل هذا الجواب لا يصلح في عالمنا هذاء وصح!١!‏ 
ثمة لما آنه لیس بدار التکلیف. 


[]يعني في عالم البرزخ وعالم الأرواح» کما یدل علیه لفظ «المشکاة» عن مسلم: «احتج آدم 
موسی عند ربهما"» قال القاري"۲: ویجوز آن تکون جسمانية بآن أحياهماء أو أحيا آدم في 
حياة موسى» واجتمعا في حضاثر القدس. 
وقال آیضا(۳: اعلم آن هذه القصة تشتمل علی معان محررة لدعوی آدم علیه السلام 
مقررة لحجته منها: آن المحاجة لم تکن في عالم الأسباب بل في العالم العلوي عند 
ملتقى الأرواح» ومنها: آن آدم علیه السلام احتج بذلك بعد اندفاع مواجب الکسب 
منه» وارتفاع آحکام التکلیف عنه ومنها: آن اللایِمَةً كانت بعد سقوط الذنب وموجب 
المغفرة انتهی. قلت: ولذلك لم یعتذر آدم بهذا الجواب في جنابه تعالی» بل تلقی من ربه 
کلمات فتاب علیه. وآیضا في قصته إشارة بينة إلى البون البين في المحاورة مع الخالق 
والمخلوق. 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۲۲). 
)۲( «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۲6). 


لمأ أا 
ہواب افردر 


بَابُ ما جَاءَ في الشََّاءِ وَالسَّعَادَة 


٥‏ ۔ حَدَّتَنَا بُنْدَانٌ تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مَهْدِيْ» تا شُعْبَةُ عَنْ 
کت حيعت كام بن ان ال 
قال عُمَر: یا ول الله CE‏ نا أ كلد ی 
فرع E‏ ال افیما قد فرع منه 2 یا این الْحَطَاب! N?‏ م 
كَانَ مِنْ أَهْلٍ السَعَادة َإِنّهُ يَعْمَلُ لِلسَّعَادَةِ وَأَمّامَنْ كَانَ م ی 
يَعْمَلُ | لِلشَّقَاءِ) 

وي الاب عن عَلی وَحدَیمَة بن یی وَأئیں؛ وَعِمْرَانَ بن حَصَیْن. 

هَدّا حَدِیث حَسَنٌ صجیح. 

RR‏ كا الْحَسَنُ بن عَلِيَ الْحُلَوَانِيُ تا عَبْدُ له بل ی 
ورکیم و NANE EEE O‏ 
عن علي قَال: بَیْتمَا تَحْنْ مَمَ رَسُولِ اللہ لا مع و رس 

۳ باب ما جاء فی الشقاء والسعادة 


قوله: (أو مبتدأً) شك من" الراوي» والصيغة مع قرينها السابق معروف أو 
1 ] يعني آن التردید بین المبتدع والمبتداً من شك الراوي» وأما الترديد بين إحداهما وبين قوله: 


[۲۱۳۵] حم: ۲ ۲ تحفة: £ 1۷٦‏ . 
اه ۵۲ ۷ د: 40۹4 جه: ۰۷۸ حم: ۲ تحفة: ۰۱۰۱۲۱۷ 


ٍ دغل کے 27 كيب مق مق لار وف ای 
قَالُوا: تلا کل با ول ده تا وت 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
۶ب اب ما چا ان الا عمال نا واه 
۷ - حَدَئنا تاد تا َبُومعَاويةه غن الاغمش عَن رَد بُن وب 
عن هبي له نيمه مسعود قال: :تا رَسُول الله اه وَهُوَالصَّادِقُ الْمَصْدُوقُ: ان 
ڪڪ يج حل في بن أيه في زعي با شم ون علق ل َلك 
قوله: (وهو ینکت فی الارض) وبذلك یستدل!۱" آمثال هذه الحرکات التي 
هي لغو فيناء وإن لم تكن ثمة لغواء بل فیها فوائد لم نعرفها. 
٤‏ باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم 
قوله: (في أربعين يوماً) وقد وردا"! في بعض الروايات أن جميع هذه التحولات 
تكون في أربعين يوماً» وقد يشاهد غير هذين» والجواب أن الأول في أكثر مدة الحملء 
والثاني في أقلها وما بينهما لما بينهما. 


[۱] هکذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخء والصواب على إباحة أمثال إلخ. 
[] وبسط الحافظ''' أشد البسط في اختلاف ألفاظ هذا الحديث مع الترجيح لبعضها والجمع 
في بعضهاء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


[۲۱۳۷]خ: ۴۲۰۸ء م: ٣۲٦٤٢‏ د: ۷۰۸٦ء‏ جہ: ٦۷ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۲۲۸۔ 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۱/ 4۸6). 


ءے_- تست ےتک و 


اب القدر 

م رہش مُضْفَةً مثل ذَلِكَ» ثم رس الله إِلَيْهِ الْمَلَكَء ف 0( فیه 3 
ره باریچ: تب رژقه 7 وله وسقي ےہ قَوَالّذِي 
تک ير إن أحَدَكُمْ لَيَعْمَأ ِعَمَلِ أَهْلٍ اة ك حتی ما يَكُونُ بَيْنَهُ وَيَيْتَهَا 
الق له الب فَيُحْتَمُ لَه ِعَمَلٍ أَهْلٍ لتّار قید نله » وا 
أحَدَكُمْ لَيَعْمَلُ بِعَمَلٍ هل التّار ختی ما بگون بیته وَيَيْتَهَا إلا ذ 
منبق عَلیّه الکتاب فَيُخْتَمْ لَه يمل آهل ال HERE‏ 

هدا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


حَدَنَنَا مُحَمَدُ بْنْ شار تا يَحَب بن ید تا الاغمش» تا وید :1 
وَهْسِء عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُودٍ قال: نا ره سول الله كلك دک وال 


7 


۳4 ھ A‏ 
کی “کپ ما 
ئا 


5 


نی اباب عن آيي هیر وآنس. 

سیفت أَحمَد بن الحسن قال: سَمغث أحمد بُن حبل یفول: ما ری 
بعَيّنِي مِثْلَ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ القَطَانٍ. 

هَدَاحَدِيثُ حَسَنُ صَحِيجٌ وَقَدْ روه شْعْبَةُ وَالقَوريُه عَن الأَعْمَشٍ» نو 


)١(‏ قال القاري في «المرقاة» :)١155 /١(‏ في الحديث تنبيه على أن السالك ينبغي أن لا 
یغتر بأعماله الحسنةء ویجتنب العجب. والتكبرء والأخلاق السيئة» ويكون بين الخوف 
والرجاء ومسلمًا بالرضا تحت حکم القضاءء وكذا إذا صدرت منه الأعمال السيئة فلا 
ييأس من روح الله تعالى الطيبة» فإنها إذا بدت عين العناية ألحقت الآخرة بالسابقة» وكذا 
الحال بالنسبة إلى العجز في الأعمال» فلا يحكم لأحد بأنه من أهل الجنة والدرجات» وإن 
عمل ما عمل من الطاعات» أو ظهر عليه من خوارق العادات» ولا يجزم في حق أحد بأنه 
من آهل النار والعقوبات» ولو صدر منه جميع السيئات» والمظالم» والتبعات» فإن العبر 
بخواتیم الحالات. ولا یطلع علیها غیر عالم الغیب والشهادات. انتهی. 


۷۷-ےج يي ٠×.‏ حم [ ل20 ۲ 
ما مت بت 0207 اق یر کمن 
E 6‏ موو عل اة 


۸ ها مد ی ی يَحْيَى القْطَعِي نَا عَبْدٌ العزیز بُنْ رَبِيعَةَ 
ین لأت نأي ضا عَنْ أَبي هُرَیْرَة قال: E‏ كول الله : 
اگل مرلو برد غل اليلق كأبزة بهودانه ویتصَرانه ویشرکانه» قیل: یا 
رسول اللّه! قَمَنْ هَلَكَ قَبْلَ دَلِكَ؟ قَالَ: «الله أَعْلَمُ يما كَانُوا عَامِلِينَ به». 


۰ باب ما جاء کل مولود یولد علی الفطرة) 
الفطرة هي آول التکوین» والمراد به التکوین الازلي» آو التکوین في بطن الام» 
آو التکوین وقت الولادة» وحاصل الکل" "وماله الاسلام فلا تتنافی الروایات. 


قوله: (اللّه أعلم بما کانوا عاملین به) قالوا: مس ی 


1 الظاهر آن الراد بالکل ما ورد في الباب من ال لفاظ الختلفة من اللة والفطرة والاسلام وغیرها. 


[۲۱۳۸] خ: ۸۰۱۳۵۸: ۰۲۹۵۸ حم: ۲/ ۰۲۵۳۲ تحفة: ۳۳ ۰۱۲ 

(۱) في «مجمع بحار الانوار» (6/ ۱56): الفطر: الابتداء والاختراع والفطرة: الحالة» يريد 
أنه يولد على نوع من الجبلة والطبع المتهیی لقبول الدین؛ فلو ترك عليها لاستمر على 
لزومهاء وإنما يعدل عنه لآفة من التقليد» ثم تمثل بأولاد اليهود والنصارى في اتباعهم 
لآبائهم والمیل إلى أديانهم عن مقتضى الفطرة السليمة» وقيل: يريد كل مولود يولد على 
معرفة الله والإقرار به» فلا تجد أحدًا إلا وهو يقرٌ بآن له صانعٌا وان سماه بغیر اسمه أو 
عبد معه غيره. قال النووي (۲۰۸/۱۳): هي ما آخذ علیهم وهم في آصلابهم. أو قيل: ما 
قضي علیهم من سعادة آو شقاوة. قال أبو عبيد: قال محمد بن الحسن: كان هذا في أول 
الإسلام قبل آن تنزل الفراتض وقبل الأمر بالجهاد قال: كأنه يعني آنه لو كان يولد على 
الفطرة» ثم مات قبل أن يهوده أو ينصره أبواه لم يرثهما ولم يرثاه؛ لأنه مسلم وهما كافران» 
ولما جاز سبيه» والأصح أن معناه: يولد متهيئا للإسلام» انتهى. 


2 ے-ےے __ ۳ 


لواب القلر 


دق بو گرنب وَالْحْسَيْنُ بْنُ ره قالا: تا وکیغ» غن الأَعْمَش» 
عَنْ أَبِي صَالِح عَنْ أَبي هُرَیْرقہ عن التي ي نَحوَهُ بمَعْنا شمه امه 312 وَقَالَ: کا 
الفظرَة). 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَاهُ شُعْبَةُ وَغَيْرُهُ عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ 
۳ صالح» کی ۳ هِرَيْرَة عن لني ا فَقَال: «یولَد ی الفظرة). 

ENS ONE EES 


ا 


معناہ''' أنهم يجازون على حسب أعمالهم لو قدروا أحياء» وظاهر العبارة يأبى 

عنه؛ لأنه لو كان المراد ذلك لقال: الله أعلم بحالھم بل المعنى أنهم إذا ولدوا 

على الفطرة كان حالهم هو الإسلام ما لم يعترض عليه عارض. والله أعلم بما 
كانوا به عاملين لوحيوا!". لكنهم لم يستبقوا حتى يعتري عليهم عارض ينافي 
الفطرة. فهذا الحديث على هذا التقرير يوافق ما ورد من: أن أطفال المشركين 

يكونون في الجنة. 

[1] يعني الله أعلم بما كانوا سيعملون لو أحياهم الله عزّ وجلء هذا هو المشهور في معناہ وعلی 
هذا قالوا: إن هذا قاله كَل قبل آن نزل علیه فیها شيء والخلاف في ذراري المشركين 
شهير» وللعلماء فيها عشرة أقوال بسطت في «الأوجز)””) 

["] ومفاد تقرير الشيخ هاهنا بظاهره يخالف مؤدى «الإرشاد الرضي»» ولفظه هكذا: بلك مطلب 
ميك ان حدق لات و كن كسا ا سی اوی كان الل نك “أل بوي 
سے ہے وہ ظامر سے کہ وه ال عالت میں ملت اسلام پر , اور مولور کل الا یمان 


بے انتھی: ویمکن تأویله إلی کلام (الإرشاد الرضي) کما لا یخفی. 


)١(‏ فی نسخة: (القضاء)۔. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)٦٦١٦ - ٦٦۸ /٤(‏ 


و كير لوي 


FE Iu 3 


۹ ۲۳۳ حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيْدٍ الرَانِيُ وَسَعِيدُ بْنُ يَعْقُوبَ مالا: تا 


بحیی بْنُ الصُرَذيء عَنْ أَبي مَوڈوب عَنْ سُلَيْمَانَ لبي اکر آبي غفمان 
الي عن َنْ مَلْمَانَ قال: قال رول له :الا ید المَضاء الا الدُعاء۱» 


ولا يَزِيدُ في العُمْرِ إلا اليُ». 
رق الاب عق أبن اسن 


0 1 


وَهَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غريب لا تعر س حَدِيثِ پَحیی بن 
م بو مود و الْتان کر رت فصّة والاکر: عَبد عَبد الزیز 
E‏ ضر وار دی نا في عضر ژاجیه ویو 


وت وب 
جوم وہ ی 
۲٤‏ مت کت ان ی 
عَنْ أَنّين قَالَّ: گان رَسُول الله کل بُخیڑ ان غ يَفُولَ: لیا مُقَيبَ القُلُوب۴۳) 


[۲۱۳۹] طب: ۰۰۱۲۸ تحفة: 46۰۲ . 

[۲۱۰] حم: ۰۱۱۲/۳ تحفة: 4 ۹۲. 

(۱) القضاء: هو الأمر المقدر» وتأویل الحدیث آنه آراد بالقضاء ما یخافه العبد من نزول 
المکروه به ویتوقاه فإذا وفق للدعاء دفعه الله عنه» فتسمیته قضاءٌ مجاز علی حسب ما 
یعتقده المتوقي عنه» أو راد برد القضاء إن كان المراد حقيقته تهوينه وتيسير الأمر» حتی 
کأنە لم ینزل. (مرقاۃ المفاتیح» .)٠١۲۸ /٤(‏ 

(۲) زاد في نسخة: «من حدیث سَلمَان). 

(۳) آي: مبدل الخواطر وناقض العزائم فاٍنها تحت قدرته یقلبها کیف یشاء. آراد تقلیب 
آعراضها وآحوالها لا تقلیب ذات القلب. «مجمع بحار الأنوار» (۶/ ۰۳۱۱ 9/ ۵۹۲). 


اك ل 


واب‌القدد 


9 


یت قَلَبي عَلّی دِیيك؛ء فَقُلْتُ: ۲ ۷۰ 
تَحَافُ عَلَيْنَا؟ قَالَ: «نَعَمْء إِنَّ القُلُوبَ بَيْنَ ان مِنْ ی آصابع الله يُقَلَبْهَا 
كَيْفَ يَشَاءًا. 

وق اباب عن الَمّاس بُن ا و م واه ر ی در 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنَّ صَحِيحٌ وَهَكَذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدِ عن الاغتش 
عَنْ أبي سُفِيَانَء عَنْ آڏیں» وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنِ الأعْمَشٍء عَنْ أبي سُفْيَانَ 
عَنْ جَابِِِ عَنِ النَِّيَ بل وحَدیث آبي سُفْیان عن نیس أَصَحٌ. 

۸-بَاب ها جا ان الله كقت كتقانا لأهل الجنة واهل الثار 

۲۱١‏ ۔ۃ گتا قَتَيبة ین سعید» تا ۱ 41 عن بي ييل عن هم 
اب ماتع» عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: حرج عَلَیْتَا ر AE‏ له 355 وی ببه 
کتابان» قال درون ما هَدّان الکتابان؟» فَْلْا: آا یا رسول ال ۱ 


یره فقال لِلَذي في ده ال :هدا كاب من رب العالمین ذ 
[ باب ما جَاءَ أن اللہ تب کتابا لاهل الجَتَة وال التّار] 
قوله: (وفی یده کتابان) الظاهر آنهما لم یکونا بحسیین"" لهم وان کانا في 
يديه َك حقيقة» ویمکن آن یقال بمحسوسیتهما لهم لکنه بعید في الجملة. 


1 وقال القاري("*: الظاهر من الاشارة آنهما حسیان وقیل: تمثیل واستحضار للمعنی الدقیق 
الخفي في مشاهدة السامع حتى كأنه ينظر إليه» انتهى. 3 


8 
أنْ 


لله ! 
ا 


۲1 في الکبری: ۰۱۱۰۹ حم: ۲/ ۰۱۲۷ تحفة: ۸۸۲۵. 
)۱( «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۲۷۳). 


7 سے کر ا اک 
70 سا ام وخ كتوم ا م أي" عَلَى آحِرِجِمْ قلا يراد فيه 
هل ۳ 97 م وقبالین 3 ا ول سو تلا ۴ 


بر ین وا لقض منم بدا قال حاب به فَفِيمَ العَمَل یا ر سول الله 
ِن گان مر ق 2 مِنْة؟ FE‏ اس دوا وقاربوا"» ان صَاحب الجَنَةِ يُحْتَمُ 


ب ار 


َه يعمل 2 عَمَلِء وإنَّ صَاحِبَ الا يحم لَه َمل 
ان یلآ عَم" م قال سول الله ل بِيَدَيْهِ فَتَبَدَهْمَاء كُمَّ قَالَ: 
افَرَغ رَبْحكُمْ مِنَ تن ریق في الْْجَنَِ وَقَِيقُ في ویر 
دتفیب ا بس رن مضره عن آيي قیبلِء تخر 
رق الراپ عن این عم 
وو ييل اه 007 ] 


۲ أَخْبَرَنا عَلِنُ بُنْ حُجْرِء نا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْقَر عَن خُمَیْرٍء 


آفاده الوالد المرحوم عند الدرس آنهما كانا على سبيل التمثال» أي: فوتو. 


[557١7]حم:‏ 35/9 تحفة: 09. 

)١(‏ أي: أجملت الحساب: إذا جمعت آحاده وكملت أفراده» أي: أخصّوا وجمِعُوا فلا يزاد 
فيهم ولا ینقص. «النهایة» (۲۹۸/۱). 

(۲) آي: اطلبوا بأعمالکم السداد» آي: الصواب بین الافراط والتفریط وٍن عجزتم عنه فقاربوا 
منه. «مجمع بحار الانوار» (۳/ 5۱). 


آ0ا ڈگ تک ات تک تک ات ات تس ری 


لواب القلر 


عَن نس قال: قال رسول اللہ يكله: «إِنَّ الله 5 أَراد عم عم e‏ 


آو اون ا ری ا ال 0 نا نك ل صالح قَبْلَ الْمَوْتِ). 


دا هه 2 صحیح. 
۹ یاب ما جاء لا عَدُهی ولا هَامَة 3 سا 


06 تا كنذا تا عَبّد الرزختن بْنُ مَهُدِيٌء 4 تا قات‎ ٣ 


رار ی ی ی یر ی 
وہ : قَامَ فیتا رول الله َال عله للا يُْدِي َي ء سَيْنَاا فَقَالَ 
آغراین ول اله لبعز جر جْرَبُ الْحَمَمَةِ دنه نه ق جرب الاب كلها 


ا وک افَمَنْ أَجِرَب َو لا عنوی ر صقب حَلَقَ الله کر 
تفس فکتب حیاتها ورزقها ومَصایبها. 
٩[‏ باب ما جاء لا عدوی ولا هامة ولا صفر] 
قوله: لحري الحو تخ ها الاک لما آن بذایة الجرب كرون مه 
قوله: (ندبنه) بالنون ثم الدال المهملة ثم الباء الموحدة من تحت. ثم نون: ندخله 
في الدبن وهي الحظیر :۲ ". 
]قال صاحب المجمع(: لدبنبالکسر: حظیر حظيرة الغنم من القصب. وهي من الخشب زريبةء - 


[۲۱۳]حم: 6۰/۱ تحفة: ۹16۰ 

(۱) قوله: «ولا صفر» كانت العرب تزعم أن في البطن حية یقال لها: الصفرء تصیب الانسان |ذا 
جاع وتؤذيه» وآنها تعدي فأبطل الاسلام ذلك. وقیل: آراد به النسيء الذي كانوا یفعلونه 
في الجاهلية» وهو تأخیر المحرم إلى صفرء ويجعلون صفر هو الشهر الحرام فابطله. 
(الٹھایة) (۳/ ٣۳)۔‏ 

(۲) فى نسخة: «بذتبه). 

۳( - بحار الأنوار» (؟/ ۰ء 


٤‏ - بت کرک 
نی البَاب عَنْ اي هُرَیْرَة وان ن 
سَِعْت مُحَمَّدَ بْنَ عَمْروبْنٍ صَفْوَانَ الَقَفِيّ اضرو يه قَالَ: سَمِعْتُ 
ابْنَ الْمَدِينيَ؛ يَقُولُ. َو حُلَفْتُ بَيْنَ الرحُن وَالْمَقَام لحَلَف أذ تی ک 
عم ین ن عَبْدِ الَحْمَنِ بْنِ مَهْدِيٍ. 


2 


٠‏ -بَابُ ما جَاءَ أنَّ الإِيمَانَ بِالقَّدَرِ خَيْرِهِ وَشَرِِ 
کا ا E‏ ل كا كيه الله 


ہہ 
س 


0 له 7 ینب حتی وین ار تو وشرو وت 
ما أَصَابَهُ مین لیْخطته ون ما أَخطاء مُلْمْ يَكُنْ لِيْصِيبَهًا. 


مه سا هو 


3 


00 


5 
7 
حل 


N Ca 
6n 


۰ 


۷ سے 


پ0 


وی الاب عَنْ عَبَادَة وَجَابِِ وَعَبْدٍ الله بن عَمْرو 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ من حدیث جابر لا تَعرفة لا من حدیثِ عَبّ الله 
ابْنِ مَيْمُونِ وَعَبْدُ الله بْنُ مَيْمُونِ مُنْكُرُ الحدیث. 

٥‏ حَدَكَنَا مَحْمُود بْنْ خَيْلَانَ» نا أَبُودَاوتَ أَْبَنَاشُعْبَةُ عَنْ مَنضوره 
عن رِبْعيٍ بی جراش» عن غلی قال: قال ‏ سول الله کیا لا یبد ی 


ومن نے باریع: : دشهّد 0 ٦‏ له إل اللہ راي 07 له بَعَتَني بالحَقٍ» وَیوَمنْ 
بالموت» وَبالبَعثٍ بعد تد انت وَيُؤْمِنُ د ن بالقدر» 


[ ۱۰ باب ما جاء في الإيمان بالقدر خیره وشره] 
= ومن الحجارة صيّرة» انتهى. 


۰۲۲۰۱ ٤ تحفة:‎ ]۲٢٤٤[ 
جه: ۱ حم: ۱:ء:تحفة: ۱۰۰۸۹۔‎ ]۲۱۵[ 


ون لیر سس 1۲٤٤٢‏ 


لواب القلر 


00-2 تا ان بن شْمَيْلِء عَنْ شعبة د ۰ تحوه !| انه 
حَدِيتُ أَبِي دَاوْد عَنْ شُعْبَةَ عِنْدِي أَصَح مِنْ حَدِيثِ ال وکا 
ری غْيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مَنْصُورٍِ عَنْ رِبْعِيَ» عَنْ عَلِيَ. 
حَدَّكَنا الجَارُودُ قالَ: سَمِعْتُ وَكِيعًا يَُولُ: لمي أَنَّ ريْعِنَ بْنَ حِرَاشٍ لَمْ 
يَحُذِبٌ في الإسْلاع کدية 
رت E‏ 


2 


6پ ف0 اقا موم 6 ٌْ آيي اق عَنْ مَطرٍ 
ان غُگامیں ال قال تقول الله كلل «زذا تكن الله يعني أن رت ا ی 
جعل له لها حاجة». 

ون الباب عَنْ آپي عوة 

هَدَا خی حَسَن غَرِيبٌ» ولا عرف لِمَطرٍ بْنِ غگاییس عن الب کل 
غير هَدّا الحخدیث. 

قوله: (لم یکذب فی الاسلام کذبة) وکان اسلامه قدیماء فصار المعنی آنه 
لم يكذب!!! كذبة. ۱ 
[۱] يعني قوله: «في الإسلام) ليس بقيد احترازي» ويؤيده ما قال الحافظ في «تهذيبه)17؟: قال 

العجلي: تابعي ثقة من خيار الناسء لم يكذب كذبة قطء انتهى. 


[٢٤٢3]۲پ:‏ 6 حم: ه/ تحنفهة: ۰.۱۱۲۸۶ 
(۱) «تهذیب التهذیب» (۳/ ۲۳۷). 


تحت تحت سح ×٦‏ 
حدنا منودب غیلان» تا مُومل وب و دود الْحَفَرِيٌ عَنْ سُْیَان» تخود 
۷ - تا آخمد نت ی و شرت وی لا 
نَا إسْمَاعِيلُ بْنُ إنْراهِيم» عَنْ يوب حَن أبي اليج عَنْ أبي عَرَة قال: قال 
رَسُولُ الله ككل «إِذّا قَصَى الله لِعَبّدِ أَنْ يَمُوتَ بازض جعَل له لها حَاجَةّ» 
3 قال: «بها حاجةّا. 


أو عر له حبه 2 ضخبک اسه سار بخ عییه وآیر ال علیس بخ ماه شمه 
ایز ین أَسَامَة بن E‏ 
١‏ -بَابُ ما جَاءَ لا ترد ارق وَالدَّوَاءُ مِنْ قَدَرِ الله سَيْنَا 
۳۱:۸ باد اللي ع كار لشي الور ا بين 
برا ہو نل زجلا نی الق تال ارايت 
ق َسترقیها ودواء تَكَدَاوَى به وَتُقَا اة نها هل کرد من قَدر الله مَیت؟ قال: 
«هي مِنْ قَدَرِ اللّها. 
تَعَرِفَهُ َفرفة لا من حد ڍِيثِ الزُهْرِيِ» وَقَدْ رَوَى غَيْرْ وَاحِدٍ 
7-0 امک غن ب وَهَذَا اسم مُکدا 
قال عَیْر وَاجیہ عَن الرُهُريَء عَنْ أبي خِرَامَةَ عَنْ أبيه. 


هدا حَدیث لا 


[۷ ء٤‏ : ¥ حم: ٤1ء‏ تحفة: ١۱۱۸۳۔‏ 
۸ تقدم تخريجه فی .۲۰٦٢‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عیيْنة). 


لهأ ا١١١‏ 
ہواب الفدر 


سر کے 
۹ حَدَثَنَا وَاصِلُ د بْنُ عَبْدِ الأَعْلّى © نا ا محمد بر بْنُ فُضَیْل عن 
کت یٹ رم 
۰ 2 11+( "۳ 


۷ 


سر کے 7 رق وی )ا 2 ا ٥‏ 3 
بن ان ها وان عير ورافع بن خدیج. 
با 5 سے 27 2 

ا زاف؛ کا من بش لام ب ای کن 


ES‏ ۱ عَنِ التب کل 


اد OBS‏ 
کم عن ابن عَبّاس عَنِ النَِّيَ كه نَحْوه. 
٤‏ باب 


CE‏ تا رفک 111 فوا البَصْرِيٌ نا أب قُتِيبَةً 


[۲۱۹] جه: ٦۲‏ تحفة: 1۲۲۲ . 

. ٥۳٥۲ تحفة:‎ ۱٠٠۹۱ هب:‎ ٥٦٦٦ طس:‎ ]۲٠۰[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الكُوفِيٌ). 

)٢(‏ المرجئة: من الإرجاء وهو التأخير» يقولون: الأفعال كلها بتقدير الله تعالى» وليس 
للعباد فيها اختيار» وأنه لا ضر مع الإیمان معصیةء كما لا ينفع مع الكفر طاعة» كذا قاله 
ابن الملك. 
والقدرية: وهم المنكرون للقدر القائلون بأن أفعال العباد مخلوقة بقدرتهم ودواعيهم لا 
بقدرة الله وإرادته» وإنما نسبت هذه الطائفة إلى القدر؛ لأنهم يبحثون في القدر كثيرًا. «مرقاة 
المفاتیح) (۱/ ۱۸۰). 


ا ا 
سَلْمُ ين 0 
عَنْ أَبء عَنِ لت َالَ: بل ان آدع وی جنبه نع سوت مَیيةهٍن 
أخطانه تو ھی لوم کی کرک 


هَدّا حَدیث حَسَنٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرفُهُ إلا مِنْ ها الوجه. 


وَأَبُو العَوّامِ هُوَّ عِمْرَانُ المَطََانُ. 
باب ما جَاء في الضا بالصّاء 


Ea‏ و دعي اليج ان 

عَنْ إسْمَاعِيلَ بن مُحَمّد نی سَغد بُن آيي وقاص غن آبیه عن سَغد قال: ل 

رسولْ اللہ گلا امن سَعَادة این 2 رِضَاهُ بِمَا قَضَی الله له وَمِنْ عُقَاوَةِ ابْن 
57 سسیكٰئئ" سے اتا ققی الله 


کر چھہ 


یال له آیضْا: حَمَّادُ بْنُ أبي حُمَيْرِ وهآ ناجیه اتی 7- هو 
5 باب 


۳۱۲۳ تنا نت ا 0 
خْبَرَني بوص ؟ ني نَافِعٌ أن ابْنَ عن ا ک0 ا ل فلاا يقرا 


ا 


[5١ا‏ -باب] 


[حم: ۱ تحنفة: ۳۹۲۔ 
[۲۱6۲]د: 7۱۳ جه: ۱ حم: ۲ تحفة: ۰۷۲۱۵۱ 


ان لور ۳:۹ 


تب و مَال: اه بل 


ره متي السام ققي سَیعث ۱ ٣‏ یقول: کون في عذه الم 
۷۱ ت0“ 1 أَوْمَسْعٌ أَوْقَدْفُ فِي أَهْلٍ القَدَرِ). 


ي أنه أ 


فد اد فان كَانَ قد E‏ لا 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 
بت 8 


رب و خر اسْمه: خی بن زیاد. . 


کک 
فا لي ال القيَالِسِیُء تا عَبْدُ الواجدِ 


.60119 1107ل تحفة:‎ /٥ حم:‎ ]۲٦٢٥٢[ 

.)۱۹۰ /۱( أي: ابتدع في الدين ما ليس منه من التكذيب بالقدرء (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

(۲) الشك من رجل آو من الرواة. 

(۳) وقع هنا في بعض النسخ هذان الحدیثان: 
۳۱۳ د حَدكنا فكرية كَال: حَدَنا رفدین بن سَغیه عن آبي صغخر ید بي زیایه عن 
افع عن ابي عَمَرَ عُمر عن لنب كلله: كروي أت دل يتل ولك التكزبيق 
بالقدر را۔ [جە: .]٥٤٤٦٤‏ 
e 10٤‏ 7 و نی ي ی رد( سير 


بعر 5 


# وی 


57 1 وَل ال 1 تي کان ی نی کناب اش کوب ترا والنتسیط 
بالجبرود 720 من ال ال ول ف مَنْ أَعَرَّ الله اکس لِحْرْم اللہ والس 
مِنْ عِثرتی مَا حَرَمَ الله» وال رِكُ لِسْنَتي). [ك: ۰۳۹٤۱‏ طب: ۲۸۸۳]. 

آگتا ری عبة الک تن أي النزالي فا اتك قن غ د الله ُن عبد رح 
ان مَؤْهَبِء عَنْ عَمْرَة عَنْ عَاؤِقَةگ عن التي ئ وَرَوَاهُ سُفْيَانُ لور وَحَفْضُ بْنْ 
غِيَاثِ غير َاڃي عن بيد له ی ارم موب عن علي نی هگن 
النِّيَ يكل مُرْسَلا “ وَهَدّا آصح. 


سي تس کح |[ ۰ ۱ ۱ 
بل سیم ال قینث مکة قلقیث عَڪاءَ ب ابي رباج قفلث 4 یا با 
ا سر ام ای یا بت أَتَفْرَاً القُرَآنَ؟ قُلْتٌ: 
َعَم قَالَ: قَافْرَ اليُخْرْفَء قَالَ: فَقَرَأَتُ: (حم ؛ 3 1 ٭ نَا لت 
مر سم ور 3 E‏ الک ای تعکر 
[الزخرف: ١‏ - 4] قَالَ: أَتَدْرِي ما أ الكتاب؟ قُلْتُ: الله وَرَسُولَُهُ ١‏ أَغْلَهُ قَال: 
قله كاب تبه الله قبل أن فاق الغا وق أن ملق الا اك فيان 
فرعَوّنَ مِنْ أَهْلٍ الا وفیه: بت ید ی لب وب [السد: ۱]. 
قال عَطاء: فلقیث الولید بُنَ خبَادة بُن الصامت» صاجب رسول الله يل 
00 یت تسا لف فقال: یا بت 
َّق الله وَاغلم نك ٳِن تتق الله تُوْمِنْ بالله"» وَتُوْمِنْ بِالقَدَرٍ كُلْهِ یره 
دو توا مب کت ل اللّه گلا يَقُولُ: 
«إنَّ أَوَلَ ما خَلَقَ الله القَلَهُ فَقَالَ: اكْتْبْء قَالَ: مَا أَكْْبُ؟ قَالَ: 501 


قوله: (فسألته: ما كانت وصية أبيك) وكان سمع أن أباه أوصاه في ذلك. 
قوله: (إن أول ما خلق الّه القلم۱1] ay‏ 


[1] قال القاري!؟: القلم بالرفع وهو ظاهر» وروي بالنصب. قال بعض المغاربة: رفع القلم 
هو الرواية» فإن صح النصب كان على لغة من ينصب خبر إن» وقال المالکي: یجوز نصبه 
بتقدیر «کان» على مذهب الكسائيء وقال المغربي: لا يجوز أن يكون القلم مفعول خلق؛ 
لأن المراد أن القلم أول مخلوقء وإذا جعل مفعولاً ل«خلق» أوجب أن يقال: اسم إن 
ضمير الشآن و«أول» ظرفء فينبغي آن تسقط الفاء من قوله: «فقال»» أو يرجع المعنى إلى 
أنه قال له: اکتب حین خلقه فلا |خبار بکونه آول مخلوق» انتهی. 


)١(‏ فى : نسخة: «لن تتقى الله حتى تومن بالّه». 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹ - ۲٦۸‏ 


نی قار ممست سے سے o‏ 


اب القدر 
اکب القَدَرمَا کان وَمَا هو کائن ی الاب 


۳ اک 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ 


الآولية!'! إضافية. 

قوله: (اكتب القدرما کان وما هو کائن) لا شبهة!"آفی صحة صيغة الاستقبال 
هاهناء وأما المضي فإنها بالنسبة!"! إلى خلق القلمء أو إلى الكتابة» أو إلى زمان رواية 
الراويء أو قول النبي و 


]١[‏ حکی القاري'''ء عن (الأزھار): أول ما خلق اللہ القلم یعني بعد العرش والماء والریح؛ 
لقوله بَكِِ: «كتب الله مقادير الخلق قبل أن يخلق السماوات والأرض بخمسين ألف سنة» 
وعرشه علی الماء)ء رواہ مسلم'''ء وعن ابن عباس سئل عن قوله تعالی: # کات 
عرش على الماك 4 [مود: ۷] علی ی شيء کان الماء؟ قال: علی متن الریح» رواه البيهقي(* 
قال القاري: فالأولية إضافية» والآول الحقیقی هو النور المحمدي علی ما بینته فی «المورد 
للمولد» انتهی. قلت: وسيأتي شيء من ذلك في تفسیر سورة هود. 

[۲] لکن آورد القاري علی قوله: «إلى الأبد» إشكالاً قويّاء وهو أن ما لا يتناهى في المآل كيف 
پنحصر وینضبط تحت القلم ثم أجاب عنه بأجوبة عديدة» وأحسنها عندي أن المراد 
بالأبد ما هو كائن إلى القيامة كما هو مصرح في عدة روایات ذکرها الترمذي» وأصرحها 
آن آبا داود ذكر في حديث عبادة هذا قال: «اكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة»(*) 

قال القاري“: المضي بالنسبة إليه بيا وقال الأبهري: ما كان يعني العرش والماء والريح 
وذات الله وصفاته» انتهى. قلت: وهو الأوجه. 


(۱) سيأتي هذا الحديث في التفسیر (۳۳۱۹)ء وقال فیه المصنف: (حسن صحیح غریب)۔. 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹‏ 

۳( (صحیح مسلم» (۲۲۱۵۳). 

.)۸۰۲ (الاآسماء والصفات) (۲/ ۲۳۷ رقم:‎ )٤( 

20 سنن آ بی داود» .)٦۷۰٤(‏ 

.)۱٦۹/۱( (مرقاة المفاتیح)‎ )٦( 


oY 


2 ۔-۔ خدگتا ابراهیم 0 عبد الله بن الْمُنْذِر الصَنْعَانِقٌ‎ ٦ 


یسل 


عَبْدُ الله بْنُ يَزِيد 00 تا حَيوَةُ بْنْ شْرَيْح) گني اپو هان ان 


1 همع ا خن الحبیح یول: سَمغث عَبّد الله کو 
تيفك رثول لله له تقول در له المتادیر قبل آ قلق الانتوات 


ہر رو جو ر 
یی ا رج 8 سین اقا ام 8 ۰ 8 
SEL ANE ۲ ۷۷‏ ره قالا: تا وکیع» 


با او[ 


یہ ی ی و ور 


موم فرح مور 


يُخَاض وق في القتر نے هذه ا در کف دار ل مهو ثرا 
0 ص کا انی 0-0 هر 6 [القمر: ۸- ۹[ 


دا ۔ 2 سی عن 8 خی 
هی ۱ ® 4 
هو تی سر مھ 3 


[5١5]م:‏ امكل حم: 159/7. 
[۷۱ءء: ٦ء‏ جہ: ۸۴ حم: "/ 5 45.» تحفة: 55/9 .١‏ 


)١(‏ وقع في الأصل: «الصغاني»» وفي المطبوعة وكذا في كتب التراجم «الصنعاني». انظر 
«تهذیب الکمال» (۳/ ۱۳۰). 


٢ 3 


اواب الس روا کا 














oo 


7 کا ص سم 


مر سے مت 


24 


۱ 


7 


۳ الات المان غن عَنْ رَسول اللہ پل 
۱ باب ما جاء ا دَمٌ امرئ سیب 


eT ۲1۸‏ ماد می وی ی 

اي سعییه عن اپي امام ي سَهْلٍ بْنِ + E‏ 
يَوْمَ الدَّانِ فَقَالَ: انیم ب بالله» أَتَعْلَمُونَ أَنَّ مَسُولَ اللہ لا قال: «لا جل 
دم امُری مُسلم لا پاختی لاثِ: زِنًا بَعْدَ 0 او اراو ب اسلام» 
ول تفیس بِقَیر حَقِ تفیل به» فوالله ما ریت في جَامليِة ولا في اسلا 
13 ا يَسُوَلَ الله يلك وَلَّا قَتَلْتٌ النَّفْسَ ۳ حَرَمَ الله 


لے 


۳ ایاتب الفتن عن رسول الله ع 
١‏ -بَابٌ ما جَاءَ لا یحل دم امُری مسلم الا باخدی تلاث 
قوله: (یوم الدار) آي: یوم" حاصره آهل مصر. 
1 ] يعني حاصروا عثمان في داره بالمدينة المنورة زادها الله شرفاً وكرامة. 


[ ۲۱۸ ]د: 4۵۰۲ جه: ۰۲۵۳۳ حم: ۰۱/۱ تحفة: ۹۷۸۲. 


۶۹ الکو ادن 
وفي اباب عن اي مسفوبه وَعاشة ون عَبًایں. 
وو 8 مر و 
و بن ا سی وق سے اض ع اع هس ا 


وروی ماد بُنُ سَلَمَه عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ هَذَا الْحَدِيت وَرَفَعَهُ 
ہیر تی القَطَانُء وَغْيْرٌ وَاحِدِء عن یخی بُن سَعِيدٍ هَدّا 
الحَدِيتَ» فَوَقَمُوهُ وَلمْ یرفعوه وَقَدْ رُوِيَ هَذا الحدیث مِنْ غَيْرِ وجه عَنْ 

؟ -بَابُ ما جَّاءَ في تَحْرِيْم الدّمَاءِ وَالأَمْوَالٍ 

a‏ الاخوض» عن شنیب ین غر 463 ی 
لیا بي عمروبي الاخوص عَنْ أبيه قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله 8ة يَقُول 
في حَجّةِ الوَداع سض 0 سك الوا یوم الحَج الا کبره قال: «قاٍن 
دِمَاءَكُمْ وَأَمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَحُمْ بَيْنَكُْ حم حو رة تڪ ڌا في 
یی نا ی 

قوله: (آلا لا يجني جان ال" علی نفسه) وکانوا یقتلون آبا القاتل أو ابنه أو 
غیرهما قصاصاً لمقتولهم فنهاهم النبي ی عن صنیعهم ذلك. وقال: جناية الرجل 
لا تكون إلا على نفسه» ثم خصص بعض جزئیات هذا الكلي تصریحاً بتحریم ما 
كان شائعاً بینهم. 
[۱] هکذا بالاستثناء في النسخ التي بآیدینا من الترمذي؛ وکذلك في ابن ماجه لکن صاحب 


(المشکاة» حکی عنهما: « لا یجنی جان علی نفسه» بدون الاستثناء وفشر سیاقه القاريی ۲۷ - 


[ تقدم تخریجه في ۰۱۱۲۳ 
(۱) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۱۸۳). 


۳۷۷ 


۶ رم 8 
ٴ۱ ٢‏ | 
| 


3 کے کے 
ولا مه َو عّی واییه آلا ون اسان قذآیش نب في بلادسکم کذه 
0 له طاعة وو نے ُحَقِرُونَ''' مِن أَعْمَلمةَ فسَيرَضی بوا۔ 
نی الباب عن آبي بکرة وا عَبّاي وَجَابِرِ وَحِدْيَم بن عَمْرِ و السّعْدِي. 
تر جا ۔ مر مر وم و 
ی شا ھا یو و د 0 ىن اشاس AE‏ کہا ضاق قاقز 3 ہے 
وَرَوَى زَائْدَهُ عَنْ شَّبِيبٍ بْنِ عَرْقَدَة دوه ولا د و 


0 


عو سے ٤ NE‏ 
۳باب ما جَاءَ لا يَحِل لِمَسْلِعِ أنْ يُرَوَعَ مُسلِمَا 
۰ - دنا ُندان تا ی بح ہت سَعِيدِ» تا ابن ابي 
بنْ اسَاّب بن زیت عن آبیه ع ل 
E‏ و 
قوله: (إلا وإن الشيطان قد أيس) إلخ» ولا يخفى أن يأسه من ذلك لا 
یستلزم آن لا تقع عبادته» وانما کان آیس لما ری من شوکة الاسلام وشیوعه 
وقوته» فأيس أن يرتدّوا على أعقابهم كفاراًء وذلك لا يستلزم أن لا يعبدوه أصلاً. 
٣۳‏ باب ما جاء لا يحل لمسلم أن يروّع فيسلا 
= بعدة معان لا تمشي في رواية الترمذي فلا حاجة إلى ذكرها. 
[1] وحمل القاري”" النفي علی عبادة الشیطان آي: الکفر علانية وقال: لم يعرف أنه عبده 


آحد من الکفار علانية إذ قد یأتی الکفار مکة خفية. 


[ ۲۰ ۲۱]د: 6۵۰۰۱۳ تحفة: ۰.۱۱۸۲۷ 


)١(‏ فى نسخة: «تحتقرون». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۵/ 4 6۷). 


لل الکو ادن 
1 2 1 ی و ٠‏ م 7 و و سے 25 
لاعبّا جادا» فَمَنْ اخذ عصا اخیه فلیردذها الیه». 


في الاب عن ابّن عُمَرَ وسلیْمان ی ضویه وجفْدة وأبي ری 


۵ 


ا ف إلا من حَدِيت ان أبي يه 


رالات ۳ و ید بن ين الشایب مو ف ِنْ آشخاب 1 ۳ 
وَقَدْ رَوی عَن التب کي أحَاویك“ 


قوله: (لاعباً جادّ) عطف! ۱" بحذف حرفه. 


[ ويؤيد ذلك ما في رواية لأبي داود: «لَعباً ولا جذا». وعلی هذا فالنهي عن آخذ مال المسلم 
بدون رضاه في الجد» وهو ظاهر» وفي اللعب لما آنه يروعه ويؤذيه» وهذا مختار الشيخ في 
معناه» وقيل في معناه: إنه باعتبار الوقتين يعني يأخذ في اللعب والمزاح ابتداء» ثم يحبسه 
عند نفسه انتهاء» وهذا مراد ما في الحاشية عن «المجمع)» وقيل: هذا باعتبار الحالتين» 
يعني يظهر اللعب باعتبار الظاهر» ويضمر في نفسه الأخذ بالجد» وقيل: بعكسه» يعني يأخذ 
متاعه ولا يريد سرقته وحبسه. بل يريد إدخال الغيظ على صاحبه» Se‏ و وج 


)١(‏ كذاقال الترمذي: «يزيد بن السائب» وقد عرفت أن يزيد هذا هو يزيد بن سعيد بن ثمامة ابن 
الأسود فلعله يقال له يزيد بن السائب أيضّاء والله تعالى أعلم. كذا في «تحفة الأحوذي» 
/٦(‏ ۳۱۷). وانظر: (الاصابة) .)٢٦١٥ /٦(‏ 

)۲( يأتي بعد هذا في ب بعض النسخ الحدیث الاتي: 
۱ حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ قال: + حَقتا حَام ب ٳِسَُاعِيلء عن مُحَڍِ بن ڀُوسُف عي السَائِب 


ابْنِ يَزِيدَ قَالَ: حَمَّ يَزِيدُ مَعَ اللي كَل حَجَّةَ الوداع وَأَنَا ابْنُ سَبْع سِنِينَء فَقَال عَلِیٌ بُ 
الْمَدِبنِي عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ القَطَانِء كَانَ مُحَمَّدُ بْنُ يُوسّفٌ نَبْنَا صَاحِبَ حَدِيثْء ون 


ون I‏ یں گا 


ااب بن برب جت ا حَدَّتَنِي السَّائْبٌ بْنُ يَزِيدَ وَهْوَجَدّي 


قلت: تقدم هذا الحدیث في «کتاب الحج» برقم (۹۲)» ولم يرد هنا في أصولنا الخطية. 


تم 


ا ای ا رو .جح سس oq‏ 


تواب الفتن 
5 ياب ما جَاءَ فی في إِشَارَةٍ الرَجل عَلَى أَخِيه ه الاج 
ME. ۲۰۰۲‏ ۲ بن الصّبّاحِ الهَاشِمِيُ نا مَحْبُو مَحَبُوبٌ بْنْ الحَسَنِء 
تا حال الَا عَنْ مُحَمّدِ ی سبرین عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ ڪن این كه قال: 
امن مار عَلَى آخیه بحدیدة كت الْمَلَائِحَة. 
وني الاب عن ۳۳ بَكْرَة وَعَاؤِقَة وجابر. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه مُْتَغْرَبُ مِنْ حَدٍ ديت 
حَالِدٍ الحدَاء وَرَوَى أَيُوبُ عَنْ مُحَمَّدِ بن سِرِينَ» حَنْ أَبي مُرَیْرقہ حو وَل 


۔ 


يَرَفَعَهُ وَدَادَ فيه: وَِنْ كَانَ اه له ری حَدَّتَنَا بِدَلِكَ فُتَيْبَة تا تا حماد ین 
یه عَنْ یوب ِهَدا. 
ی ند و 
۳ _ لگا عَيْد الله ئن وِيَةَ الجْمَحِنُ البَضْرِيٌ» نَا حَمّا حَمَا 
0 
وآشار الی هذین المعنیین القاری(۲) 


[۰)۳۷ ۱ء حم: ۰۲۵۱/۲ تحفة: ۰۱6416 

[۲۱۳]د: ۲۵۸۸ حم: ۳/ ۳۰۰ تحفة: ۰۲۱۹۰ 

(۱) قال الطيبي (۲4۸۹/۸): قوله: «وان کان آخاه» تتمیم لمعنی الملاعبة وعدم القصد في 
الإشارة» فبدأ بمطلق الأخوة» ثم قيده بالأخوة بالأب والأم ليؤذن بأن اللعب المحض 
المعرى عن شائبة القصد إذا كان حكمه كذاء فما ظنك بغیره؟. 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۹۷۵۰). 


ےہ ہے کے 
سَلَمَكَ عَنْ أبِي الوَّیْر عَنْ جَابر قال: تھی رَسُول الله يك أنْ يُتَعَاطى السّيْفُ 
نی الاب عَنْ أبي بَكْرَ. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثٍ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَهَ وَرَوَى ابْنْ لَهِيعةً 
هدا العییت» عَن آبي الرْییه عن جابره عَن ی ده بَنَةَ الجُمَنِيَ 09 تپ 
تور یت 
فم مَنْ صَلَّى الصُّبْحَ فَهُوَ في ذِمّةٍ الله علَّ وَجَلَّ 
A ۲٦٤‏ تا ان عَجْلان عن آبیه 
عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ ع عَنِ النِّيَ يل قَالَ: امَنْ صَلَّى الصّبْحَ فَهُوفي ذِمَة الله قَلا 
يَتْبَعَنَكُمُ الله بِشَىْءٍ مِنْ ذِمّتدا. 
وَفي الاب عَنْ جَنْدَب» وَابْنِ عْمَرَ 
ڌا یی حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هدا الي 
قوله: (نهى رسول الله كَل أن يتعاطى السيف) أي: إن اضطر إلى إعطائه 
و آخذه یعطیه مخمدا ویأعذه کذلك لا مسلولالما فیه من التعرض تلهلاك والاهلاك. 
7 باب من صلى الصبح فهو في ذمة الله عز وجل 
قوله: (فلا يتبعنكم اللّه) من المجردا'. 
[] قال المجد'' ': تبعه كفرح تبعاً وتباعة: مشى خلفه. وكفرحة وكتابة: الشيءٌ الذي لك فيه - 


[۲۱۹۶]دي: ۰۱1۱ تحفة: ۰۱۱۳۸ 
() «القاموس المحیط» (ص: 1۵۰). 


نوا ات و تاس دم تت سا سس سس و 
ف . كو از عو 
۷-باب فِی لژوع الجماعة 


۲ ا ی 8 2آ اآ کون 
عن ی شوقن اله ٿن وتاي عي اټ و لے سی مس 
پالجّا یی فَقَالَ: يا ها لاش إنِي قُنْتُ فِيكُمْ گتقام رَسُولٍ الله يك فِيئًا 


و ره و 


کال ریسم بأضحايي» ثم لے وه ثم کاو اوه ي 
ES‏ ستحلف» ویشهد المامد ولا نکفهه اا 


[۷- باب فى لزوم الجماعة] 


= بغية شبة ظّلامة ونحوهاء وكأمير: الناصر» والذي لك عليه مال والتابع» ومنه قوله تعالى: 
ل لا دول عتا یما € [الإسراء انتهى. قلت: فالمعنى لا يطلبتكم الله تعالى 
بذمته» وفي «المشکاة» برواية مسلم؟ عن وت القسري مرفوعا: «من صلى صلاة 
الصبح فهو في ذمة الله» فلا یطلبنکم الله من ذمته بشيء فانه من یطلبه من ذمته بشيء پد رکه 
ثم یکبه علی وجهه في نار جهنم». 
قال القاري”؟: قوله: «في ذمة الله» أي: في عهده وأمانه من الدنيا والآخرة» وهذا غير 
الأمان الذي ثبت بكلمة التوحيد» «فلا يطلبنكم الله» أي: لا يؤاخذكمء والمراد نهيهم عن = 


[٢٦٦۲]حم:‏ ۱ءء تحفة: ۹ ۱۰١۳‏ 

.)۹۱/۲( قریة من أعمال دمشق؛ من ناحیة الجولان فی شمالي حوران: (معجم البلدان)‎ )١( 

(۲) قیل: هو کناية عن الحرص علی الیمین والشهادة لقلة المبالاة في الدين» وقیل: عبارة عن كثرة 
شهادة الزور والیمین الفاجرة وما ورد: «خير الشهداء الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها»» 
هو خاص فيمن لا يعلم صاحب الحق أن له معه شهادة ويتلف حقه» كذا في «المجمع» 
)۲٦۷ /۳(‏ و(اللمعات) )۰۸٦/۹(‏ ملتقطاً. انظر: (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ ۳۹). 


05 (صحیح مسلم» (716۷). 
(6) «مرقاة المفاتیح» (۳۰۱/۲). 


اسح الك الي 
ا لون مَل ياشراء إلا كان ئ اما اسان عَلَيْكُمْ ِالجَمًا لجَماعَةٍ وَإِيَأَكُمْ 


والفرْقَ »فان الشَيْطانَ مع م الوَاحد» وَهُوَ مِنَ الائتین ۳ من نو م 0 
الجَتَة و للم الجماعت من تخس وسا کاو تر سَيِكَتة مھ لين 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غریبٍ من ها الوجُه وَقَدرَوَاهُ المْبَارك 


ذا هابر ساس 


عن شع ني شوقد وق وق فا الك مث ثرو عن تزع 


95 می ین تفع البَضریِ» تتا متیر بن ا 
اسان ام م عبد الله نويتار عن ان م أن نول الله 445 


له لت يآ 8 نکر فی شلاتھ تا الہ گنی 


الجَمَاعَة ومَن شَدّ قَدٌ اا 


قوله: (ومن شذ شذ الی النار"؟) بفتح الشين في الأول والضم في الثاني” 


= التعرض لما يوجب مطالبة الله إياهم بنقض عهده وإخفار ذمته بالتعرض لمن له ذمة» أو 
المراد بالذمة الصلاة الموجبة للأمان» آي: لا تترکوا صلاة الصبح فینتقض به العهد الذي 
بینکم وبین ربکم فیطلبکم به» انتهی. 


= وقال القاري7": «من شذ» أي: انفرد عن الجماعة باعتقاد أو قول أو فعل لم يكونوا عليه»‎ ]١[ 


:3]۲٢٢٦[‏ ۳۹۲ تحفة: ۷۱۸۸۔ 

)١(‏ بضم الموحدتين وسكون المهملة الأولى وفتح الثانية» أي: وسطها وخيارهاء كذا في 
«المرقا /٩(‏ ۳۸۷۹) و«اللمعات» .)۵۸۸/٩(‏ 

(۲) قال في «اللمعات» (۱/ :)4٩۷‏ و«شَّذَ) في الشرط مصحح بصيغة المعلوم» وفي الجزاء 


بها وبالمجهول. 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۳۸۳). 
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اواب الفتن جک کح کب کح کح ےس سس سح تحت ۳ ۶ 7[ ۱ ۱۳ 


سر 2 9 2 اج خر نے 81 )ات ای ۳ و ي 
هذا حدیث 5 مِنْ هدا الوجه» وَسَليْمَان الْمَدِينِيُ هو عند 
نات مر من 


ا نا إِيْرَاهِيمُ بْنُ 
میرن کن ازع ظازروں کن ابید کن این . عَبّاس كال قال مَسُولٌ الله علل: 


اید ار مم م الجَماعة). 


ہہ هل 


کدا کیت طریبه 1[ تا من حَییثِ ابن باس الا من هد اجه 


۸باب تا جَاء في كرو العذاب إِکا لع بجر 257 

۸ حَدَكَا أَحْمَد بن مني ٿا ريد بن ارون تا ا إسْمَاعِيل بن أي 
خالِیه عن فیس بُن أبي حَازِءء عَنْ أبي بَحْرٍ | .یہ 0٤‏ 
نم تفر کون هذه اہ ( اجا ای مامه 5 انم کم تہ ول 
إذا أَهمَدَيْشُمَ 4 [المائدة: ۰ وَإِنْو شمف سول اه کے برل ازن الاش 
یه اومك أن يَعْمَهُمُ اللہ بعقاب نةا 


دا روا السَالم َلم E‏ 


۸ باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغير المنكر 


قوله: (يا أيها الناس إنكم تقرؤون هذه الآية) إلخ» وكان غرضه رضي الله 


سمعت 


ا 


= «شذ في النار» آي: انفرد فيهاء ومعناه انفرد عن أصحابه الذين هم آهل الجنة وآلقي في 


النار» انتهی. 


[ ۱۳۲۷ ۲] 4: ۰۲۹۸ تحفة: ‏ ۰5۷۲ 
]۲۱٦۸[‏ د: ۳۳۸٣ء‏ جa:‏ ۰0 ٠ء‏ حم: ۱ء تَحفة: ۰.۱۲۱۵ 


اک 
0 بْنُ هَارُونَ» عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أبي 
خَالِدِ حو 


2 
سے کے 2 ور GN‏ 0-0 2005-2 فو ا ٥‏ اق ہے 8 ل ه 
و البّاب عَنْ عَاؤِقَة وَامَ سَلمة» والنعمانِ بن بشی وَعَبْد الله بُن 


هَكْدًا ری غَیْرُوَاحِدِ عَنْ إِسْمَاعِیل تَحُْوَحَییثِ يَرِیڈ وَرَفْعَهُ تَعْضُهُمْ 
کر رای رن وسيم 

۹ بَابٔ مَا جَاءَ فی الأمْر بالسَعْرُوفِ وَاللَفی عَن المْنگر 

۹ ۔ حَدََّنَا قُكَيْبَة نَا عَمْدُ ا وکن کو ن آي 
عَمرِو عَنْ عَبْد الله کے تر عت سم 
«رالذي تفيي بیّده مرن بالمَفژوف وَلتمَوْنَ عن ان منگ رآزلیرشکن 


گج وی سے ص ٥‏ 
ان يَبْعَتَ عَلَبكُمْ عَدَ عذایا) منه هه وا ها فا اد هه 


عنه دفع ما يتوهم من التعارض!'! في الرواية والآية» وحاصل دفعه أن الآية وإن 

کان یتبادر منها آنکم لا یضر کم ضلال أحد إذا وچ 

لم یقض حقه في الأمر بالمعروف فهما موافقتان حقيقة 

[۱] ویژید ذلك سیاق آبي داود) بلفظ: «یا آیها الناس! انکم تقرژون هذه الایف وتضعونها 
على غير مواضعها» الحديث» وأخرج”" أيضاً عن أبي أمية قال: سألت أبا ثعلبة» كيف 
تقول في هذه الآية؟ قال: أما والله لقد سألت عنها خبيراً» سألت عنها رسول الله بي فقال: 
«بل ائتمروا بالمعروف وتناهوا عن المنکر حتی [إذارأيت شخًا مطاعا»» الحدیث. 


3 ۴ 


[۲۱۹] حم: ۵/ ۰۳۸۸ تحفة: ۳۳۱۲. 
() في نسخة: «عقابا». 

(۲) «ستن آ بي داود» (۳۳۸). 

(۳) «سنن ا بي داود» (۶۱ 4۳). 


۳ 


وا الف پگ سس __ ۳۰ 


اباب الفتن 


جر ۵ مرو ق ت 5 اق 
فتذعوته" فلا هُْتَجیبٍُ لڪه . 


OEE‏ ا هو ھی 286 ھا .ا سه 
حَدَثتا عَلِيٌ بَنْ حجر نا سماعیل بن جعفر» عن عمرِوبنِ ابی عمرو 
و جآ 
بهذا الاستاد تحوه. 
ٌ2 


سس از 2 س 
ہے کک کے ور کت عن سوه 2 و ا کی و کے ٤٤‏ 
۰۷ -۔ حدثنا قَتَيبَةَء نا عبد العزيز بِنْ محميء عن عمرو بن ابى 


ممه 
رہ 


کی غ کیو اللہ لے کب الکشتی الاتضارت الاشهلت» عَن حَدَیقَة بن 
اليَمَانِ» أنَّ وَسُولَ الله كل قال: «وَالَذِي تَفسی بیّده لا وم المَاعَةً حتّی 
وف نے وه ري فصو TT‏ قرو عرض 2 اقوس لف و ag‏ نع 
تقتلوا ٍمامکم وتجتلدوا باسیافکم ویر دنیاکم شرا رکم»"". 


0 2 کا یو یو 2 
® 9 
هد حدیت کس 


قوله: (حتی تقتلوا (مامکم) کما قتلوا"" عثمان رضي الله تعالی عنه. 
[] قلت: ويحتمل أن يكون إشارة إلى ما ذكروا من قتل الأمیر قبیل خروج المهدي علیه السلام. 


[۲۱۷۰] جہ: ٤٤٤٠ء‏ حم: ۵/ ۳۸۵ تحفة: ۳۳۰۵. 

)١(‏ في نسخة: «ثم تدعونه». 

(۲) والمعنی: واله ان آحد الأمرين واقع إما الأمر والنهي منكم» واما ٍنزال العذاب من ربكم 
ثم عدم استجابة الدعاء له في دفعه عنکم. «مرقاة المفاتیح» (۸/ ۳۲۱۱ 

(۳) قوله: «حتی تقتلوا (مامکم» يعني السلطان «وتجتلدوا بأسیافکم» أي: تضربوا بها يعني 
مقاتلة المسلمین بینهم «ویرث دنیاکم شرارکم»» أي: يأخذ الظلمة الملك والمال. كذا في 
«المجمع» (۱/ ۳۷۳). وایراد هذا الحدیث في هذا الباب مّا للاشعار بأن هذه الفتنة تقع من 
أجل ترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء أو تنبيهًا على أن من أمر بالمعروف ونهى عن 
المنكر فهو من الذين وصفهم الله بخير الآمة» فالشرار الذين يرثون الدنيا لا يكونون على هذا 
الوصف» وكذا إيراد الحديث الآتي» والله تعالى أعلم. (حاشیة سنن الترمذي) .)٥٤ /٢(‏ 


<< ج ا ی 
۲۱۱۷۰۱ - حَدَّنَنَا نَضْرُ بْنْ عَلِيَ» ا سيان و e‏ 
تا ی جنس عن سل »عن التب ل أَنّهُدكَرَ الجَيْسٌ الَّذِي يُخْسَفُ 
بهم » ال ام سَلمَة : لَعَلَّ ف فیهم الْمَكْره؟ قَالَ: هم غ ِيَاتَھمْا. 
iE NO DEE‏ 
تفع جّ عن عَاِقة شاه عي الب مق 
٠١‏ اب اج في تفیر السنگر با اسان الب 
۴ خذكنا يدان کا عَبْدُ الزَحْمَنِ د ہو سوب 
ابن شل عن ارق نی ماب قال: وَل مَنْ قدُمَ الحُشبَة قبل اللا 
مزا قا يلقل لزن" حافت الس تقال الا رت تاه 


کے وق ام 


من وآی منوا لته ون لیخ تایه و م يعي 
ققلبه وَدْلِك الایمان». 
٠‏ -بَابٌ ما جاء في تغیبر المُنكر باليَدِ او باللسَان او بالقلب 

قوله: (ترك ما هناك) أي: الأمرا'! الذي كانوا يقدمون له الصلاة على 
قدمناهاء وهذه حيلة اخترعهاء وإلا لقد كان لسبٌ أهل بيته يَلِةِ فى خطبته. 

قوله: (وذلك أضعف الإيمان) يحتمل أن يشار إلى الرجل القائم به. ويكون 
1 ] يعني قد ارتفعت علة التقدیم» وقال القاري: الأظهر آن يقال: مراده ترك ما تعلم من - 
۷۱1 جه: 4۰7۵ حم: ۰۲۸۹/۲ تحفة: ۰۱۸۲۱۲ 


[۲۱۷۲] م: 4٩‏ د: ۰ ۵ جه: ۰۱۲۷۵ حم: ۳/ ۰ تحفة: ۰۰۸۵ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۲۰۵/۲). 


ان بسح ۰.۰ یں 


ہواب الماں 
وک 2 ھؤ سر 2 
2 3 


ہے لے مو 
١‏ ۔ بَاب منه 


۳۴ ۱ بْنُ منیع» تا عن الْأَعْمَشُء عن 
الشَّعْبِيَه عَنِ النْعْمَانِ بْنِ بَشِيرٍ قَالَ: قال رسول الله ع: اتل القَائِم عَلَى 
خُدُود اللہ وَالمُدْهِي''' فِيهَا كُمََلِ ار اسْتَهَمُوا عَلَى سَفِيئَةٍ في البح 
صاب موا امنا تاكن بعصي بَعْضْهُمْ أَسْفَلَهَه گان الَّذِينَ في أَسْمَلِها 
يَصْعَدُونَ في َیسْتفُونَ الَمَاء یب ڌ علي لذبن في اغلاقاہ ققال ان في 
آغلاها: لا ند دون که تاه تقال ات2 في آسملها: فا تیا 

في امه" فتستقي فان أحذوا علی آنییهم موم تجَا جبیقاء وان 
َرَكُوهُمْ غَرِقُوا جیا 


بیاناً للرجل نفسه والمعنى على هذا أن هذا الذي اكتفى بإنكار القلب أضعف 
الإيمان» ويحتمل أن يشار إلى هذا الإنكار القلبي» والمعنى أن هذا الذي فعله من 
إنكار القلب أضعف مراتب الإيمان. 


- تقديم الصلاة» وصارت السنة والخير الآن تقديم الخطبة لأجل المصلحة التي طرأت» 
وهي انفضاض الناس قبل سماع الخطبة لو آخرت: انتھی. 


[۲۱۷۳]خ: ۹۳٢۲ء‏ حم: ۲٦۸/٤‏ تحفة: ۰۱۱۲۲۸ 

)١(‏ من الإدهان وهو المحاباة في غير حق» أي: التارك للأمر بالمعروف. «مجمع بحار الأنوار) 
(۲۱۸/۲). 

(۲) في نسخة: «من آسفلها». 

(۳) قال القاري (۸/ ۳۲۱۰): والمعنی آنه کذلك ان منع الناس الفاسق عن الفسق نجا ونجوا 
من عذاب الله تعالى» وإن ترکوه علی فعل المعصية ولم یقیموا عليه الحد حل بهم العذاب» - 


س 
1_ وا انل اأ تاد ۲ رسس 
۷۶ حَدَّمنَا الما سم بن دِيئَارٍ الْكُوف نا عَبْدُ تا كه اف کر 


- 


6 


يه نا إِسْرَائِيلُ عَنْ مُحَمَّدٍ نکر دايع وگ اسم 
أنَّ ,- لت مِنْ أَعْطَم الجِهَادٍ كُلِمَُ عَدْلِ ع عند ملظا ی جایرا. 


تق الات کا آی لام 
هَدّا حَدیث حَسَن غریبٍ من هَدّا الوجه. 
ے او ای از 1 ت ا م ° 
۲ یاب أفصَل الجیادِ گا عَدْلِ عِنْدَ سُلعان جَائر 


لما أن المجاهد بین أمرين مترددینء ما آن یقتّل ویغلب فیفنم(۱ أو يُقكّل 

ویغلب فینعم» والذي تكلم بالحق بین يدي جاثر مستیقن بهلاکه فکان آفضل. 

1 الظاهر أن الأول ببناء المعلوم بالغین المعجمة أي: يفوز بالغنيمة» والثاني ببناء المجهول 
بالعین المهملة أي: يخضب بالدم أو يشق شفته» قال المجد : العَتَمّ: شجرة حجازية لها 
ثمرة حمراء شبه بها البنان المخضوب. والعنمة: الشقة في شفة الانسان فتأمل ولا مانع 
آن یکون کلا اللفظین من الغنیمة» معروفاً ومجهولا. 


[6 ۱۷ ۲] د: 4۳46 جه: ۰4۰۱۱ تحفة: ۶ ۲۳. 

- وهلکوا بشومه وهذا معنی قوله تعالی؛ 2 وَفاتَ ای الب ای نک عاص؟ 4 
[الأنفال: ۲۲۵ آي: بل تصیبکم عامة بسبب مداهنتکم» والفرق بین المداهنة المنهية والمداراة 
المأمورة: أن المداهنة في الشريعة أن يرى منکرا ويقدر على دفعه» ولم يدفعه حفظًا لجانب 
مرتکبه آو جانب غیره لخوف آو طمع» آو لاستحیاء من أو قلة مبالاة في الدين» والمداراة 
موافقته بترك حظ نفسه وحق یتعلق بماله وعرضه. فیسکت عنه دفعا للشر ووقوع الضرر انتهی. 

(۱) «القاموس المحیط» (ص: ۱۰۵۲). 


ااافا س 
۳ باب سوال التب ل لاتا في اَم 

۰ حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ نَاوَهْبُ بْنْ ‏ جَرِيرِ نا أبِي قَالَ: تيفك 

ان بُ راشیه قن و وہ وہ ہوہ 

عياب بي الأو عن أده قَال: و e‏ اض اطا فَقَالُوا: 

ںاسا هم صلا لَمْ ڪن تصلیهاه ء قَال: ول توا لوطه 

ورب ّي سَأَلْثُ الله فِيهًا لاما تأَعْطَانِي تین وَمَتَعَنِي اجه سَأَلْيْهُ أَنْ 

لا يُهْلِكَ أَنَتَى ي قأخطانیهه وه آن لا سل علیهم عدوا ین برجم 
iE‏ سان ا بد لا تا ضس كديا 


2 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ. 
وَفي البّاب عَنْ سَعِْ اي عم 
۳ 
۳ تاب سوال الي يكل تلاتًا في أمته 
قوله: (اٍنها صلاة رغبة ورهبة) و کل صلاته تا کانت رغبة ورهبة» فالم اد!۱] 
آنی سألت فیها ربی فرغبت آن یجیبه» ورهبت آن یرده» وآما الصلوات الأخر فکانت 
[۱] وما آفاد الشیخ آوجه مما قال القاري۲) من آن الاظهر آن یقال: المراد به أن هذه صلاة 
جامعة بین قصد رجاء الثواب وخوف العقاب بخلاف ساثر الصلوات اذ قد یغلب فیها 
آحد الباعئین علی آدائها انتهی. 
[0:]۲۱۷۵: ۱۳۸ حم: ۰۱۰۸/۵ تحفة: ۳۵۱. 
)۱( «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ 4۳60). 


۸ --۔ ص ن ا 
۲1۷٦‏ بت 3 یں قعَببَة» تا اد ن ريي عن ايوب عَنْ أبي قِلَابَكَ 
عن اي شتات عن کزان قل قال سول الله ا: 7 


ریت مسا AEE‏ رتا 
۳ ۽ مر ایض وإتی سَألَّت رت لمتی ان لا بُھُلِگھا بِسَتو اگ 

أن لا ملظ عليه عَدوا من وى اَنُه تييح بهن 
لل تا ِا قَصَيْت قَصَاءً اه لا رد واتي أخطقك لأتيق أن [ 


24 بت عانعن ا یو ا فیستییح 
بَيْضَتَهُمْ ولو کے جْتَمَعَ عَلَيْهُمْ م من بأفْظارها ان 13 من بع بَيْنِ أقْطارِهًا - حَتَّى 


سو 


TET 2 ہے ود‎ 2 a 
.( E 


2 


OT‏ 2 چ ا 
2 


قوله: (وأعطیت الکنزین) تخصیص بعد تعميم لما فيه من استبعاد ظاهره 

لقوة شوكة هذين المَلكين7"". 

1 أي: قيصر وكسرىء قال التوريشتي7؟: يريد بالأحمر والابیض خزائن كسرى وقيصر» 
وذلك لأن الغالب على نقود ممالك كسرى الدنانير» والغالب على نقود ممالك قيصر 
الدراهم» كذا فى «المرقاة)» وفى «المجمع»": هى مما أفاء الله على أمته من كنوز 
الملوك فالآحمر الذهب كنوز الروم؛ لأنه الغالب على نقودهم» والأبيض الفضة کنوز 
الأكاسرة؛ لأنها الغالب على نقودهمء انتهى. لا يذهب عليك ما بين الكلامين من - 


۔٦٠٠٢ د: ٤٤٤٦ء جہ: ۳۹۵۲ء حم: ۵ تحفة:‎ «A۸4 [TY] 
.)۱۲ ۵ /4( «المیسر»‎ )۱( 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (4۲۹/۱۰). 

(۳) «مجمع بحار الاثوار» (۱/ ۵9۷). 


ات تست یت تست تب ت۲۱ 


:واب‌الفان 
6 - یاب ما جاء ذ فی الرّجْلِ یکون في الْفتة 


۷ - تانق شوتی الق المِضرِيٌ» نا عبد الوارث بن 
تفہ تا محمد و a‏ عَنْ أَمّ مَالِقِ البهزية 
قَالَت: ذَكْرَ يَسُولُ الله ئي فة قَمرَبها قالث: فلث: یا ر سول الله مَنْ خَيْرُ 


التّاین فيها؟ قَالٌ: ارَجُل في مَاشِيَتِه يودي ها وعد ری کت عد زاین 
ره یخیف اعد ویْحَوَفوَه- 


۱3 یاب ما جاء ذ في الرَجُلِ بَکون في الفتتة 
قوله: (فقربها) وبیّن لنا!'' بحیث قربھا إلى الأذهان» وآشرب حقيقتها في 
القلوب» أي: بينها حق البيان. 
 + + 4٥ 0000‏ رن 
= المخالفة وقال النووي''': المراد بالکنزین الذهب والفضة كنزي کسری وقيصر ملكي 
العراق والشام انتهی. 

1 قال الآشرف: آي وصفها للصحابة وصفاً بلیغا؛ فان من وصف عند آحد وصفا بلیغاً فكأنه 
قرب ذلك الشيء إليهء وقال القاري(۳: آي: عدّها قريبة الوقوع انتهی. وبهذین المعنیین 
فسر الحدیث صاحب «المجمع»(۳. 

1 يعني آن المراد برجل آخذ برآس فرسه من یخرج الی جهاد الکفار» قال المظهر: يعني رجل - 


[۱۷۷] حم: 4۱۹/5 تحفة: ۰۱۸۳۵۵ 
۲( «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۳۰ 
(۳) انظر: «مجمع بحار الاأنوار» (4/ ۲4۳). 


٩۷۲‏ الک الو 


و - 
7 و ماه اس قراس لب 2 5 ہے 0ھ نف 


مھا غریگ غریب یخ کتا الو ڑا الب بی ای س ع 
طاوُوين» عَنْ أمّ مَلِكِ البَِْيّةه عَنٍ الب بل 

۸ حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بن مُعَاوِيَةَ الجْمَحِنُ؛ تا حَمَّادُ بْنُ سَلَمَةه عَنْ 
یه کن طاژوی عَن واو ان یبیین گوش, عن عب ااه ی ثرو قال: 
ال َسُولُ الله بكل: «تَحُونٌ فِئْنَةٌ تَْكَنْظِفُ العَرَبُ قَثْلَاهَا فى النَّاِ 5 


قوله: (تکون فتنة قستنظف العرب) آي: تستوعبهم! والظاهر الأسلم من 
التکلفات آنها لم تعلم آیها هي» وان قال بعض المحشین"": نها فتنة علي ومعاوية 
رضي الله عنھماء ولئن کان کما قال فمعنی! ۳" قوله: «قتلاها في النار» آن من قتل في 
تلك الفتنة لا من وقعت بسببه الفتنة» فیخرج ممن حکم علیه بالنار عثمان و طلحة والزبیر 
رضي الله عنهم ممن استشهد فيها؛ لأن الفتنة إنما هاجت بسبب قتلهم لا آنهم قتلوا فیها. 
= هرب من الفتن وقتال المسلمين» وقصد الكفار يحاربهم ويحاربونه فيبقى سالماً من الفتنة» 
کذا فی (المرقاۃ؛''. 
[٤]قال‏ القاري''': أی: تستوعبھم هلاكاء من استنظفتٌ الشيء: أخذته كله کذا في «النهایة»(۳ 
وقبل: أي: تطهّرهم من الأرذال وأهل الفتن. 
[] کما في حاشية الترمذي» وآبي داود وغیرهما؛ وکذا حکاه القاري» عن غیره وبسط الکلام 
فیه انتهی. 
1 هذا أوجه مما في الحواشي “٠‏ المذكورة» إذ قالوا: إن قيل: كيف قتلاهم في النار والمخطی < 


([۲۱۷۸] د: ٤٤٤٣ء‏ جہ: ۳۹٦۷‏ حم: ۲ تحفة: ٦۳۱‏ ۸. 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۳۰/۱۰). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۳۱/۱۰). 

.)۷٩ /۵( «النهایة»‎ )۳( 

(6) حاشية «سنن الترمذی» (4۱/۲) النسخة الهندية. 


ا 


0 ہے م 
اللسَان فیها اشد من السیف». 
ا تی 2 و ہے آھ سے بڑھے ga‏ قد OE‏ ان کے یر 
کے ر س َ‫ بن مر ج ہے کو کا n‏ کت چک 
این سیمین کوش عير هدا الحدیٹ؛ وروا حماد بن سَلمَةء عن ليث فرقعة: 


ا 
کر 


روا حَمَاذ بن َي عَنْ لَيْثِ فَوَقَفَهُ 
قوله: (اللسان فیها آشد من السیف) المراد باللسان الکلمة فان کان۱1] 
المراد بها الحق» فالمعنی آن التکلم بالحق آشد فیها من احتمال ضرب السیوف 


= من المجتهد معذور وکلا الفريقین مجتهد قلت: هو تویبخ وتغلیظ انتهی. 

[ ومن حملھا علی الصفین ذکر لهذه الكلمة معنى ثالثاًء وهو أن ذكر أهل تلك الحرب 
بسوء يكون کمن حاربهم؛ لأنهم مسلمون وغيبة المسلم إثم» بل أكثرهم كانوا أصحاب 
رسول الله 4 لا سيما الصدرين الأعظمين الأميرين: علي ومعاوية رضي الله عنهماء وقد 
قال بي إذا ذكر أصحابي فأمسكوا)”١'‏ أي: عن الطعنء فإن رضا الله تعالى في مواضع من 
القرآن تعلق بهم ولهم حقوق ثابتة في الذمة» وقال عمر بن عبد العزيز: تلك دماء طهر الله 
أيدينا منهاء فلا نلوّث ألسنتنا بها. 
قال النووي''': كان بعضهم مصيباً وبعضهم مخطئاً معذوراً في الخطأً؛ لأنه كان بالاجتهاد. 
والمجتهد إذا أخطأ لا إثم عليه» وكان عَلِيٌّ هو المجق المصيب في تلك الحروب» هذا 
مذهب أهل السنة» وكانت القضايا مشتبهة حتى إن جماعة من الصحابة تحيروا فيها 
فاعتزلوا الطائفتين» ولو تيقنوا الصواب لم يتأخروا عن المساعدة. 
قال القاري7": والتحير لم يكن في أن عليًا أحق بالخلافة أم معاوية؛ لأنهم أجمعوا على 
ولاية علي» وإنما وقع النزاع بین معاوية وعلي في قتلة عثمان» حيث تعلل معاوية بأني لم 
أسلّم لك الأمر حتى تقتل أهل الفساد والشر ممن حاصر الخليفة وأعان على قتله» فإن هذا = 


.)۱١٤۷ أخرجه الطبراني في «معجمه الكبير) (۲/٦۹ء رقم:‎ )١( 


(۲( (شرح صحیح مسلم» (۲۳۹/۹)۔ 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۳۲ - ۳۳). 


۷۴ الکو ادن 
ميات ما جاء في وفع الما 


یس 
1 


۹ دتتا هناد تا ابو ماو ية عن الاغمش» عَن وید بُن وضب» 
عَنْ حُدَيْقَةَ قال: تتا رَسُول الله ي حَدِیئیْنء قد رَأَيْتُ أَحَدَهْمَاء وآنا آنتظر 
الآحَنَ حَدَکتا: ان الامائة تّلث في جذر قُلُوبٍ الرَجَالِ ثم ترل الشرآن 
فَعَلِمُوا مِنَ القُرْآنِ وَعَلْمُوا مِىّ السَتََاء ثُعٌ حَدَنَتَا عَنْ رَفع الأمَائَة فَقَال: 
لتمالؤاً'' املھا علی الباطل: وإن کان المراد بها الباطل» فالمعنى أن تأثیرات الألسنة 
آشد فیها من تأثیرات السیوف ویکون هذا بیان المفسدین. 

[۱ - باب ما جاء في رفع الأمانة] 


قوله: (وأنا أنتظر الاخر) فإنه أخذ في الظهور ولم یستتم ظهوره بعد. قوله: 
(آن الامانة نزلت فی جذر) الخ» يعني أن الأمانة التي هي صفة!"! مقتضية آداء کل 


= ئُلمة في الدین وخلل في آئمة المسلمین» واقتضی رأي علي آن قتل فثة الفتنة یجڑ إلى 
ثارة الفتنة التي تکون آقوی من الاولی مع عدم تعیین آحد منهم بمباشرة قتل الامام انتهی 
مختصرا: 

[۱] آي: لا جتماعهم؛ قال المجد(: تمالووا علیه: آي: اجتمعوا. 

[ وفسر عامة شراح الحديث الأمانة في الحدیث بالایمان کقوله تعالى: 3 إِنَا عَرٍنَا الام 4 
[الاحزاب: ۷۲]» وقال الطيبي ۳ : [نما حملهم علی هذا التفسیر لقوله آخرا: «وما في قلبه 
من خردل من إیمان)ء فهلا حملوها على حقيقتها ‏ وهي ضد الخيانة - لقوله: «ویصبح 
الناس یتبایعون ولا یکاد أحد يؤدي الأمانة» فیکون وضع الایمان آخرا موضعهاء تفخيماً - 


[۲۱۷۹]خ: ۷ 2 ۳ جه: 6۰۳ حم: ٥۵‏ ۳۸۲ تحفة: ۰.۳۳۲۸ 
(1) «القاموس المحيط» (ص: .)٦۲‏ 
)۲( «شرح الطيبي» (4۹/۱۰). 


حق إلى صاحبه نزلت فی آصل قلب الرجال» فعلموا!'' بمقتضاها القرآن والسنة 
والایمان والاحکام وآدوا کل ما علیهم من حقوق هذه الأشياء لاقتضاء الأمانة 
ذلك. وقد عرفت ظهور معنی الحديث ورأيته» ثم حدثني عن رفع الأمانة كيف 
ترفع؟ فقال: یظهر تغیر في الامانات دفعة حتی |ٍن الرجل آخذ في النوم"" وهو 
سالم الایمان کامله حتى إذا استيقظ من نومه-وان کان خفیفاً کما یدل علیه التعبیر 
بالنومة - وجد قلبه قد تغيّر وآنکره. فلا یجد منه ما کان یجد قبل النوم من استعظام 
الذنوب وایفاء الحقوق» لکن التفیر بعد یسیر لم یظهر آثره علی ظاهره حتی یعرفه 
کل آحد. بل الفساد مکنون فی القلب. وتأثیراته خفية لا پدرکها کل آحد. فشبه 
ذلك بالوکت ۳ وهو تصلب الجلد بکثرة العمل بشیء صلب کالحديدة والخشبق 
- لشأنها وحثا علی آدائها؛ قال يلةِ: «لا دين لمن لا آمانة له». وقال النووي"؟: الظاهر آن 
المراد بالاأمانة التکلیف الذي كلف الله به عباده» والعهد - الازلي - الذي آخذه علیهم 
ومیل الحافظ في «الفتح» إلى حقيقة الأمانة» إذ فسر تبويب البخاري «باب رفع الأمانة» 
بضد الخيانة» وقال في آخر الحديث: قوله: «من إيمان» قد يفهم منه أن المراد بالأمانة في 
الحديث الإيمان» ولیس کذلك. بل ذکر ذلك لكونها لازمة الإيمان» انتهى. 
]١[‏ وإن أريد بالأمانة المعنى المعروف ضد الخيانة فيكون المعنى: علموا تأكدها بالقرآن 
والحديث. 
[1] قال القاري"۳: النومة ٍما علی حقیقتها فما بعده آمر اضطراري» وإما كناية عن الغفلة 
الم وجبة لارتکاب السيتة الباعثة علی نقص الامانة ونقص الایمان انتهی. 
[۳] قال القاري۳: بفتح الواو واسکان الکاف وبالفوقية: الأثر اليسير كالنقطة في الشيء وقال - 


(۱) «شرح صحیح مسلم» (46۸/۱). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۷). 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۷). 


۱۷۹( ی 
وھ 9 تیش الما u‏ ترا نم گار مود 
رجلك تقطن فقراة مك >0 موس ی 


ففي الوکت لا تغير في ظاهر الجلد فإنما الفساد فيه مخفي يحس به إذا لمس 
الجلد وغمز. فإذا زاد أثر الرفع على ذلك أخذ ظهور أثره بحیث لا يكاد يخفى على 
أحد ممن رأى ذلك» فشبهه بعد ذلك بالمجل"''ء وهو أثر الحرقة على اليد وغيره 
إذا نفطت» ولذلك قال في بيانه: «كالجمر إذا دحرجته على الرجل)» وإنمالم يذكر 
الید هاهنا لما آن المتبادر منه الکف. والراحة لا تتأثر کتأثر غیرها من الاعضای 
وشبه ظهوره حینئذ بظهور النفطة. فانه یطلع علیها کل من رآه. ولذلك قال: فتراه 
منتبراً- بتقديم النون علی التاء المثناة الفوقانيف ثم بعدها الباء الموحدة. من النبر» 
وهو الارتفاع» وهو مفتعل. 

= المجد: الوکتة: النقطة والوکت: التأثیره والشیء الیسیر. 

فور ما اہ کو ۱ 


1 ] قال القاری(۲) شح اليم وسكرة الجيم وتفتم معو أثر العمل في اليده وقال المجد "۱۳ 
مجلت يده: وا فمرنت» والحافر: تیه الحجارة فبری وصَلّب والمجلة: 
قشرة رقيقة يجتمع فيها ماء من أثر العمل جمعه مَجْل ومجال» وقال المجد”): نبر 
الحرف: هَمَره» والشيء: رفعه» ومنه المنبن والنبرة: الوَرَمُ في الجسد. وقد انتبر» وكل 


مرتفع من شيء آنتهی . 


() «القاموس المحیط» (ص: ۱۰۲). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۷). 

(۳) «القاموس المحیط» (ص: 4 ۹۷). 
(4) «القاموس المحیط» (ص: 845). 


نان لفان VV‏ 
EES li :‏ َتخرجها علی له کال قيضي الَا باو لا تساه 
أَحَدُهُمْ يُوَدِي | الاما ھا حتی یقال: إن في بني فُلانِ تد اهيا 5 يقال 


لليّجُلِ: مَا أَجْلَدَهُ وََظرَقَهُ وَأَعْقَلَهُ وما في ليه مال حب ین رل من 


م 


یت . قَالَ: وَلَقَدُ أتّى عَلَىَّ د مان وم اي یسم كُمْ بَايَعْتُ فِيدِ لَيْنْ كان 
1 26 ديئة» لیو کال بهودد 9 انا یره علة ساعه 
قوله: (ثم أخذ حصاة فدحرجها على رجله) هذا تصوير لدحرجة الجمر. 
قوله: (حتى يقال: إن في بني فلان) إشارة إلى قلة الأمناء. 
قوله: (ولقد!"" آتی علی زمان وما آبالی) الخ» هذا زمان الصحابة رضي الله 
عنهم فکانت قلوبهم متنورة بأنوار الایمان وقلوب كفارهم كانت متآثرة بآثارهاء 
[1] قال الحافظ ؟: يشير إلى أن حال الأمانة آخذ فی النقص من ذلك الزمان» وکان وفاة حذيفة 
في آول سنة ست وثلائین بعد قتل عثمان بقلیل فأدرك بعض الزمن الذي وقع فیه التغیر 
فأشار إليه» وقال ابن العربی: قال حذيفة هذا القول لما تغیرت الأحوال التی کان یعرفها 
علی عهد النبوة والخلیفتین» فأشار إلى ذلك بالمبايعة» وكنى عن الإيمان بالأمانة» وعما 
يخالف أحكامه بالخيانة. 
وقال الحافظ: والمراد المبايعة في السلع ونحوهاء لا المبايعة بالخلافة ولا الإمارة» وقد 
اشتد إنكار أبي عبيد وغيره على من حمل المبايعة هاهنا على الخلافة وهو واضح. والمراد 
أنه لوثوقه بوجود الأمانة في الناس أولاً كان يقدم على مبايعة من اتفق من غير بحث عن 
حاله» فلما بدأ التغير في الناس» وظهرت الخيانة صار لا يبايع إلا من يعرف حاله؛ ثم أجاب 
عن إيراد مقدر کان قائلاً قال: لم تزل الخيانة موجودة؛ لأن الوقت الذي أشرت إليه كان أهل 
الكفر فيه موجودين وهم أهل الخيانة» فأجاب بأنه وإن كان الأمر كذلك لكنه يثق بالمؤمن 
عمل قل أو جل إلا المسلم فكان واثقاً بإنصافه» وتخليص حقه من الكافر إن خانه بخلاف 
الوقت الأخير الذي أشار إليه فإنه لا يبايع إلا أفراداً من الناس يثق بهمء انتهى مختصراً. 


.)5١ /١( «فتح الباري»‎ (۱) 


۷۷۸ تحت رح رح رح سح ی 


ما الوم فما ئت بایغ منم لا فلاگا وفلائا 


۳۹ حَدِیثٌ حَسَن صَجیخ۔ 
فلم يكد يخون منهم إلا أقل قليل» والمراد بالرة ذا توسوس في قلبي خيانة 
ونكصت عنه ردّني عليه أنه مؤمنء أو أنه ذمّيٌ وذو عهد فلا يخون. فرجعت إليه بعد 
ماكنت أعرضت» والمراد بالساعي الذمة نفسهاء فإن حقن الدماء وحفظ الأموال 
لما كان بها فكأنها تسعى بهم» آو المراد بالساعي! هو الزعیم والکفیل فان لکل 
قوم زعیماً یسعی لهم. 

قوله: (فأما اليوم فما كنت أبايع7"! منکم) الخ» لیس تتصیصاً علی آن کل 
آهل زمانکم صاروا خائنین» بل المراد آن الخيانة قد تلوث بها الناس» وإن لم يفش 
فشوها في القرن الرابع» فلا یعتمد إلا على من عومل به فظهر بعد ذلك أنه أمين» 
وأما المعاملة لكل أحد فلم تبق كما كانت في زمان أول من هذاء » 
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[ وبذلك جزم جمع من شراح الحديث» قال العيني': وإن كان كافراً فساعيه وهو الوالي» 
وهو الذي يسعى له أي الوالي عليه يقوم بالأمانة في ولايته» فينصفني ويستخرج حقي منه» 
وكل من ولي شيئاً على قوم فهو ساعیهم مثل سعاة ال ز کاةه انتهی. 

[] قال ابن التین ۲۳: تأوله بعضهم على بيعة الخلافة وهو خطأء فكيف یکون ذلك وهو 
يقول: لئن کان نصرانيًا إلخ؟ والذي عليه الجمهور وهو الصحيح أنه أراد به البيع والشراء 
المعروفين"» يعني كنت أعلم أن الأمانة في الناس فكنت أقدم على معاملة من أثق غير 
باحث عن حاله وثوقاً بأمانته» وأما اليوم فقد ذهبت الأمانة» فلست أثق اليوم بأحد أأتمنه 
على بيع أو شراء إلا فلاناً وفلاناء يعني أفراداً من الناس قلائل أعرفهم وأثق بهم» كذا في - 

() «عمدة القاري» (۲۳/ ۸۵). 


() انظر: «عمدة القاري» (۸۰/۱۲۳)۔ 
(۳) وبه جزم النووي في «شرح مسلم» (ش). 


کو جو گھبصیتصسھسسینس‪شسلسستاسشسسسسسسشسشسشسھشسشسنھسش و یں 


ہواب الماں 
ا و سَئْنَ مَنْ كَانَ فلڪ 


۲۱۰۸۰ - حَدَنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبْدِ الَحْمَنٍ الْمَخْرُومِيٌ» ا سُفْيَانُ عَنِ 
اليُهْرِقِء عَنْ سِتَانِ ُن اي سان عَن اي وَاقِدٍ اللَيْئِيَ: أَنَّ مَسُولَ الله يلي لما 
رح ای خن مر ِمَجَرَةٍلْمُشْرِكِينَ يُقَال ها َا نوا یعون لیا 
آسیحتهم قالوا: یا رسول الله؛ اجعَل تا ات نواط گا لَهُمْ ڈاث نوا 


وبذلك يصح قوله"" ا: وأنا أنتظر الآخرء فإن رفع الأمانة لم يكن ظهر بعد كما آخبر 
بھ النبی ہا 
حيرت لطر نود كن كاف 
قوله: (يعلقون عليها أسلحتهم) وكان يوم فرحهم وسرورهم يأكلون 
ےر سے کس تو تب ج یتو کت 
شيء يرتكب محرماًء ولا شركا أو كفراًء إذ لم يكونوا يعبدون!"! ثمة ا و 
= «العيني»» وتقدم قريباً منه في كلام الحافظ وقال الحافظ ؟: یحتمل أن يكون ذكر فلاناً 
وفلاناً بهذا اللفظء ويحتمل أن يكون سمى اثنين من المشهورين بالأمانة إذ ذاك فأبهم 
1 جواب عما یرد من آنه ٍذا لم ير الحديث الآخر وهو ينتظره فكيف ترك المعاملة معهم؟ 
وحاصل الجواب آنه ینتظر استکماله» وظهرت آثاره. 
[۲] قلت: لکن ذکر السيوطي في «الدر»7" برواية ابن آبي شيبة وأحمد وابن جریر وغیرهم عن 
آبي واقد هذه القصة وفیها: وکان الکفار ینوطون سلاحهم بسدرة ویعکفون حولها» وفي - 


۰1 آن في الکبری: ۰۱۱۱۲۱ حم: ۰۲۱۸/۵ تحفة: ۰۱۵۵۱۳ 
)۱( «فتح الباري» (۱۱/ ۶ ۳۳). 
(۲) «الدر المنشور فی التفسیر بالمآئور» (۳/ ۵۳۳). 


ب ا 
ال التب ولا: دسُبْحَانَ الله هَدًا گُمَا قال قَومُ مومی: «اجعل لها گنا م 
دَالَهَةٌ 4 [الأعراف: ۸۰ وَالَّذِي نَفْسِي بِیّد بِيدِهِ لتر كين سنه مَنْ كان قَبْلَكُمًا. 
۳ ين حَسَن صَحِيحٌ. 
اد الا مه الخارث بُنْ عَوف. 
نی الاب عَنْ أبِي سَعِيدٍ جر وَأبِي مُرَيْرَة 


فسألوه أن يجعل لهم ذات''! أنواط يعلقون عليها أسلحتهم» ويفعلون مثل ما 
يفعلون. 
قوله: (فقال النبى كَل سبحان الله ھذا) إلخء يعني أن هذا مثل سؤال قوم 
موسى في كونه سؤالاً عما لا يجدي شيئاًء ولا يكون إلا سبباً لما فوقه من اللهو 
واللعب» حتى تصل النوبة إلى الكفر والشرك» كما يشاهد في زماننا هذاء فهذا الذي 
e‏ ك الاي نان ات 
خير القرون التي سلفت» وخير القرون الاتية فکیف بالذین لم يتوا بعد. 
= روایة آخری من روایة الطبراني وغیرہ: كان يناط بها السلاح» فسميت ذات أنواط» وكانت 
تعبد من دون الله فلما رآها رسول الله م4 حرف عنها في يوم صائف إلى ظل هو أدنى منهاء 
الحديث. 
[۱] قال المجد(۱؟: ناطه نوطا: علقه» وانعاط: تعلق» وا لامعال وکات علق کل 
شی جمعه آنواط والنوط: ما عّقَ من شي»» سمي بالمصدر جمعه: آنواط وئیاط انتهی 


کی 


مختصرا. 


(۱) «القاموس المحیط» (ص:۱۳۲۰). 


ا ا اأفن سے مم ہہ ہس سس ۳۸۹ 


۷ باب مَا جَاءَ فی گلام اليّبَاع 
EN OG‏ 
ا ارقن ای سیر ا ری ال قال يَسُولُ الله يكلِ: «وَالْذِي 
لشي بيدهلا توم الماع > حتّی تلم الیَبَاعٌ الانش» تی پُڪلم 
لرَجْل عَدَبِة) سَوطه وَشِرَاكُ تَعْلِهه وَنُخْبِرَهُ فَخِدهُ يما أَحْدَتٌ E Î‏ 


e 5 


وی البّاب عن أبي هْرَيْرَةَ 


تا کیرٹ سن صَحِيحٌ غْرِيبٌ» ]ا وا من خدیث القاییم 


ابْنِ الفَضْلِء وَالقَاسِمُ بر بن القضل نقد مون ند فل الحَییث رة ن 


سَعِيدٍ وَعَبْدُ الَحْمَنٍ ي بن مهدي. 
كاك فا جلو الليقاق القتر 


ابْنُ ۔ 


۵ ال وھ 


۲ دا محمد ب غَیْلان تا کٹ 
عَنْ مُجَاهِي عَنِ ابْنِ ُمَرَقَالَ: انْقَلَق الم عَلَی عَھدِ رَسول الله يف هب 


۸۔ باب ما جاء فی اذشقاق القمر 
ك 


[۲۱۸۱] حم: ۳/ ۸۳ تحفة: 1 
[۲۱۸۲]: ۱ء تحفة: ۷۳۹۰۔ 

)١(‏ في نسخة: «تکلم). 

(۲) العذبة: طرف الشي». «النهایة» (۳/ ۱۹6). 
(۳) في نسخة: «من بعده!. 


ا د 
فقال رسول الله يَكِةِ: «اشهدُوا». 


0 7 8 5 ا رگ ع تن ٥‏ وه 
وني الاپ عَنِ ابن سوہ وای وَجْبَيْرِ بْنِ مُظعِم. 


مش 


ع 7 و ہے وم و 
هذا حدِيث حسن صجيح. 
9 -_بَابَ فِى الخَسْفِ 
٥‏ 


م مس وه م2 مر -ه 2 ار کے س پک و اق 
۲ بت تا بندان تا عَبّدٌ النحمَن بنْ مَهَدِِ» تا سفیّان» غَن فرات 


لا يؤثر على السماء فإن كان ساحراً لم يقدر عليه ففعل!'' النبي تا 


- القمر»» وحکی الحافظ''' عن أبي نعيم في «الدلائل» من وجه ضعيف عن ابن عباس 
قال: اجتمع المشركون إلى رسول الله ي منهم الوليد بن المغيرة» وأبو جهلء والعاص 
ابن وائل» والأسود بن المطلبء والنضر بن الحارث ونظراؤهمء فقالوا للنبي كَل: إن كنت 
صادقاً فشق لنا القمر فرقتين» فسأل ربه فانشق. 
وقال صاحب (الخمیس؟''': وفي السنة التاسعة من المبعث کان انشقاق القمر» وحکی عن [ابن] 
السبكي: الصحيح عندي أن انشقاق القمر متواتر منصوص عليه في القرآن مروي في الصحيحين 
وغيرهما من طرق شتى بحيث لا يمترى في تواتره» انتهى. وزاد في «الإرشاد الرضي»: آن هذه 
المعجزة كانت بيّنة شائعة حتى صارت سبباً لإسلام بنت راجه”" إندور” في الهند. 

= فقالت الجهلة المردة: هذا سحرء قال الحافظ (*۲: فقال کفار قریش: هذا سحر؛ سحركم‎ ]١[ 


[۲۱۸۳]م: ۷۱ ۱ جه: ۰4۰4۱ حم: ۶6 تحفة: ۰.۳۲۲۹۷ 
)۱( (فتح الباري» (۸۷ ۱۸۲). 

(۲) «تاریخ الخمیس في آحوال آنفس النفیس» (۲۹۸/۱). 

(۳) آي: مَلك. 

() مدينة مشهورة في ولاية مدهیا برادیش» الهند. 

.)۱۸۰/۷( «فتح الباري»‎ )٥( 


٦ءء‏ بس لے سس ضا i E‏ 


بواب الماں 
القَرّانِ عَنْ أبي الظّمَيْلِ عَنْ حْدَيْفَة بْن أَسِيدٍ قَالَ: أَشْرَفٌ عَلَيْنَا ول لہ ئا 
e‏ 0 ا 


حتی تروا ا رابات طلوع الشَّمْي مِنْ مَغْرِيِهًا 7 وج وَالدَاب 


قوله: (طلوع الشمس من مغربها) هذه الایات العشر لم پذکرها هاهنا 
ترتیب اعلی حسب ما تقع» نما جمع هاهنا ولم یذکر كلهاء فإن الخسوف!۲" الثلا 
آية واحدة. والدابة المذکورة فه[۳] هي دابة تخرج من جبل الصفا في إحدى يديه 


= ابن أبي كبشة» فانظروا إلى السفار» فان آخبروکم آنهم رآوا مثل ما رآیتم فقد صدق قال: 
فما قدم علیهم آحد الا آخبرهم بذلك. هذا لفظ حدیث هشیم. 

[1] كما يدل عليه اختلاف الطرق في هذه الرواية تقديماً وتأخيراًء واختلفوا في ترتیبها علی 
أقوال عديدة لا يسعها المقام؛ لكن الشيخ ذكر في «البذل)7١)‏ عن «فتح الودود): أول الآيات 
الخسوفات» ثم خروج الدجال» ثم نزول عيسى» ثم يأجوج ومأجوج. ثم الريح القابضة 
لأرواح المؤمنين» ثم طلوع الشمسء ثم الدابة» والأقرب في مثله التوقف» والتفويض 
إلى عالمه انتهی. قال الشیخ: وفیه آیضاً کلام» فإن المناسب أن يذكر الطلوع والدابة قبل 
الريح» انتهى. قلت: ولا شك في ذلك لأن الريح إذا قبضت عندها أرواح المؤمنين فكيف 
يسم المؤمنين» ويكتب بين عينيه مؤمن كما ورد في الروايات. 

[] اختلفوا في أنها وقعت أو لم تقع بعدء ومال صاحب «الإشاعة)”"' إلى الأول إذ قال: وقد 
وقعت الخسوفات الثلاثة» فذكر الخسوفات العديدة الهائلة» منها خسف ثلاثة عشر قرية 
بالمغرب سنة ۲۰۸ وخسف علدة أماكن بغرناطة في شعبان سنة ٤‏ ۸ه وخسف مائة 
وخمسين قرية من قرى الرّي سنة ۳۹5ه وغیر ذلك. ومال مولانا الشاه رفیع الدین في 
رسالته في آشراط الساعة ٍلی آنها تکون بعد وفاة عیسی علی نبینا وعلیه الصلاة والسلام. 

[۳] عظيمة لها عنق طویل یراها من بالمشرق کما یراها من بالمغرب. ولها وجه کالانسان - 


1 «بذل المجهود (۲ ۱/ اسر ۵ ۷ 
(۲) «الاشاعة لاأشراط الساعة» (ص: ۱۰4 - ۱۰۵). 


۸۵۶ اا یدزی 
لات 0( كنوت 8 بالمَشْرِقِ؛ تک ِالمَغْربِء وت بجزِيرَة 
اليه ار تخر من قعر عَدَنَه نَسُوقُ الاش َو تَحُشر التّاس» فتبیث 
عب عدوت روز ME‏ 

تا خن خزلانوکيغغن شفیان خوك واد فيه درالڈخان۸ 


حَدَتتا تاد توص عَنْ قَرَاتِ القَرَازَِحْوَحَدِيثِ کیچ عَنْ 


حَدَتَتا محمود بُنْ غیلان» : تاو اود الطَيَالِسِیُءعَنْ و مع ی یف 
سَمِعًَا قُرَانَا القَرَارَنَحْوَ E a‏ وراد 
فيهة ال ان آر الدعَانَ. 


۱۱ 7 


عا ET‏ اہک یالما لحَكم بِنْ عبد ین لله 


عصا موسی» وفي الآخری خاتم سليمان على نبينا وعليهم الصلاة والسلام» فيختم 

على ناصية كل كافر» ويخط على ناصية کل مؤمن» يُعلَّمَانٍ به لکل راء» لا یمکن 

أن ینقلب منها آحد» والنار التي ذكرت هاهنا هي نار تسوق الناس إلى أرض الشام» 

ومنها يقومون يوم ينفخ في الصور. 

= ومنقار كالطير» ولها 3 قوائم» وفي حاشية ابن ماجه عن ابن عمرو بن العاص: أنها 
الجساسة» والمشهور الأول» وعن علي رضي الله عنه: وقد سئل أن ناساً يزعمون أنك دابة 
الأرض» فقال: والله إن لدابة الأرض ريشاً وزغباً» وما لي ريش ولا زغب» وان لها حافراً 
وما لی حافر کذا فی «الاشاعة» وادْر السیوطی». 


)١(‏ في نسخة: (ثلاثة» وهو الجادة. 

63 لغب عب مُحَرّكَة: ة: صغار الشَّعَرِ والرّيشِء ولَيْنْهُ أو أ ول ما يَبْدُو منهماء وما يبقى في رَأْسِ 
سیخ ند رقة ره . «القاموس المحیط» (ص: ۹4). 

۳( (الدر المنثور» /٦(‏ ۳۸۲)۔ 


اب از 90 ا اجب د ,کن وج ژجیٹیببہھبٹپ۰]ٛسسرںوواتھسشسشسشتسلة42ڈ4]ل‪سللسسشس۔'ژ۔ شس 


واپ ایل 
العِجِلِيٌ» عَنْ تع شُعْبَة عن فُرَاتِ نَحْوَ حَدِيثِ آبي داز عن شب وراد فيه 


قال: والعاث شِرَةٌ ما ر يځ تَطْرَحْهُمْ في البَحْرء وَإِمَّا ول جیمی ابن مریم 
وَفي البَابٍ عَنْ عَلِيَ واي هرَیرَة ورام سلمة» وصفید. 


2 


تیچ فی 8 سرےرو۔۔ 
سے وا ی و ین 3 ٥‏ 6 سر کت ج 9 
اک تا 
۲ کا بے صربق ور ۵ ٥‏ ہس و ان نم و مه 


قوله: (والعاشرة) إلخ» كونها عاشرة على معنى أنها كانت في تعداد النبي كلل 
عاشرة! ۱ وأما أن العشرة قد تمت في هذه الرواية فليس بمراد أصلاً. 
[ ویدل علی ذلك روایة أبي داود'': آخر ذلك تخرج نار من الیمن من قعر عدن تسوق الناس 
إلى المحشر. 
[؟] قال صاحب «الإشاعة»”"2: الظاهر أن هذه غير الريح التي تلقي يأجوج مأجوج في البحرء 
وآن هذه تکون عند خروج النار التي تخرج من قعر عدن» ويحتمل أن تكون إياهاء انتهى. 
وقال القاري ۳" بعد ذکر رواية النار تسوق الناس إلى المحشر وفي رواية: ريح تلقي الناس 
في البحر: لعل الجمع بینهما آن المراد بالناس الکفار» وأن نارهم تكون منضمة إلى ريح 


شديدة الجري سريعة التأثير في إلقائها إياهم في البحرء وهو موضع حشر الكفار أو مستقر 
الفجارء انتهى. 


[۲۸)] جه: ۰4۰6 حم: ۳۳۹/۲ تحفة: ۱0۹۰۲ . 
(۱) آخرجه آبو داود في «سننه» (4۳۱۱). 

(۲) «الاشاعة لاأشراط الساعة» (ص: ۳۳۱). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰6/۱۰). 


ا ہے کک و 
قَالَتْ: قَالَ يَسُولُ الله يكلة: لا يهي الاس عَنْ غَرْوِ هَدَا البَيْتِ حَنَّى يَغْرُوَ 
کت اھت نے ييا من الأزْض يف يأرل اجره 
هآ ولغ سول الله فَمَنْ گر مأ مِنْهُم؟ قال: : يَبْعَقْهُمُ الله لله على 
مافي آنفیهم». 
۵ - دنا و گریب تا صیفی بن ربعن» عن كين الله کٹ 


ا را 1 . [] ے ف زلا 
قوله: (خسف باولهم واخرهم) وینجو واحد"" منهم لیخبر بذلك من 
وراءهم. 
«الاشاعة» برواية نعیم بن حماد: لا یفلت منهم آحد الا بشیر ونذير» بشير إلى المهدي. 
ونذير إلى السفياني» انتهی. والظاهر من هذا آن القصة تکون في زمان المهدي» وبوب 
البخاري في صحیحه اباب هدم الکعبة»؛ ثم ذکر حديث عائشة هذا تعليقاًء وحديث 
أبي هريرة: یخرب الکعبة ذو السویقتین من الحبشة. 
قال الحافظ”2: فيه إشارة إلى أن غزو الکعبة سیقع مرارأ فمرة يهلكهم الله قبل الوصول 
إليهاء وآخری يمکنهم. انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر(۳*: قال ابن التين: يحتمل أن 
وتعقب بأن في بعض طرق مسلم: أن ناساً من أمتي والذين يهدمونها من کفار الحبشة 
وأيضاً فمقتضى كلامه أنه يخسف بهم بعد أن يهدموها ويرجعواء وظاهر الخبر أنه يخسف 
بهم قبل أن يصلوا إليهاء انتهى. 


[۲۱۸۵]ع: ۰41٩۳‏ تحفة: ۰۱۷۵۲ 
)۱( «فتح الباري» (٣/١٤١٦٥)۔‏ 
)۲( «فتح الباري» (4/ 0ء 


تم 


پاٹ الفشن سس ۳ 

عر ا له فر عن القایم وک محمد» عنْ ع عَیقَة قالث: قال 
تقول الله كلف ین في آخر هده ال حسف مس ود قالتْ: 

قُلَْتُ: يَا رَسُولَ الها أَتَهْلِكُ وَفِيئَا الصَّالِحُونَ؟ قَالَ: «نَعَمْ دا کر الحْبْتُ». 


و ۔ 


هدا حَدیث ریب من دیب عَائْمَهَ لا نَغْرِ ف لا من دا الوجه 
وكيد اله EE‏ 


۰باب مَا جَاءَ فِي ظلُوعِ الشّمْس مِنْ م 
۲۱۰۱۰۸۸٦‏ دہ ا هیم لیم 
غن آبیهه عن آيي کر قا: کک 0 
جایس » کٹل 8 با کر زا أَكَدْرِي 2 وت هذه؟) قَالّ: فلت : اللّه و 017 7ت 
عله ء قَال: نها > چا ھا E‏ ميدن لاء وو رتو و 
قوله: (نعم إذا ظهر الخبث) آي: غلب '. 
٠‏ باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربها"! 
قوله: (فيؤذن لها) في الكلام حذف واختصارء والمراد أنها تؤذن لها في 
السجود. ثم پژذن لها في الطلوع من حيث تطلع. 
جس پر ا لو ا ا 
[۲] قال ابن عابدید( ورد في حديث مرفوع: «أن الشمس إذا طلعت من مغربها تسیر إلى 


وسط السماء ثم ترجع. ثم بعد ذلك تطلع من المشرق کعادتها» قال الرملي الشافعي في 
(شرح المناهج»: وبه یعلم أنه دخل وقت الظهر برجوعها لانه بمنزلة زوالها» ووقت العصر < 


[٢۲۱۸]خ:‏ ۴۱۹۹ء م: ۰۱۵۹ د: 4۰۰۲ تحفة: ۰۱۱۹۹۳ 
(۱) «رد المحتار علی الدر المختار» (۱۱/ ۳۹۵). 


ي ا در 
وَكَأَنَهَا قَدْ قِیل لَهَا: اظْلّعِى مِنْ حَيْتُ جئتِ فَتَۂْ 7+ 7 
ود 2 مُسْتَقَر لھا » وَقَالَ: ودل 2215 عبد ا کی 


نی الباب عن صفوان بْنِ عَسَّالِ وَحْدَيْفَة بن أسِيدِء وآلیس» وأبي مومی. 
١-بَابُ‏ ما جاء في خروج یجوم وَأجُوج 
۷ - دنا سد ئن عبد الخ اآ نزو وَغَيْر اجه 


قوله: (وكأنها قد قيل لها: اطلعى من حيث جئت) عبر بلفظة كأن إشارة إلى 
غایة "قرب ذلك الوقت نسبة اٍلی ما غبر من الزمان. 


۱ - باب ما جاء في خروح یاجوح وماجوح 


- اذا صار ظل کل شيء مثله. والمغرب بغروبها؛ وفي هذا الحدیث: أن ليلة طلوعها من 
مغربها تطول بقدر ثلاث لیال لکن دلك لا یعرف !لا بعد مضیها لانبهامها علی الناس» 
فحینتذ قیاس ما مر آنه یلزم قضاء الخمس؛ لان الزائد لیلتان فیقدران عن يوم وليلة» 
وواجبھما الخمس: انتھی 

1 ویژید ذلك لفظ البخاري في بدأ الخلق في هذا الحديث: «ويوشك أن تسجد فلا يقبل منهاء 
وتستأذن فلا یؤذن لھاء فيقال لها: ارجعى من حيث جئت)» الحديث. وقد أخر جه البخاري 
ا ا با فل ا ی ئ ات عد ات نيطيا 
العيني ۳ لا يسعها هذا المختصرء منها: المراد بالسجود إذ لا جبھة لھاء والانقياد حاصل 
له دائماً» ومنها ما في التنزیل نها تقر ق ی م44 [الکهف: ۸] فأين هي من - 


[۷]ٌخ: ٦ء‏ ءء: ۲۸۸۰ء جه: ۰۳۹۵۳ حم: ۲ تحفة: لله .١‏ 
)۱( زاد في نسخة: ١وَأَبُو‏ بَكْرِ بن نَافِع). 
(۲) انظر: «عمدة القاري» (005/۱۰). 


وارك ااه ۹ 


بواب الفن 

٣‏ ی رگ 2 ا کے و 1 علس a‏ خی فا 

قالوا: تا مسان عن ال ری عن عرو عن رَیْتَب بت آبی سَلمة عَنْ حبیبة 
3 سی E‏ 2 

پر ھا کاو سر سوک کر و سروف ONE grt‏ یکاخ ۳ پر کات ٩‏ >ه 

و ور 9 ر ووو 


0 سک هی فعس ی ورن ا 
مخمر وجهه هو یقول: لا له لا الله - یردها ثلاث مراب" - ویل للعرّب 


٥ 


° پچ سم اس یا | و مه 0 هر و را 2 6 و ع و موہ مو ا 
من شر فد افترب فیح الیوم من ردم یاجوح وَماجوح مثل هذو وعقد عشرا» 


قوله: (ویل للعرب) تخصیصهم!"" لشفقته علیهم آو لما آنهم رأس القوم 
والااخرون ذنبات» فلما آثبت لهم الویل علم حکم من وراء‌هم بالطريق الأولى. 


قوله: (فتح اليوم من ردم) إلخ» يعني أنهم كانوا ينقبون الردم يومهم!"! Sis‏ 


= العرش؟ ومنها: ما یخالفه قول آهل الهیئة: ان الشمس مرصعة في الفلك» وظاهر آنها تسیر 
وغير ذلكء وذکر آهل التفسیر المباحث في ذلك في تفسیر قوله تعالی: # وَأَلشَّمْسٌ جَحَرك 
لِمْسَتَمَرَلّهسا» [یس: ۳۸]. 

1 آي: تخصیص العرب بالذکر مع آن فتنة یأاجوج ومأجوج یعم الناس کلهم لکمال شفقته 
ورأفته ا عليهم» وهذا إذا كان المراد بالويل هو الإشارة إلى فتنة يأجوج ومأجوج كما هو 
ظاهر السياق» وإن كان المراد بالويل إشارة إلى فتنة أخرى من فتن العرب كالحرّة وغيرهاء 
وذكر ردم يأجوج ومأجوج إشارة إلى فتنة غيرهاء كما يشير إليه ما ورد من قوله يَلّ: «ويل 
للعرب من شر قد اقترب على رأس الستين»”'2» فتخصيص العرب بالذكر ظاهر. 

[1] كما يدل عليه لفظ الحفر في حديث ذكره السيوطي7" عن آحمد والترمذي وحسنه 
وابن ماجه وابن حبان والحاكم وصححه. وابن مردويه والبيهقي في «البعث» عن آبي هريرة 
عن رسول الله ء44 قال: «إن يأجوج ومأجوج يحفرون السد كل يوم حتى إذا كادوا يرون 
شعاع الشمس قال الذي عليهم: ارجعوا فستفتحونه غداً ولا يستثني؛ فإذا أصبحوا وجدوه 
قد رجع كما كان» فإذا راد الله بخروجهم على الناس قال الذي عليهم: ارجعوا فستفتحونه 
إن شاء الله ويستثني» فيعودون إليه وهو كهيئته حين تركوه فيحفرونه» الحديث. 


() في بعض النسخ: (مرار). 
(۲) آخرجه الحاکم في «المستدرك» (6/ ۵۳۰). 


(۳) «الدر المنشور في التفسیر بالمأثور» (4۵۸/۵). 


ا ج ی ا ی 


وق یت رَسول الله! أَقَت+لِاءُ ( وفیتّا السَالخون) فال َعَم لد 
کا 2ے 3 ۹ 


هَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحیخٌ؛ جرد مُفَيَانْ مَدًا الَییگ. 
قال الحْمَیْدِي عَنْ م سَفَيَانَ بن عَیِينَة: ہے 
الإشتاد ري نو لنت يلك ابي دلي هت ی بییتا الب اه 
از خی غیت ہنی خي ززي الي ۾ 
وَرَوَى مَعْمَنٌ مَدًا الیگ غن الرَهرفٍ» وم یذ گر فیه عَنْ حَبيبَة 
5 بَابُ ما جَاءَ في صِفَة الَْارِقَة 


Y1A۸‏ -حَدَكَنا أب رکریے ٹا آ کٹ رز کاو عن عاص عن زن 


بآلاتھم حتی إذا صار سطح منه طويل كالورقة وأمسوا استوى إلى الصبح» وعاد 
على ما كان عليه من الغلظء وآما الیوم آي: يوم رؤیته ٤ي‏ فقد انفتح منه كوة کالعشر 
وفي بعض الروايات آنه عقد تسعين» ولعله تقريب» ولا تعود هذه الكوة إلى الحالة 
الأولى في الغلظ» بل تبقى منفتحة» وسائر الجدار تعود كما كانت تعود» وأما ما 
اشتهر من أن یأجوج ومجوج یلحسون الجدار بلسنهم فغلط صريح. 


۲ باب ما جاء فى صفة المارقة 


[۸ جه: ۰۱۲۸ حم: 4۰6/۱ تحفة: .971١‏ 

(۱) قال في «اللمعات» (۵/ ۳ 6۵): بلفظ المضارع المتکلم مع الغیر» من الهلاك معلوما 
ومجهولاً والأول أقوى وأشهر. 

(۲) بضم الخاء وسکون الباء آي: الفسق والفجور» وفي بعض النسخ بفتحتین» كذا فسره الجمهورء 
وقیل: الزناه وقیل: آولاده» والظاهر آنه المعاصي مطلقاء کذا في «اللمعات» (۸/ 4۲ 6). 


اواب الفتن 
اه ےہ و چ مه مرف ٭ ہے یم ےت و کے سی سو او یں ا 

عبد الله قال: قال رسول الله 32: ایخ رج في اخِر الژْمَانِ قوم احداث 
که وه دک مور پر ہے 1 کے اق ہو مہ 
020 سفهاء الاحلاع یهروودا الفزان لا يجاور ترافیهم ۰ يوون عن 


قول حَیْر البَرِيّة يَمْرْقُونَ مِنَ الدّين كُمَا يَمْرُقُ السَّهُمْ مِنَ الرَمَة مه 


۳۹۱ 


وڻي الاب عن علي ابي سَعیدٍ» ابي 2 

َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

ود د روي في عَيرِ هَدَا الحَدِيثِ عن انين كله وَصَفْ ولا ۳ 
الَذِينَ يَقْرَوُونَ القُرْآنَ لا يُجَاوِرُ تَرَاقِيَهُُ يَمْرَقُونَ مِنَ الڌِين گنا بر 
| 7 مِنَ الْرّمِيَة ی ا 20 ENB N‏ 


قوله: (لا یجاوز تراقيهم) إلى القلوب حتى يؤثر فيها. 


)١(‏ قوله: «لا يجاوز تراقيهم» جمع ترقوة» وهي العظم بين ثغرة النحر والعاتق» وهما ترقوتان 
من الجانبین» أي: لا يرفعها الله ولا يقبلها فكأنها لم تتجاوزهاء وقال الطيبي (۸/ ۲۵۰۳): 
أي: لا يتجاوز أثر قراءتهم عن مخارج الحروف إلى القلوبء فلا يعتقدونها. قوله: ايمرقون 
من الدين» أي: يخرجون من طاعة الإمامء قال الخطابي: أجمعوا على أن الخوارج على 
ضلالتهم فرقة من المسلمين» يجوز مناكحتهم وأكل ذبائحهم وقبول شهادتهم, فقيل لعلي: 
أكفار هم؟ فقال: من الكفر فرواء فقيل: المنافقون؟ فقال: إن المنافقين لا يذكرون الله إلا 
قلیلا وهم يذكرون الله بكرة وأصيلا کذا في «مجمع بحار الأنوار» (1/ 0589 ۰۲۲۱/۲ 
۱ «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۲؟ 

(۲) پرید آن دخولهم في الاسلام ثم خروجهم منه لم یتمسکوا منه بشيء کالسهم الذي دخل 
في الرمية ثم نفذ فیها وخحرج منها ولم یعلق به منها شيء. «النهایة» (۱6۹/۲). 

(۳) الحروریة: طائفة من الخوارج نسبوا اٍلی حروراء بالمد والقصر وهو موضع قریب من 
الکوفة کان آول مجتمعهم وتحکیمهم فیها؛ وهم آحد الخوارج الذین قاتلهم علي كرم الله 
وجهه. «النهایة» (۳۶۱۱/۱). 


۹ ۹ الکو لد 
۳ باب مَا جَاء في الاگرة 


۳۸۹ ۔حَدََتَا مَحْمُود بْنْ عَيْلَانَ ا أَبُودَاوده نا سُعْبَة 
آش نع لاي عن أنه نو ُصير :أذ يلام الألشار لاز شول 0ھ 
استَعمَلّت فلاا ول َْتَعْمِلْنِي؛ ؛ فا سول له :ام سَكَرَوْنَ بَعْدِي 
اقرا قاضبووا حّی تلو عّی الحَوض؛. 


و 


ما دیف حم صجیح. 

۳۱۹۰ ا نے ب بِفَار؛ تا يَحْیّی مُنْ سَعبیہ عَنٍ الأَعْمَشٍ» عَنْ 
ات مم یہ عن اي #5 قال: کم سترزن بَغيي آقر 
مورا فنکزوتهاه قالوا: ما م۳۱ قال: دا لمح وَاسلوا'' اللہ 
۳۹ لَخُما. 


[۲۳ باب ما جاء فی الاثر:(] 


قوله: (فقال رسول اللہ : إنکم سترون بعدي أثرۃ) ھذا لیس جواباً لما 
کان الرجل سألهء بل الجواب عنه لم یذکره الراوي وهو آنا لا نستعمل من سأل 
إلى غير ذلك» وإنما كانت مقولته تلك تحضيضاً على الصبر حين تأخذ آمراژهم 
حقوقهم ولا يؤدونهم فإنه أشد من ذلك بكثير. 
[۲۱۸۹]خ: ۷۲ م: ٥ہ‏ في الکبری: ارام حم: /١‏ 5" تحفة: ۱٤۸‏ . 
[۲۱۹۰]خ: ٣٣٦۳ء‏ م: ۳٣۱۸ء‏ حم: ۳۸۰/۱ء تحفة: ۹۲۲۹. 
(۱) زاد في نسخة: «یا رو الّه». 
(٢‏ في ب با ات : «وسلوا». 


2 الأثرة ‏ بفتحتين ع اسم من آثر يؤثر إيثاراً إذا أعطى؛ أراد أنه يستأثر عليكم فيقضل غیزکم 
في نصیبه من لفی». وال سار الانفراد بالشيء «مجمع بحار الانوار» (۱/ ۱۷). 


1 |( بسحت ح سح رح سح ح جح ح ح ح ري س 


و اتآ خْبَرَ النَّيُ يل أَصْحَابَهُ بما هو ان ای يوم القِيَامَةٍ 


۱ حَدََنَا عِمْرَانُ بْنُ مُوسَى القَرَارُ البَصْرِيٌ» تا اد ین ری 
Na E EE‏ صَلَّى ينا 
رَسُولُ الله یَومَا صَلَاة العضر بتهاره ثم قَامَ خَطِيبًا فَلَم يَدَعٌ سَيْئَايَكُونُ 

ی قیام السَاعَة الا آخْبرَا به حَفطه مَنْ حفظه رده من نی گان“ 
فیتاقال: لم الا کن کا و روا کک 
تفتلوت آلا 0 EEO ENS‏ 2201 تا 
یه لاس أن قول بح دا عله قال: ميك او می فَقَالَ: «قَدْ وَالله 
ایتا أَمْيَاءَ قَھبْنَااء رگن نیما قال: 7 اه ا يُنْصَبٌ کل عادر لِواءُ يوم القِيَامَة 


۲٤٢‏ 3 خبرَ الي بل أضحَابَة يما هو كائي إلى یوم القِيَامَة] 
قوله: (بنهار) آي: فوق!۱ ما کان یصلیها دائماً 
قوله: (ألا لا تمنعن رجلاً) إلخ» هذه عزيمة» وما سبق من إنكار بالقلب 
حيث لا یجد قوة رخصة. ولذلك بکی آبو سعید أنا لم نعمل على العزائم وإن لم 
نأثم بترك ما تركناه. 


3] قلت: وفيه إشارة إلى أنه كله كان يصليها دائماً بقريب من الليل كما هو مقتضى قوله تعالى: 
ما 4 یه سح مرو 
#وَسَيْحَ مد ریک قل طلوع آلسَمس ول الفروی )» [ق: ۳۹]. 
[۲۷۱ جه: ۰۲۸۷۳ حم: ۲/ ۷ تحفة: 1155 . 
)١(‏ فى نسخهة: «وکان». 


7۷۶ الکو اي 
ولا هد ؛ آغقلم ین غذرة مام عَامَّةِ یرک لاه ند استه» فْکانَ فیما 
A‏ بی أدمَ ۵۹ ۶ یھ ؛ فَمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ 
موّیتا ویحیا مین شرت زیت ۳9 لد گافڑا وَيَحْیَا گافْرا وَيَمُوتُ 
گافره نم من پل مُؤْمِنَا وَيَحْیا مُوْمِنَا وَيَمُوتُ ث کار َمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ 
گافرا ریا گافرا ربمت میاه لا وان منم البطي الب سريع ال 
وم ریم العضب سریمْ مُ القیء» یلك بلاق آلا وان مهم سریع الفَضَبِ 
بَطيء ۳ يا ء العَصَب سَرِيع القَیٰٔء؛ وَمَرّهُمْ سَرِيمُ العَضَبٍ 
طِيءُ ايء آلا مهم حسن القضاء حَسَنَ الطَلَبه وَعِنْهُمْ يع القَضَاء 
ا 0-00 ء سیم الب فلت بلق آلا وان منهم 
السَّيّنَ القَضَاءِ السَّيّمَ الطب ألا وَحَيْرُهُمُ الحَسَنُ القَضَاءِ e‏ 
اَل 07 لا وان الَصَبَ جَمْرَةٌ في لب اب 
آدَمَ 7 رد با إلى حمرة يته ۾ وانتفاخ اجه فَمَنْ ار یه مِنْ ذَلِكَ 
َلْيَلْصَىْ بالاْزض» قَالَ: وَجَعَلَتَا تَلَكَفِث الی المَمُس هل بَقِنَ منها 2 لت 
قال رَسُولُ اللہ ک2 ١لا‏ إِنَهُ حر رر ےہ 


6ه 6 


من کم ۳۹۹ قیما مضی منه۱). 


و ا یح 8 سن اه 


قوله: (من غدرة إمام عامة) بإضافة الإمام إلى عامة» وإضافة الغدرة إلى 
الإمام إما من إضافة المصدر إلى الفاعل» فيكون الإمام هو الغادر» وإما من إضافته 
إلى المفعول فالغادر الناس الرعايا والمغدور الإمام. 


)١(‏ أي: باعتبار عمر الدنيا لا باعتبار زمان بني آدم. «مولانا محمد إسحاق الدهلوي». 


7 
کج و با 


اواب الآ ۳ 
نی اباب عَنِ الْمُغِيرَة ْنِ شُعْبَة وَأبِي ريد بْنِ E‏ وَحُدَيْفَة وَأَبِي 
مریم د کرو اق الت بلا حَدٌ ۵ ۶ 8ھ تقوم السّاعَةُ. 
۵ بَابُ مَا جَاءَ فِي أَهْلٍ السام 


4 
3 


۳۱۹۲ دنا مخنو بن غیلان تا بُو داو تا مُعبَف عَنْ مُعَاوَِة يه د 
عن آبیه قال: ل سول الله لا: «(إِذَا فَسَدَ لد سی کرت مرک 
وت ال طاق ِن 9 0 
قال مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ: قَالَ علي د بنْ المدیتي: هُم أَضحابٍ الحدیث. 
وف الاب عن کید الله بن وال زاین عد و ید یی ابت کید ااه 
ابن عَمْرو 
َدّا حَدِيٹُ حَسَنُ صحیخ. 


دجو ہت کے کور تی جو اف سی ور مو ادق وا أ دق 
حَدَتتَا أَحْمَةُ بن مَنِيع» نا يَزِيدَ بَنْ هَارونء تا بَھژ بَنْ حکیۓ؛ عَن ابی 


[۲۵ - باب ما جاء في أهل الشام] 
قوله: (قال علي بن المدينی: هم آصحاب الحدیث) وقال هل التفسیر 
والفقه والكلام: بكونهم!'! إياهم, والصحيح أن كلهم مهم 


]1١[‏ يعني قال أهل التفسير: إن مصداق الحدیث المفسرون وقال آهل الفقه: الفقهای وهكذا 


قال كل جماعة لشيعتهم» والحق أنه شامل لكل طائفة قائمة على الدين سواء كانت من أهل 
الحديث أو الفقه أو غيرهما. 


[۲۱۹۲] جه: 6 حم: 4/۲ ۰4 تحفة: ۱ + 


ا ا 
90" الله ین تام قَالّ: «هَاهْتاء وَنّحَا بِيَّدِهِ نَحْوٌ الشّاءِ). 
هَذَا حَدِيٹ حَسَنٌ صجیخ. 
۹ا لا تزجغوا یی كا يَضْرِبُ بَعْضُكُمْ رِقَابَ 
14۳ دک بو عفی عَنْرُوبْنْ عَل اج تیش 
0 - -- 2 + باس قال: ال سول اه :لا کمجغُوا 
یھ کا پل سک در رقاب بَعْضا. 


o 
5 


جا البّاب _ ید 7 ٣‏ م سی جریر وان عم وگزز بن 
۳۹۹ حَدِيِثٌ ے۶ ے سا 
قوله: (أين تأمرني) أي: حين وقوع الفتن. 
1 - باب لا ترجعوا بعدي کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض] 
قوله: (کفاراً یضرب بعضکم) ال آي: کالکفار في صنیعهم ذلك. أو 
المعنی آن ضرب رقاب المسلمین يودي الی الکفر بالاخرة و مستحلاا. 
۱1 ] يعني یکون الضرب مستحلا فالکفر ظاهر. 
۳ حم: ۰۲۳۰/۱ تحفة: ۰1۱۸۵ 
(۱) في «قوت المغتذي» (5۹5/۲): قال القاضي عیاض: الرواية ایضر» بالرّفع» کذا رواه 
الستدمون والمساغروة» وخر الا ر e‏ ٦ء۷۹۷۹‏ 


النحویین استعمال ارجع» e‏ ومنه الحديث: «ولا ترجعوا بعدي كفارًا» 


ای اخ حر ا ا ا ل 


بواب الھاں 


e 


وع سس سس 
ابْنِ عَبْدِ اله بْنِ الاشَيٌ» اوم اا 
اغمان بن نان أَشْهَدُ أَنَّ مَسُولَ الله يل قال: نا سک فة 


۵ 


القاعد فیها ۳ مِنَ القَائم؛ وَالقَائِم خير المَاشِيء والمَاشي خیر من 
القعی: قال: اترایت إِن قکل غلع بھی مط وت الع لیفنلیی؟ قال: 
اکن كارن دم 


n 
8 


۳۷ _یاب ما جاء ا ڪون فة اڈنا ماص يم 
واحد» والنهي عن القتال هاهنا حیث قال: «کن کابن آدم» لدفع الفتنة» وحيث!"! 
رخص في القتل فقال: «من قتل دون» الخ» وقال الفقهاء: |ذا لم يكد يخلص نفسه 
إلا بالقتل فهو يقتل» فهو حيث لم يكن إلا قتله ولا تخشی فتنة» والحاصل آن الرجل 
إذا خاف فتنة في قتل من أراد قتله لا يقتله لدفع الفتنة» وإذا لم يكن فتنة بل كان قتله 
فحسب فله أن يقتله. 
[ قال المجد": الدخل محركة: ما دَاحَلَكَ من فساد في عقل أو جسم» وقد دَخل كفرح 

وعنی دَخلا وداک انتھی. 


[٤۲۱۹]حہ:‏ ۱ ےھ تحفة: ۹. 
(۱) «القاموس المحیط» (ص: .)٩۹۱۸‏ 


۸ 1۳ ج22 2ر2 2_2 22252 کت کح 2ف 
وي الاب عن آي هْرَيْرَة وَعبّاب بُن الارزت وابي بر وَابْنِ 
م مو 37 ا ۓ ۹ ا ۲ 0 
2 کا نے ھن 


ر0 0 اف قي جب 


e‏ الحدیت عَنْ لَيْثِ بْنِ سَعْدٍ وَرَادَ فی الاستاد میقم 
وات و ا 


اتات تا جاه يك نف كقطع اللَّْلِ الْمُظلِم 


ےہ 


٥‏ حَدَّتَنَا قُكَيبَةٌ کا تا عَبْدُ العَرِیزِ بْنْ مُحَمَي عَنِ العَلَاِ ء بن 
د الزخمن» عن ٦‏ ع أبِي هرر 9 میں اللہ 0 قال (پادروا 
بالأَعْمَالٍ فا كيلع اللَيْلِ ١ل‏ 9 يُضْبِحٌ اليَّجُلُ موّمتّا ود يُنْسِي كَافِرَاء 
وَيْنْسِي مُوْمنَا وَيْصَيخُ گافْراء بَ بآ یه ی ی > 

َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ. 

15 متا مَوَيَة بخ قض ا عبد الله بی ال مارك ا تنم عن 


[۲۸ باب ما جاء ستکون فتنة کقطع اللیل المظلم] 
0 یت 
کل واحدة منها الشديدة السواد لتراکم الظلمات. لکنه لا یتمشی في لفظ الحدیث؛ 
إذا المشبه ثمة جمع کالمشبه به. 


[] يعني المصنف حيث بوب بلفظ الفتنة المفردہ أما في الحديث فالمشبه أيضاً جمع. 
[۲۱۹۵]م: ۰۱۱۸ حم: ۳۰۲/۲ تحفة: ۰۱6۰۷۵ 
0 حم: ۳۹۰/۲ تحفة: ۰۱۸۲۹۰ 


(۱) قال المزي في «تحفة الآشراف» (۳/ ۳۸۰): قال آبو القاسم: الرجل هو حسین الاشجعي. 
وانظر: «المعجم الاأوسط» للطبراني (۸۰۷۸). 


("0/1/١‏ س ن 
اي عَنْ هِنْدٍ ِنْتِ الحَارِثِء ماك TS‏ 
ال : سبحان اللہ ماد ۳ الیل من الفشتة؟ ماد ا 


پوقظ صوّاحب الحخجرات؟ پا زد ب كَاسِيَةٍ في الدُنیا ری ی 


۷ ۲ شا a‏ ْب ا اللَيْتُ عَنْ يَزِيدَ : تن اس بیع نز 


قوله: (ماذا آنزل اللیلة) الخ آریها النبي تا آنها تنزل عن قريب فكأنها 
آنزلت» وایقاظ آزواجه المطهرات لما آن المفر فی الفتن والتوقی عن ملوث۱] 
الدنیا انما هو العبادة. 
قوله: (يا رب كاسية فى الدنيا) إن من النساء من هی مکتسية فى ما يبدو 
لنا بلباس التقوی"" ولیس لها لباس حقيقة من التقی فتکون عارية یوم القيامة» 
فان آکسية الحشر علی مقدار التلبس بالتقوی فی الدنیا؛ آو المعنی یا رب كاسية 
في الدنيا بالثياب لا تجديها ثيابها نفعاً يوم القيامة» فتكون عارية ثمة» والتخصیص 
بالنسوة لكثرة الرياء فيهن كما في التوجيه الآولء أو لكثرة الفسوق والفجور فيهن 
وتزيين الأکسیة والآلبسة على ما هو مدار التوجيه الثاني. 
1 یحتمل آن یکون من اللوث آو الملث وکلاهما بمعنی الاختلاط ولوث الماء: كدره. 
[۲] فقد قال عز اسمه: ولیاس موی دک ی الآية [الأعراف: ]۲٩‏ لا یقال: انهم یحشرون 
يوم القيامة حفاً عراً غرلا كما في الصحيحين وغيرهماء فكيف تخصيص النساء أو 
الكاسية فى الدنياء والجواب أن محل حديث الباب بعد إعطاء الكسوة» فإن أول من يكسى 
إبراهيم ثم يعطون الكسوة» فهذه الکاسیات عاریات ذ ذاك آیضاء وهذا کله علی الظاهرء 
و وله القاري بالنفوس. فلا تخصیص بالنساء لکن الاأوجه الاول. 


[۱۹۷ ۲ ] (*: ۵ ع: ۰ تحفهة: ۰۸۵۰ 


لل الکو الدر 
ابن يقاو غق انين إن مالک وبع بر ا يي 


السَاعَة فک تن گقظع اللَیْلِ الملم یُصْبح جل فِيهَا مُوْمنًا وَیْمِْي کَافْرّاء 


- مومت وَيُضْبِحٌ كافِرًاء یبیم وا برض ال 


في الاپ عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ لاب الان لی اھ ای کرک 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ من هَدّا الوجه. 

۲۸ حدقا صَالِحُ بْنُ فيك بے رک کٹ 
عَنِ الْحَسَنِ قَالَ: كَانَ يَقُولُ في هَدَا الحَدِيثِ: (؛ يُضْبِحٌ الرجْل مُؤْمِنًا و 1 
کافرا؛ وَيْمْسِيِ مَؤْمِنَا وَيُضْبِحٌ كافِرًاا. قَال: و مما رما لدم ا تن 
كي ي مَس جلا لَه وَيْمْسِي مُحَرَمًا لک یه مهف فلت 


7 


۹ - دا الحَسَنْ بْنُ عَلِىَ الخَلَالٌُ نَ يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ نَاشْعْبَةُ 
قوله: (يصبح الرجل فيها مومنا ویمسی) الخ» يعني به سرعة الانتقال من 
رأي إلى رأي وتغيرا فاحشأً بين إصباح الرجل وإمسائه. 
ومعناه على ما مر من أن صنعته تلك شبيهة بصنيع الكفرة» آو المعنی یستحله!۱۱ 
فلا بعد حینتذ فی الکفر نفسه. 
[] آي: یکون یستحله علی مفهومه الحقيقي, وأما على التوجيه الأول فيكون الاستحلال 


مجازاً عن معاملة الاستحلال يعني یعامل بدم آخیه معاملة المستحل. 


[۲۱۹۹]ء: ٦ء‏ تحفة: ۱۱۷۷1 . 
() في بعض النسخ :برض من انیا 


۳ E 
اشا اله ل‎ 


واپ الان 

عن تال نی حزیب ہت 7 تس 
ول الله يل بل یه فقال: آریت ِن گان عَلََْا ماه توت عفن 
23 هه تال ول اش عو وَأطیُوا اما هم ما یلوا 
وَعَلَيكُۂ”' مَا حیلم 


2ے ا ہیں و نی 
® 7 


قوله: (فقال رسول الله لاء اسمعوا وأطيعوا) إلخ» إنما قال ية ذلك والحق 
أن المولى إذا فسق انعزل كما هو عند الشافعي رحمه الله» آو استحق العزل کما 
ذهب إليه""الإمام» فلم يكن الخروج عليه وعن طاعته بغاوة» بل حقاً يثابون عليه؛ 
لما رأى أنهم لا يطيقون ذلك فتقع بينهم بذلك فتنة تؤدي إلى o‏ 
]١[‏ ففي (الدر المختارا''': یکرہ تقلید الفاسقء ويعزل به إلا لفتنة» قال ابن عابدين: أشار إلى 
أنه لا تشترط عدالته» وعدّها في «المسايرة» من الشروطء وعبر عنھا تبعاً للغزالي بالورع 
قال: وعند الحنفية لیست العدالة شرطاً للصحة فيصح تقليد الفاسق الامامة مع الکراهق 
وإذا قلد عدلاً ثم جار وفسق لا ينعزل» ولكن يستحب العزل إن لم يستلزم فتنة» ویجب أن 
یپذعی له ولا یجب الخروج علیه» كذا عن أبي حنيفة» انتهى. 
وفي «الدر المختار»”" آیضا: لو کان (القاضي) عدلا ففسق بأخذها (أي الرشوة) أو 
بغيره استحق العزل وجوباًء وقیل: ینعزل وعلیه الفتوی» وفي «الفتح»: اتفقوا في الإمارة 
والسلطنة على عدم الانعزال بالفسق لأنها مبنية على القهر والغلبة» لكن في أول دعوى 
«الخانية» الوالي كالقاضي» انتهى. وفي «شرح العقائد»: لا ينعزل الإمام بالفسق» وعن 
الشافعي رحمه الله ينعزل» انتهى . 


)١(‏ في نسخة: «وإنما عليكم). 

.)٥٤۹ - ٥٤۸ /۱( «الدر المختار»‎ )۲( 

.)۳٣ ٣ - ۳۹۳ /۱( «الدر المختار»‎ )۳( 

(6) «شرح العقائد» (ص: ۰)۱۰۱۰ طبعة: ۱۶۰۸ ه مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة. 


9 بَابُ مَا جَاءَ فی الْمَرْج 


۹۶ھ تج تا 0101 لاش عَنْ شقیق؛ عَنْ 
قال مسولل اللہ کل إن ین ورایکم اما بر ۳ 7ھ 
کنر فیها الْهَرْجُ). 8ر انلیا تا الَهُرجْ؟ قَال: (القَحْل). 
نی الباب عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ وَخَالِدٍ : بن الولید» ومعقل بن يسار 
هَدّا خدیث تحت صجیح. 

۱ دتفیب تا حَمَاد ین یه غن المعلی بن زیاده رده مار 
هلاك جماعة!!! غير قليلة» كما هو مشاهد في فتنة ابن الزبیر ومقتل الحسین بن 
۹ پاپ ما جاء فی الو با 

قوله: (رده إلى معاوية) إلخ آي: نسبه(۳ا 

[3 أي: جماعة كبيرة» وإن كانوا قليلة بمقابلة العسكر كما يظهر من السياق. 

1 قال في «المجمع“: هو بفتح فَسكون: الفتنة والاختلاط» وفسر بالقتل لأنه سببه» وأصل 
الهرج الكثرة في الشيء والاتساع» ومنه حديث: «العبادة في الھرج)ء آي: الفتنة واختلاط 
الأمور» وإنما فضلت فيه؛ لآن الناس يغفلون عنها ولا يتفرغون لها إلا الأفراد. 

[] أي: عزى الحديث إلى معاوية وهو إلى معقل» والحديث أخرجه مسلم" بسندين فقال: = 

72 ۰ ۷ م: ۲ جہ: ٤٥۰٦ء‏ حم: ۶ ۳۹۲ تحفة: ۹۰۰۰. 

[۱۲۰۱ءم: ۸٢۲۹ء‏ جه: ۳۹۸۵ تحفة: ۰۱۱۷ 


(۱) «مجمع بحار الاثوار» (9/ ۱۰۲). 
(۲) آخرجه مسلم في (صحیحه» (۲۹6۸). 


امش | اقم ._.._سسسشرتٹٹستٹ لے س_ٹ ٹٹ ۔ ٹس ےس ٦۲٤‏ 


بواب الفان 
اعت سر سا 1 ون ۳ کا :6 نت مرت 12 حر یز 
ان فرة» رده“ لى مَعقِل بن ساره رده إلى التبی 5و فال: «العِبَّادَةٌ فى 
الهَرْح كْهِجْرَة إِلَنَ). 
5 . ے 2 
کاخ یھ فٹ اگ ا یه تا 
دیث صجیح غَرِیب إِنْمَا نَعرِفة مِنْ حدیثِ المعلی بن زیاد. 
و سر ت ك کا ا و 5 ہی و 
۰ اب ما جاء فی ایَخْاذ السیف من خشب 
کے وت ا 


۲ -حدنْتَا قَتَيْبّة» نَا حَمَادٌ بْنُ رَيْدِءِ عَنْ یوب عَنْ أبى قِلابَة عَنْ 
پا کے 


ے 


آپي آسمای عَنْ بان قال: قال سول له :ِا وضع السَیّف في أمَتي آم 


یرف نها ٍلی یم الَیامة»۳. 
وک 5 4 ۳ 2 
لهس رو هو وه مره کا اق می و مو کا و 
٤7‏ سا2ت عون دی خجرہ کا ساھیں دیق یہ کی کیو الله 
طالب إلى اپي فذگاه ٍلی الخروج مع فقال له آپي: إنْ خليلي وابن عيك 


= حدثنا يحيى بن بحبی. آنا حماد بن زید. عن معلی بن زیاده عن معاوية بن قرة» عن معقل 
ابن يسار أن رسول الله يِه ح وحدئنا قتيبة بن سعيد» نا حماد» عن المعلى بن زياد رده إلى 
معاوية بن قرة» رده إلى معقل بن يسار» رده ٍلی النبي 397 قال: «العبادة في الهرج» الحدیث. 


[۲۲۰۲]د: 4۲۵۲ حم: ۶٥‏ ۔تحفة: ۰۸٠٦۲۔‏ 

[۲۲۰۳] جه: ۰۳۹۲۰۰ حم: ۵ تحفة: ۱۷۳۔ 

(۱) في نسخة: «رَذه). 

(۲) آي: |ذا ظطهرت الحرب بين أمتي يبقى إلى يوم القيامة» إن لم يكن في بلد يكون فی آخر 
(مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ۷۳). 


اس« الک و 
عهد هد إِلَيَ لِذَا اخْةَ تلف الاس کا : 
فک کرک به م قَالَتْ: وگ 


وق البّاب عَن محمد بن مَسْلمَة. 


و 1 


هَدّا حَییثٌ حَسَنٌ غریب لا تحر هلا من عدیت ص2 


ضرق و 


۲۶ - حَدَكنا عَبدُ لله بن عبد لَْمَن؛ ال او 
NT ES‏ 
شرخییل عَنْ أبِي مُوسَى) عَنٍ ال بك أَنَهُ قال في الوشتة: «5 یروا فيها 
ور وھ ابد اہک گکرتوو آٹی دک گرا 
گابن آدم. 


۳۹۹ حیبث حَسَن غریب» وَعَید د سن بی رواد 
لاد 


(n 


قوله: (آن آتخذ سیمّا من خشب) اتخاذ السیف من خشب یکنی به عن 
ترك القتال» إلا أنه كان فعل ما هو حقيقة!١!‏ معناه» وهولاء کانوا فرقة من الصحابة 
رضي الله عنهم» ولم يتحقق لهم الأمر في أن عليا رضي الله عنه على الحق» ولذلك 
لم پشت رکوا شیثاً من الفریقین. 
1] کما یدل علیه زيادة من رواية آحمد بن حنبل بسنده عنه کما فی «آسد الغابة»۲۱ بلفظ: آن 
آتخذ سیفاً من خشب. وقد اتخدته» وهو ذاك معلق» قلت: ومن عجیب آحواله آنه آوصی 
أن يكفن في ثوبين» فكفنوه في ثلاثة أثواب» فأصبحوا والثوب الثالث على المشجب. 
٤[‏ ۱۵:۱۱ ۶ جہە: ۱ء حم: ۰4۰۸/6 تحفة: ۳۲. 
(۱) «آسد الغابة» (۳۰۹/۱). 


تم 
جک و ام هم 


بواب‌الهان 
١‏ بَابُ ما جَاءَ في أَشْرَاطٍ السَّاعَةٍ 
۳.۵ - حَدَتا مَحنود بْنْ عَيْلَانَ : ا النَضر بْنْ شُمَیْلِء تا شُعبَةُ 
ادك عن یں ُن مالك أ قال اتف خیڈا حینڈارن هه 
ا يُحَيَنْكُمْ أَحَدُ e‏ ل الله ي قال رسول الله یا 
ین رای السَاعَة هآ یر الم له وَيَظْهَرَ الجَهْلُ ویو الّنه سپ 
الحم ود ڪُر النّسَاءٌ و ا یٹ لے فيم واد 
وڼ لَب عن أبي ثتى. ابي هرَيْرَة. 
57-حَدَََا مُحَمّد بن ّالا يَحبَى بْنْ سَعِيِ عَنْ سُفْيَانَ قوري 
ی انیم كال تخت علی آئیں ماب فال: کاشگڑنا بآ تا انی 
۱- باب ما جاء في آشراط الساعة 
قوله: (لا یحدنکم آحد بعدي) لاأن الصحابة کانوا قد انقضوا هاهنا في 
البصرة» وإن كان بعض من الصحابة حيًا بعد في ديار بعيدة. 
قوله: (قیم واحد) الظاهر آن معناه القائم بآمورهن» وقد تقع آمثال ذلك 
کثیرا؛ وقیل: معناه الزوج وهذا واقع(" آیضاً وان کان يقل نسبة إلى الأول. 
1 زاد في «الارشاد الرضي»: کما وقع لمحمد شاه الدهلوي وواجد علي شاه اللكهنوي؛ 


[ه۲۲۰]خ: ۲۰ حم: ۳ تحفة: ۱۲٤١‏ . 
[٢٢۲۲]خ:‏ ۸٦۷۱ء‏ حم: ٣۳‏ تحفة: .۷٥ £٤‏ 


۶۹ وب دزي 
مق نو کال بع والذٍي بَعْده شرینه حتی تلقَوا زبکه 


ا ل 


2 د 8 ہے ب وا سے و 


۷ - حَدگتا محمد بن به رها ان أبي عَدِيْء عَ: ب a‏ “0 
قَالّ: قَالّ يَسُّوَلُ الله كل ولا 5 تَقُومُ السَّاعَةٌ 4 حَتَّى لا يُقَالٌ في الْأَرْضٍ: : اللّه اللّه). 


کا َ‫ 8 ام عن أ 
4 ۰ 
هد حدیت حسن. 


ملق و مر و 8 3 و لاسن 
سن وت بْنُ المتتی» تا بْنُ الحَارِثِء عَنْ حَمَيِْ عَنْ آفس» 
۵ مو رہ 


تحوه وا يرفعه . وَهَذَا تن 


۸ - حَدََنا فَیبة بُنْ سعبیه تا عَبْدُ العزیز بُنْ مُحَمَّيِ عَنْ عَمْرِو 
اي نید ح تنعل ن جي ٿا ٳشتاعيل ن جنقر عن نیو 
ابْنِ أبي عَمْرِق عَنْ عَبْدِ الله وَهْوَ و أبن عبد الرحمن ٍ الأنْصَارِئ الأهْهَلِیُء عَنْ 


حُدَيقَة بن اليْمَانِ قال: قال رز E‏ لا تَقُومُ السَّاعَةُ حَتَّى يَكُونَ 
ا كُمُ بْنْ لگع)۔ 


قوله: (إلا والذي بعده شر منه) هذه الشرية كلية فلا ينافيها كون بعض من 
خلف الحجاج خيراً منه. 


[۷۱ئسےم: ۳| ۲ء تحفة: ۷۰۔ 

۲۲۸ حم: ۰٥‏ ءتحفة: ۰۲۳۲۱۷ 

( لت اتد التاس» أي: أكثرهم مالآ وأطيبهم عيشاء وآنفذهم حككًاء «لكع بن لكع»» 
واللكع كصرد: اللئيم» والعبد» والاحمق. «لمعات التنقیح» (۸/ .)٢٥٥‏ (حاشیة سنن 
الترمذي» .)٤٤/۲(‏ 


71 تست تست تک رح ح رح رح ح ن 


ہواب الماں 

ڌا دی حَسَیء إِنََّ تَرله ِن حَدِيثِ غنروبن آبي عنرو 

۹99 - حَدتنا واصل بْنُ سے عَبْدِ الأغْلّى تَا نَامُْحَمَّدُ بْنُ قُصَيْلٍ عن ابی 
عَنْ أَيي 0 یم و قال: قال رَسُول الله گال: اتی E‏ 0 
نله کبدها أَمْكَالَ ا ا ل ء قَال: فَيَجِيءُ 2 السَارِق 

5 فیقول: في هَذَا فُطِعَتْ بري» وَيَجيءٌ م القَاتِلُ فَيَقُوا ۱ فیقول: في هذا فَكَلْتُ وَيجيء 
نو وو کت رن 20 5 بالختوة ينه تان 


ها حَدِيتُ حَسَيیٌ غَرِيبٌء لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


ل 

قوله: (ثم یدعونہ''' فلا يأخذون منه شيئاً) ووجه ذلك إما كثرة الفتن» فلا 
يشتغل أحد بالأموال وجمعهاء آو کثرة مالهم"" "من الذهب والفضة. فلا يكون لأحد 
احتياج إليهاء ولكن الناس كثير منهم يكونون زاهدين أيضاًء ولا يكون لهم أموال ولا 
افتقار إليها بل استغناء» وبذلك عرفت أن أداء الزكاة فى هذا الوقت ليس بعسير بالأداء 
إلى الزاهدين وإن لم يدخروهاء ثم اتخاذ أهل الصنائع والحرف فيها مع عدم افتقارهم 
إليها لكثرة الأموال فموكول إلى الحكام لما أن ذلك داخل في انتظام المملكة. 
]١[‏ بفتح الدال المهملة أي: يتركونه. 
[۲] وفي «آشراط الساعة»۳: ومنها کثرة المال وفیضه روى الشيخان عن أبي هريرة: لا تقوم = 
[۹ ۰ ۰ تحفة: ۱۳۲۲ . 
TT (۱)‏ . «النهایة» (6/ ۱۳۰). 
(۲) قال النووي (۹۸/۷): الأسطوان: بضم الهمزة والطای وهو جمع آسطوانة» وهي السارية 


والعمود» وشبهه بالأسطوان لعظمه وکثرته. 
(۳) «الاشاعة لأشراط الساعة») (ص: 6 ۱۰). 


یاب 
۰ -۔ حَدَّنَنَا صَالِحُ بْنُ عَبْدِ اللهء تا القَرَحُ بُ ES‏ 
الشَامِيُ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيِ عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ عْمَرَ بْنِ عَلِيَ؛ عَنْ عَلي بن 
أبي طَالِبٍ قَالَ: ال چ0 دقعت أمّتِي نس عفرة عَضْلةً حَلّ 
البلاء» قیل: وَمَا هي یا رسول اللّه؟ قال: «دّا كَانَ ت ل 6 
مَغْتَم وَالزَّكَاة مَعْرَمَاء وَأَطَاعَ رل وزجته ون وب صییقه وجقا باه 
َارْكمَعَتٍ الأَصْوَاتُ في الْمَسَاجِد وان رَعِيم القزم أَردلهم کر سمل 
مَحافَة مره ریت الَخُمُونُ وَلِسَ الْحَرِينُ وَانُخِدّتِ القِيَانُ وَالْمَعَانِفُه 


[۳۲ - باب] 


قوله: (إذا کان ہوا دولةً)11] أى: إذا اختصت الغنيمة للأمراء خاصة 


6 


قوله: (واتخذت!'' القيان والمعازذف!'' القينة: المغنية» والمعزف: ما يضرب 


= الساعة حتى يكثر المال فيكم» الحديث» وهذا وقع في زمن عثمانء كثرت الفتوح حتى 
اقتسموا أموال الفرس والروم ووقع في زمان عمر بن عبد العزيز أن الرجل يعرض ماله 
للصدقة فلا يجد من يقبله» وسيقع في آخر الزمان في زمن عيسى عليه السلام» انتهى. 

[۱] قال القاري۲): بکسر الدال وفتح الواو وبضم آوله جمع دولة بالضم والفتح. 

1 ببناء المجهول والقیان جمع قينة. 

۳1 قال الدمنتي: بعین فزاي ففاء کمساجد: آلات لهو تضرب کدفوف انتهی. 


۲۰1 طس: 41۹ تحفة: ۲۷۳ ۰.۱۰ 
)۱( «مرقاة المفاتیح» (۸۱/۱۰). 


كوب و ۱۱ء 
اواب ال ٦:٦۹‏ 


میں 2 
ولع اخز ذو ا الام r‏ اعد د لك ریخا حمراء 
ےا 


کت 


و حسفا 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا نع ره ین دیب عَلي الا من عَذا اجه ولا 


و اه سی قير 


أ رَوَىَ هَذَا الْحَدِيتَ عَنْ يَحيَّى بن سَعِيدٍ الأَنْصَاری غیرالفزج 
ان قصال قد تلم فه بخش آفل الحدیث وم ِن قبل جفظه »وق 
رو عله وكيم وَعَیْرُوَاحد مِنَ الأئِمّة. 


۵۱ ا غل بن حجر تا کد یَریته ن المْسکلم بن 

ھا سَعِيدِء عَنْ رج اکا عن أبِي هریر قال قال تس اللہ عله «إذا 

2 الفَْءُ درل الما ة مما كاه مَعْرَمَاءَو ا لِم لِعَيْر الدَینِ؛ وا 

الخ مراد ون پ0 رای صدیقه وی وظهرتِ الأَصْوَاتُ في 
الْمَسَاجِدءوَمَادَ القَِيلَةَ فَاسِقُهُمْ هم وکا رَعیم الوم رل ور ال 


بالید» والمزامیر بالفم والمراد شیوع هذه الخصال وكثرتهاء والا فمطلق وجودھا 
قد كان من قبل. 
قوله: (ریحاً حمراء) ي: الذي یرعب منهه وتسميها بالائده لكل وهى كثيراً 

ما یکون لونها آحمر. 

[۱] وذکر صاحب «الاشاعة»( ' عدةریاع ذرات آمرال عمت وت :متا ما قال: : وفي سنة 
ست وعشرين وثمانمائة في ولاية الأشرف برسبائي هبت بمصر ريح بَرِقَةٌ تحمل تراباً أصفر 
إلى الحمرة» وذلك قبيل غروب الشفق» فاحمر الافق جدا بحیث صار من لا يدري یظن آن 
بجواره حريقاً» وصارت البيوت كلها ملأى تراباً يدخل في الأنوف والأمتعة إلى آخر ما قاله. 


[۷۱۱ ۲۲ تحفة: ۸۹۵ ۱۲. 
(۱) «الاشاعة لآشراط الساعة» (ص: ۱۱۲). 


و ا ۳-۰ 
مَحَافَةً موه وطهَرّتِ القَيَْاث وَالمَعَازف؛ وَشْرِيَّتِ الخُمُوںُ وَلَعْنَ جر مَذہ 

الا ي 6ك بُوا عِنْدَ ذّلِكَ ريا حَمْرَاء وَوَلَيَلَةٌ مَكَسْفًَا وَمَسْخًا 902 
وَآَيَاتِ تمَابَعٌ گزظام َال فطع سِلكۀ فاب 


5 ۰ 


وَعَذَا حَدِيتُ غریبٍ لا تَمْر الا من کا تر 


5 حَتككا عاد ين يَعُوبَ الكوؤه ا عبد له بیع کل الس 
عَنِ الأعْمَشٍء عَنْ هلال ن تاف عَنْ عِْرَانَ نين حصن أن وَسُولَ الله كله 
َالَ: «في هَذِه الأمّةِ حَسْفٌ وَمَسْمٌ َقذف» فقال رجلْ من المسلمین: یا 
رَمُول اللّه! وَمَتَى ذَلِكَ؟ قَالَ: ِا کرت القیَانْ والمََازف وشربّت الحمُورا. 


۳ باب ما جاء فی قو قَوْلٍ النِّيَ الا : «بعفث 8 والحاقة عَه گهاتین ۰( 
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۳ حَدُنتا مُحَمَدُ بْنْ عْمَرَ بْنِ هياج لین الو نا يَحْيَى بن 


ہے یہ یٹ 


عبد حدق تن لاح نا عْبَيْدَةبْنُ الود عَنْ مُجَالِِ عَنْ قي بن بي حازم 
[٣۔‏ باب ما جاء فى قول النبى كَل ابعثت أنا والساعة کھاتین)] 


[۱۲ ۲۲ ] تحفة: ۰۱۰۸۲۵ 

[۱۳ ۲۲ ] تحفة: ۰۱۱۲۲۱۲ 

)۱( زاد في نسخة: «وفي الباب عن علي». 
)٢(‏ زاد فی تسخة: لیعتن السبانة واله سشطی #: 


تم 


1 إا س 


واب اھا 
غ بن مداد 7 رواه عَنِ النَبِيَ ا ِ (بعشت : ی ان في 
کی تاه ی EN NORE‏ 


4 - 


هَدّا حدیثٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ دیث يثِ المستورد بُن دا لا تخر تع 


هَذَا الوجه. 


7 
6 
7 
1 ئن 


DT‏ مد بْنُ عیلان تا ار ان نأ شعبةه عَنْ فاد 

من لس تال قَال ر. ول اللہ کل ابعِفْتُ أنا وَالسّاعَةُ عه گهاتین». وکا 
دَاوُدٌ بالسَّبَّابَةِ وَالؤْمْطَىء قَمَا قَضْلْ إِحْدَاهُمًا عَلَى الأَخْرَى؟. 
4" باب مَا جَاءَ فی قِتَالٍ التّرْكِ 

6 _حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبْدِ الَّحْمَنِء وَعَبْدُ الجَبَّارِ بُْ العَلَايِ قَالَا: 

َاسْفْيَاكُ عَنِ الوُهُرِيَء عَنْ سَعِيدِ بْنِ الْمُسَيّبِ» عَنْ أَبي هُرَ ر عن التي يا 

قوله: (بعثت أنا في نفس الساعة) بتحريك الفاء» والمراد بذلك القرب» 


فإن من قرب بالشيء حتى يكون بحيث يصل إلى المتقدم ريح نفس المتأخر يكون 
قریباً منه لا محالة» ولذلك آشار بتشبیه الساعة ونفسها بأصبعیه فان للوسطی فضلا 
ما وتقدماً علی السبابة, 


قوله: (فما فضل احداهما) باضافة لفظ الفضل الی ما بعده. 
باب ما جاء فی قتال الترك 


2۲۱61 6 9۰ م: ۱ حم: ۳/ ۰۱۲۳ تحفة: ۱۲۳ . 
[٢٢۲۲]خ:‏ ۲۹۲۸ء م: ۲۴ جہ: ۰۹۹٦ء‏ حم: ۲ اتحفة: ١۱۳۱۲۔‏ 


ااا | 0 اد 


مه 


۳9 5 ۳9 


قَال: 2 ك کی ظا "0 السَاعَة خی 


۳ 7 2 یو و و ہے و 
وَف الباب عَنْ أبِي بکر الصدیق وَبِرَيْدَة وَأبِي سَعِيدِء وَحَمْرِو بْنِ 
تَعْلِبَ» وَمَعَاوية 


"ا سی ہے و ض و 
0 4 


قوله: (نعالهم الشعر) الظاهر أن!'! المراد أن نعالهم من جلد لم يبعد عنه 
الشعر» وذلك لقلة ملابستهم بعادات أهل القرى وتكلفاتهم. 
قوله: (المجان المطرقة) إلخ» أي: في تدويرا"! الوجوه. وخنس الأنوف. 


[۱] هذا هو الظاهر في معنی الحدیث کما علیه عامة شراح الحدیث وقيل: هو على ظاهره 
يعني تکون نعالهم بالشعر المضفور قال البيهقي: وقد وقع ذلك. فان قوماً من الخوارج قد 
خرجوا بناحية الرّي» ‏ وکانت نعالهم الشعرء وقوتلواء وقیل: یحتمل آن المراد وفور شعرهم 
حتى يطؤوها بأقدامهم» هکذا في «الاشاعة». 
وقال الحافظ: الظاهر من الحدیث آن الذین ینتعلون الشعر غیر الترك وقد وقع 
للاسماعيلي من طریق محمد بن عباد بلغني أن أصحاب بابك كانت نعالهم الشعرء وكان 
بابك من طائفة من الزنادقة استباحوا المحرمات. وقامت لهم شوكة کبيرة في آیام المآمون 
وغلبوا علی کثیر من بلاد العجم. کطبرستان والري الی آن قتل بابك في أيام المعتصمء 
وکان خروجه سنة ۲۰۱ هآو قبلها» وقتله في سنة ۲۲۲ انتهی. 

[۲] وقال القاري!۳: شبه وجوههم بالترس لتبسطها وتدویرهاء وبالمطرقة لغلظها وکثرة لحمها. 


(۱) «الاشاعة لآشراط الساعة» (ص: ۸۲). 
۲( «فتح الباري» (/۱۰). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (40/۱۰). 


ام تحت رت ری ۲۱۷ 


واب الفان 
۵ باب ما جاء اھ کسر ند کسر ده 
۳۳۹ - حَدکتا مَعید بْنْ عَبْد الرّحْمَيء تا سُفَيَانْ » عن الرْهری» عَنْ 
- و ا س و اه فان سول کا ١ل‏ دا هَلَكَ 
كسْرَى قلا كِسْرَى بَعْدَهُوَإِذا هَلَكَ ف قَِيْصَرُ فَلَا قَيْصَرَبَعْدَهُ وَالّْذِي تَفْسِى 
بيده فقن کر متا فی سیل اا 
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5" بَابُ مَا جَاءَ لا تَقُومُ السَّاعَةُ حَتََى تَخْرْجَ تازین قبل الحجاز 
١‏ حَدَّتَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع نا حْسَيْنُ حُسَيْنُ بُنُ مُحَمَّدٍ البَعْدَادِيُء تَتَاشَيْبَانُ 


[۳ ديات مّا جَاء دا دعب کسری فلا کسری بَعده] 
قوله: (فلا کسری بعده)" آي: برتفع هذان اللقبان لغلبة آهل الاسلام ثمة 
فلا یرضون لأنفسهم ما هو من شعار الکفرة فصار کذلك. 
[۳ بَابٌ ما جاء لا تقوم السَّاعَةُ حَنَّى تَخْرْجَ تارمن قبل الحجاز] 


[ قال الحافظ*: قد استشکل هذا مع بقاء مملكة الفرس لأن آخرهم قتل في زمان عثمان» 
وأيضاً مع بقاء مملكة الروم» وأجيب بأن المراد لا يبقى كسرى بالعراق» ولا قيصر بالشام» 
وهذا منقول عن الشافعي» قال: وسبب الحديث أن قريشاً كانوا يأتون الشام والعراق تجاراً» 
فلما أسلموا خافوا انقطاع السفر إليهما لدخولهم في الإسلام» فقال لهم النبي بء ذلك 
تطییباً لقلوبھم وتبشيراً لهم بأن ملكهما سيزول عن الإقليمين المذكورين. 


[٢٢۲۲]خ:‏ ۷ حم: ۲ ۲۳۳ تحفة: ۰.۱۳۱۶۳ 
[۷۱ ]مم: ۲ء تحفة: ‏ ٦۷٦۔‏ 
(١)‏ (فتح الباري» ٦٦٦ /٦(‏ -٦٦٦)۔.‏ 


و 


2 8 


ال َال سول الله کل (ستخر اء من حَصْرَمَوَتَ 508 تخر تخر 
رل الاو کہ بن قش ا 0 سول اللا قما کاس کات 
فقال: اعلیکم پالشام). 

ون البَاب عَنْ حْدَيْفَةٌ بْنِ أسِيدء وَأَذِينء وبي هْرَيْرَة وَأبِي د 

هَدّا حَدِيٹ حَسَنٌ صَحِیخٌ غَرِیبً من حدٍ دیت يث این عم 

۷- باب ما جاء لَا تَقُومُ السَّاعَةُ حَنَّى يَخْرْجَْ كَذَابُونَ 

۲۲۱۱۸ .ےت دي 00 

ےت فا قریت من كزين کل يغ 2 ”7 e‏ دس 

٠١‏ لاب عن اير سر وان عُمَر 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

قوله: (نار من حضرموت) هذه هي النار المذكورة قبل ذلك أنها تخرج من 
عدن؛ وكأنها تم من بین حضرموت؛ وهو قريب من عدنء وإن كانت الرواية من بحر 


[۲۲۱۸]خ: ۹٣٦۳ء‏ م: ۱6۷ د: 4۳۳۶ حم: 6۵۰/۲ تحفة: ۰۱6۷۱۹ 

)۱( قوله: «کذابون دجالون» آي: مموهون» واصل الدجل: الخلط قوله: «کلهم یزعم »آي: کل 
واحد يدعي النبوة» وقد وجد منهم كثيرون في الأمصارء فأهلكهم الله تعالى» وكذلك يفعل 
بمن بقي إن شاء الله تعالى» والدجال الأكبر خارج عن هذا العدد. وهو يدعي الألوهية» وبه 
فارق الدجالین. کذا في «اللمعات» (/9١1ك55؟06).‏ 


ص 


اراو 


بواب الهقان 
۹ و اواو ب ا ا 


وی 


أبي سما عَنْ تو ْبَانَ قَالَ: قَالَ َسُولُ الله يَلِْ: ١لا‏ تَقُومُ السَّاعَةُ حَتَّى تَلْحَوَ 
بل ین مت بالمشرکین» وَحَنَى ار الات 7 م 
5 کلم یزغم اه تم وآئا خاتمْ م لین لا یی بَعْدي). 


ضس کچ ب و ۔ و 
هذا حدیث صحیح. 
سے راو ا ی ی مر اک ھ ق 8 
8 باب ما جاء فى تَقِيف کذاب ومبیرٌ 
ہی و 


00-7 کی ا و موی عَنْ شُرِيكِ؛ عَنْ 


۳۹ 


عبد الله بن عضی عن ابن مر قال: قال رَسُولُ الله يَلِ: في َقِيف كُذَابٌ 
0۱۶ 
وَمبیرا'''. 


٤‏ ع 
وق الیات غی أسْمَاء بنتِ آبی بگر. 
ہرم ہرم ھ 9 .8 0 2 ب هرو 
تاعبد عبد الرحمن بن واقد» نا شريك» نحوه. 


2 و 


0 سس إلا ين 
26ھسٌھیھ۷9ءھئ/, 0 ۹ۃ ہہ : عَبدُ الله 


ابْنْ عصمةً 


[۱۹ ۲۲] د: 4۲6۸ جه: ۰۳۹۵۲ حم: ۰۲۷۸/۵ تحفة: ۰۲۱۰۹ 
۰1 حم: ۰۲۰/۲ تحفة: ۷۲۸۳. 
(۱) آي: مهلك یسرف فی املاك الناس. «النهایة» (۱/ ۱۲۱). 


جح س 
او وگنہ 
ا أَبُودَاودَ سُلَيْمَانُ بْنُ سَلْم البَلْخِيُ» ا النَضْرٌ بْنُ شْمَيْلِ عَن جقام بن 
2 ان قال:أَخضوا ما قتل الحجّا خ برقع ما ی وعشرین لق تی ۹ 
4 باب مَا جَاءَ في القَرْنِ القَالِثِ 


۱ - دا واصل يْنُ عَبْدٍ الأَغلى ء کا مُحَمَدُ بْنْ الفُضَیْلِء عَن 


لاختیں: عن علي نی مذرله عن ملال نوتاه عن جنران ین 
قال: سَمعت زشول الله يك ول اخَيْرُ التاس قَرن» ثم م ھت 


و ہے ہے ايو فا 0۳ 


الَذِينَ وت ثُمٌيَأِي مِن بَعْدِهِمْ قَوْمٌ يتسَمَنُونَ'' وَيُحِبُونَ السَمَنَ» يُعْظُونَ 
الشَّهَادَةَ قَبْلَ ن u‏ 


۹ _باب ما جاء ذ في القرن الغال ۲۱1۵ 
1 لم يذكر الشيخ هذا الباب» وأنا زدته للتنبيه على أن الشيخ قرر على أحاديث هذا الباب في - 


[#]حم: ۲۱/۲. 

[۷حم: ۶۲5/6 تحفة: ۰۱۰۸۲۲ 

(۱) قوله: «المختار بن أبي عبید) ابن مسعود اللقفي» کان آبوه من جلة الصَحابة ولد المختار عام 
الهجرة ولیست له صحبة ولا رویة» کان مشهورّا بالفضل والعلم» وکان ذلك منه بخلاف ما 
يبطنه إلى أن فارق عبد الله بن الزبير» وطلب الامارق ورغب في الدنياء وآظهر ما کان یبطن 
من الفساد في الرأي والعقيدة والهوى إلى أن ظهرت منه أسباب كثيرة تخالف الدين» ولم 
يزل كذلك إلى آن قتل في |مارة مصعب بن الزبیر بالکوفة. «حاشية سنن الترمذي) (۲/ 4۵). 

(۲) قوله: «یتسمنون» آي: یتکثرون بما لیس فیهم ویدعون ما لیس لهم من الشرف» وقیل: 
آراد جمعهم الاموال» وقیل: یحبون التوسع في الماکل والمشارب. آي: یجمعون المال» 
ویغفلون عن الدین» ویحبون السمن» آي: کثرة اللحم. والمذموم منه ما یستکسبه بالتوسع 
في الأكل لا من فيه ذلك خلقة» وقیل: آراد جمع المال. «مجمع بحار الأنوار» (۳/ ۱۲۳). 


ص 


2 ا اوو 9< ص س س س سے 1۷ 


ان اب‌الفین 


مُخدا رویٰ محمد 0 بْنُ فُصَيْلٍ هَذا الحَدِيتَء عَن الأعْمَشء عن علي 
ابن مدر عَنْ ھِلالِ بن يَمَايِ 3 غَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الحُفَّاظِء عَنٍ 
ا عمش کن چ ادل ی ايه ول دد در فِیهِ عَلِيٌ بن مُذْرِك. 


= آبواب الشهادة فارجع الیه» ولا يذهب عليك ما قال الحافظ في الفتح”': إن القرن آهل 
زمان واحد متقارب اشتركوا في آمر من الأمور المقصودةء ويطلق على مدة من زمان» 
واختلفوا في تحدیدها من عشرة آعوام ٍلی مائة وعشرین لکن لم آر من صرح بالسبعین» 
ولا بمائة وعشرة» وما عدا ذلك فقد قال به قائل» وقد وقع في حديث عبد الله بن بسر عند 
مسلم ما يدل على أن القرن مائة» وهو المشهورء ولم يذكر صاحب (المحکم) الخمسين» 
وذكر من عشر إلى سبعين ثم قال: هذا هو القدر المتوسط من آعمار آهل کل زمن وهذا 
أعدل الأقوال» وبه صرح ابن الأعرابي وقال: إنه مأخوذ من الأقران» والمراد بقرن النبي 335 
في هذا الحديث الصحابة. 
وقد سبق عند البخاري ‏ في صفة النبي يَكةِ: «وبعثت في خير قرون بني آدم)ء وفي روایة 
بريدة عند أحمد: «خير هذه الأمة القرن الذين بعثت فيهم»» وقد ظهر أن الذي بین البعثة 
وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون سنة أو دونها أو فوقها بقليل على الاختلاف 
في وفاة أبي الطفيل» وإن اعتبر ذلك من بعد وفاته كله فيكون مائة سنة أو تسعين أو سبعاً 
وتسعين» وأما قرن التابعين فإن اعتبر من سنة مائة كان نحو سبعين أو ثمانين. 
وأما الذين بعدهم فإن اعتبر منها كان نحواً من خمسين» فظهر بذلك أن مدة القرن تختلف 
باختلاف آعمار آهل كل زمان» والّه آعلم واتفقوا آن آخر من کان من آتباع التابعین ممن 
یقبل قوله من عاش إلى حدود العشرين ومائتين» وفي هذا الوقت ظهرت البدع ظهورا فاشیا 
واطلقت المعتزلة آلسنتهاه ورفعت الفلاسفة رژوسها؛ وامتحن آهل العلم لیقولوا بخلق 
القرآنء وتغيرت الأحوال تغيراً شديداًء ولم يزل الأمر في نقص إلى الآنء وظهر قوله كَلِ: ثم 
يفشوا الكذب» ظهورا بيناً حتى يشمل الأقوال والأفعال والمعتقدات: واللہ المستعانء انتھی. 


)۱( «فتح الباري» (۷/ .)٥‏ 


SS 
حَدََتَا الحسَین بنْ حَرَيْثٍ؛ ا وکین لغش تا هلال بْنُ يَمَافِ‎ 
عَنْ عِمْرَانَ ب حصین» عن التي ڪي فَدَكْرَ تخوه وقدا أَصَمْ عنيي من‎ 
حَدِيثِ مُحَمّد بي فُضَیْلٍ وَقَدْ رُوِيّ هَذَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ عِمْرَانَ‎ 
اب خصیّن عَنِ النَبِيٍ پ2‎ 
( عن قاد ' عَنْ‎ E حدكتا فكيئة بن سَعبوه تا‎ - ۲ 


Ty‏ ل سُولُ الله عله: خر عبر یی الق 
لزي ی اد رام - قَال: لت دک یه 1 
َنْمَا ام یشهَدون وَلَا مُنْتَنْهَدُوتَ وَیَخُوونَ وَلّا يُزْتَمَنُونَ رَیَدُمُو فِبھمْ 


السمن». 


ُا و 


جو یس جو 


5 


بر YY‏ لو اتا 2 عبی عن سِمَاكِ بْنِ حَرْبٍ» عن 
جاپر بن م e‏ قال سول الله کل ڪون ين بدي انتا عقه ی 
۰ باب ما جاء فی الخلفاء 


قوله: (اثنا عشر أميرا) فيه أقوال""؛ قال بعضهم: ليس المراد بذلك مدحهم 
بل بقاء أمته المرحومة زماناً كثيراًء ولا يستلزم ذلك انقطاع الخلافة بعدهم إذ لا 
یعتبر العدد» وقيل: بل المراد أن الخلافة على حسب السنة تكون فى اثتاعشر أميراء 
1 كما يظهر من ملاحظة الشروح» والثلاثة منها ذكرها الشيخ» وقيل: المراد اجتماع الناس = 


۲1خ ۱م ۵ د: 0۷ تحفة: £ ۱1°۸۲ . 
1( ۴ م: ۲۱ حم: ٥‏ تحفة: ۲۱۹۳. 


ارو 


وق ودين خبر و عن جاير إن سر 
حَدَتَنَا آبُو كْرَيْبِء نَا عَمَر ب 3 بنْ یه عن آییه عن آبي بکر بن آبي 
مُوسی» عَنْ جابر بْنِ سَمْرَهَ عَنِ الب کلاء مثل هَذَا الحدیث. 
ها یت غریب» یستَفرَب من حییث آبی بگر ین آبی موسَی» عَنْ 
ولا یلزم تتابعهم حتی یناقض علیه بتخلل یزید» وقیل: بل(" المراد آن الامارة علی 
حسب سنة الخلفاء تکون في اثني عشر آمیرا؛ وإن كان من هذه الأمراء من هو ظالم 
على نفسه كما كان يزيد إلا آنه کان يقتدي بالذین قبله في آمور مملکته من فتح 
البلاد والعدل بین العباد والغزو مع الكفار إلى غير ذلك من الأطوار. 
= على خليفة واحدة تكون إلى اثني عشر خليفة كما ذكره السيوطي في "تاريخ الخلفاء»(۱ 
وقال ابن حجر"؟: هذا أحسن الوجوهة وقيل: إشارة إلى حديث غير القروة فإن غالب 
أخيار هذه القرون كانوا إلى اثني عشر أميراًء وجعل السيوطي في «فتح الودود» هذا أحسن 
الوجوه» وقیل: المراد المهدي ومن بعده من الأمراء» وقیل: المراد اثنا عشر آمیراً یکونون 
في زمان واحد كلهم يدعي الخلافة» وقيل غير ذلك. 
1 وعلى هذا المعنى فتكون بداية الإمارة من زمن معاوية كما في «الإرشاد الرضي»» وأما 
الذين قبله فليسوا بأمراء» بل كانوا خلفاء رضي الله عنهم وأرضاهم. 
)١(‏ انظر: «تاريخ الخلفاء» (ص: .)١5‏ 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۳/ ۲۱). 


وا ی ا ن 

٤-۔‏ حَدَّكَنَا بدا ٹا أبُو دَاوہ تا حُمَيْدُ بْنْ مِهُرَانَء عَنْ سَعْد بُن 
یس» عن زیاد بي گیب العتو کل ٦س‏ وت 
ابْنِ عَامِِ وَهْوَ يَخْظبُ وَعَلَ یه ناب اک ل کل انزو إلى أميرة 
یلیس یاب لكاو كقال بو بسفرة: اسکث سم سول الله 26 


و المَنْ اق طاق الله فی 7 اانه الله 


وه 


ی 4 سی ہے وا کے 2 
١‏ -بَابٌ مَا جاء في الخلاقة 


۵ بخ تا اعد ٩3‏ ن ي کا سر ج بنْ التعمان» تا حَشرج 


ابن 2 اتةه عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جمهان ER‏ سَفِيتَةُ قَال: قَال مَسُولّ الله : 
لا فی ی تون سته ع مل بغت وله ف قال لی سفيتة: ehl‏ 


١٤[‏ اب ما جاء فی الخلاقَة] 
قوله: (ثم ملك بعد ذلك) أي: لا يبقى الأمراء بعد ذلك على سير الخلفاء 
وان کان التغیر یسیرا کما في معاوية رضي الّه عنه وابن ابنه معاوية!'' بن يزيد» أو 
المعنى انقطاع الاتصال بعد انقضاء ثلائین وإن كان فيمن بعد ذلك آمیر هو علی 
سيرة الخلفاء. 


.١151/4 تحفة:‎ ء٣٤‎ /٥ حم:‎ ]۲٢٢ ٤[ 

[۲۲۲۵] د: 6۹4۲ حم: ۵/ ۲۲۰ تحفة: 44۸۰ 

(۱) یحتمل آن تکون ثیابّا محرمة من الحریر وآن لا تکون محرمة بل رقاقاء وهي ليست من 
دأب المتقين» فنسبه إلى الفسق تغليظاء وهو الظاهر ولذا رده بو بکرة. «مجمع بحار 
الانوار» (۲/ ۳۹۶). 


آژوان الفتن 3 
أفسك خلاقة ای بكر» ع و 


قوله: (أمسك خلافة أبي بكر) رضي الله عنه» وقد کانت ستتین( وأشهراً 


- وهوابن عشرین سنة علی خلاف» قال صاحب «الخمیس»۳: وکان خیرا من آبیه» فيه دين 
وعقلء فآقام في الخلافة آربعین یومأ وقیل: خمسة آشهر [وآیام] وخلع نفسه ثم صعد 
على المنبر فجلس طویلا ثم حطب خطبة بليغة مشتملة على الثناء والصلاة» ثم ذکر نزاع 
جده معاوية هذا الامر من کان آولی به منه ومن غیره» ثم ذكر أباه يزيد وخلافته» وسوء فعله 
وإسرافه على نفسه» وکونه غیر خلیق للخلافة علی آمة محمد و وإقدامه على ما آقدم 
من جرأته على الله» وبغیه واستحلاله حرمة آولاد رسول الله کی ثم اختنقته العبرة فبکی 
طویلا ثم قال: وأنا ثالث القوم والساخط علی أكثر من الراضي وما كنت لأتحمل آثامكم» 
ولا يراني الله جلت قدرته ‏ متقلداً أوزاركم وألقاه بتبعاتكم فشأنكم أمركم فخذوه؛ ومن 
رضیتم به فولوه» فخلعت بيعتي من أعناقكم, والسلام» فقيل له: استخلف فقال: ما ذقت 
حلاوة بيعتكم فأتجرع مُرارتهاء ثم نزل فدخل عليه أقاربه وأمه فوجدوه يبكي» فقالت أمه: 
ليتك كنت جيفة ولم أسمع بخبرك» فقال: وددت والله ذلك» ثم قال: ويلي إن لم يرحمني 
ربي» فقال بنو أمية لمعلمه عمر المقصوص: أنت علمته هذاء ولقنته إياهه وصددته عن 
الخلافة» وزينت له حبّ علي؛ فقال: والله ما فعلته» لكنه مجبول على حب علي» فلم يقبلوا 
منه ذلك» ودفنوه حيًّا حتی مات. وتوفي معاوية في جمادى الأخرى بعد خلع نفسه بأربعين 
ليلة» انتهى مختصرا. 

]١[‏ فإنه رضي الله عنه وأرضاه بويع له بعد وفاته 5 في آولی الربیعین سنة ۱۱هب وتوفي 
في جمادى الأولى كما جزم به صاحب «التقریب»"" و جمادی الأخری کما جزم به 
السيوطي في «تاریخ الخلفاء» "۳ فبویع لعمر باستخلاف من الصدیق الاکبر ثم استشهد 
عمر في ذي الحجة سنة ۲۳ه فولي الخلافة عشر سنین ونصفاه فبویع لعثمان؛ ثم استشهد < 


(۱) «تاریخ الخمیس» (۲/ ۳۲۰۱). 
() «تقریب التهذیب» (ص: ۳۱۳). 
(۳) «تاریخ الخلفاء» (ص: 1۵). 


۲ ہے ےہ 
ثم قال: ع مخلافة نما : ثم قال: مڭ خلا عَلِيَ فَوَجَدْتَاهَا 
تلاین e‏ سا ال مگ قت 4 | ا ا مون أ الخلَاقَة فيهة؟ 
ال د ادا بل مغ میڈ رن مزال ار 

وَفي الباب عن 7 عْمَنَ وَعَلِيَ الا مه 0- - 9 0 


o‏ ن 


0 008+ ۂغَیْرُوَاحِد عَنْ سَعِيدِ بن جُمْهَانَ وَلَا تَعْرِ 


٤ 


مِنْ حد دینه. 


ص 


ا بْنُ مُوسَىء نا عَبْدٌ الرَرَاقِ تا بت مَعْمَرٌ عن الرهر 39 

عَنْ مَالم بن عَبْد الله بن عُمَرَ عن ايه قال: قبل عبر بن الطاب 
مارک ال إِنْ أسْتَخْلِفْ مََدِ اسْتَخْلق أَبُو بَض وَإِن لغ أَمْتَخْیف 
تلف شو الكل 


و 


زان قح سر 


ا ناف اپ 


(وخلافة عمر) رضی الّه عنه عشر سنین (وخلافة عثمان) رضى الله عنه اثنا عشر سنة 
قوله: (إن أستخلف فقد) إلخ» إشارة إلى جواز التقليد لأعلم منه. 

= علمان في ذي الحجة سنة ۳۵ه فبویع لعلي» ثم استشهد هو في رمضان سنة ٤١ھ‏ فولي 
الحسن الخلافة بمبايعته أهل الكوفة» فآقام ستة آشهر وآیاما؛ ثم نزل عنها في سنة ۱ 4 ه في شهر 
ربيع الأول وقیل: الا خر وقیل: جمادی الأولى» كما قاله السيوطي في «تاريخ الخلفاء». 


۹۵ ۷۲۱۸ء م: ۱۸۲۳ء د: ۲۹۳۹ء حم: ۱ ۶۳ تحفة: ۰۱۰۵۲۱ 


)١(‏ هذا من قبيل: أكلوني البراغيث. 
)۲( «تاریخ الخلفاء» (ص: ۱۶۷). 


انار ال سب سس سے لاق 


واب الفان 
سا او و ا و 13 و وی 2 
۲ اب ما اء أنَّ الْخُلَقَاءَ مِنْ قَرَيْشٍِ إِلَى أنْ تَقُومَ السَّاعَةُ 
۷۔- حَدَثَتَا حُسَیْنْ بْنْ مُحَمّد البَضرِیٔء نا خَالِدُ بُنْ الحارث تا 
ُعبَة» کی إن الأيثر قال طيقك عي اله بن کی الهُدَيْل کو 
گان تَاس مِنْ رَيِيعَةَ عِنْدَ عَمْرِوبْنِ العَا ص فَقَالَ رجْل مِنْ بحر بْنِ وائل: 


ا 2 سے ق وم م2 21 
۲ اب ما جاء آن الحْلفاء من فرش اٍلی أنْ تقوم السَاعَة 
آي: الستحقون شا هم لا غر لا آن ذلك |خبار بکون" "| خلافة فیهم إلى الساعة. 


قوله: (رجل من بکر بن وائل) بطن من ربیعة!"؟» وربيعة آعمام قریش 

فکآنهم یخالفونهم ویدعون مساواتهم ولیس کذلك في الواقع 

1 وعلی هذا فلا ٍشکال بمن یتولی المملكة من غیر قریش قال النووي": الخلافة مختصة 
بقريشء لا یجوز عقدها لاحد من غیرهم» وعلی هذا انعقد الاجماع في زمن الصحابت 
وكذلك بعدهم» ومن خالف فيه من أهل البدع وأعرض بخلاف من غیرهم فهو محجوج 
باجماع الصحابة والتابعین فمن بعدهم بالأحاديث الصحيحة قال القاضي": اشتراط 
كونه قرشيًا هو مذهب العلماء كافة» ولا اعتداد بقول النظام ومن وافقه من الخوارج وأهل 
البدع أنه يجوز كونه من غير قريش» ولا بسخافة ضرار بن عمرو في قوله: [إن] غير القرشي 
من النبط وغيرهم يقدم على القرشي لهوان خلعه إن عرض منه أمرء انتهى. 
قلت: وهکذا قاله عامة شراح الحدیث. الحافظ وغیره» وصرحوا أيضاً بأن طاعة المتغلب 
بسیفه واجب وان لم یکن قرشیّاء کما سيأتي. 

[] کما یظهر من ملاحظة کتب التواریخ وتوضیح ذلك یحتاج ٍلی تفاصیل کبیرة» ومما لا بد 
من ذکره في توضیح کلام الشیخ آن آصول قبائل العرب ثلائة: العمالیق والقحطانية - 


[۲۲۲۷] حم: ۶ ۲۱۳ تحفة: ۰۱۰۱۷۳۲ 


)۱( (شرح صحیح مسلم) (۱۲/ 9 ۰ 
(۲) «کمال المعلم» (۲/ ۲۱). 


ي ا ج ج ا و 
سو رتو کر ھا کی کے وا کا جا مشخ هر 5 ووو ور َه 
ھی کہ ے8 ٥‏ ۳ تچ ار وی چ 1 1 سره سوه 4 کے 26 کپ ا 
فقال عمرو بنْ العاص: دده سیف رسول الله ی یقول: (فریش ولا 
الناس في الخیر وّالشر للی یوم القِيَامَة). 

ا ان ۔ ٥‏ ےی اة وو سر 

ت0 2 2 سے ہے وا نهد 98" > و 


قوله: (أو ليجعلن اللّه) إلخ» ظاهر هذه اللفظة أن تعديهم وفسقھم یخرجھم 
عن استحقاق الخلافة» فإن الكريم سبحانه وتعالى لا ينسب إليه الشر والباطل: 
فكان الظاهر من قوله: ليجعلن الله أن الخلافة لما جعلها الله في غير قريش لفسقهم 
لم يبقوا مستحقين لها فصارت الخلافة الحقة حق غير قريش» وليس الأمر كذلك» 
فإن استحقاقهم الخلافة لا يرد عليه مزيل إلى يوم القيامة» وعلى هذا اعترض 
عمرو بن العاص حيث قال: كذبت والله إلخ» يعني أن الذي قاله البكري كان حقًا 
لا يرتاب فيه» فإن الآئمة القرشيين لما لم يعدلوا ينزع الله الملك عنهم ويعطيه 
غيرهم. إلا أن الاستحقاق باق لهم بعد. وأما ما يتبادر بلفظ جعل الله أنهم لا يبقون 


مستحقين لها فكذبه عمرو ورده بحديث سمعه من النبى 05. 


قوله: (قريش ولاة الناس) أي: مستحقون لهاء وأما إذا تغلب رجل من 


= والعدنانية» ومبدأ هذه الثالثة أن إسماعيل عليه السلام لما أتى مكة وتزوج بها ولد له اثنا 
عشر ولد وما زال نسله یتکاثر وكانوا يسمونهم بالإسماعيلية حتى أنتج بعد نحو عشرين 
بطناً حفيده عدنان» فولد له معد وولد لمعد نزار» فأنجب مضر وقضاعة وربيعة وغيرهاء 
كما بسطه صاحب «الرحلة» وهذا إجماله: = 





عدنان - معد -نزار 
تقو 0 فضاعة نت 
مالك-فهر-غالب-لؤي-كعب-مرة- جديلة 
کلاب- قصی- عبد مناف-هاشم -عبد الطلب- / 
5 َو 
عبد الله سيد الكونين محمد رسول الله كَللِِ. 
هنټ 
قاسط 
وائل 





واختلف في من سمي بقريشء فقيل: هم ولد النضر بن كنانة» وقیل: ولد فهر بن مالك بن 
النضرء وهو قول الاکثر» وقيل: أول من نسب إلى قريش قصي بن كلاب» وقبل غير ذلك» 
واختلف في وجه التسمية بقريش على أقوال ذكرها الحافظ في «الفتح». 

]١[‏ قال النبي يَكِِ: «اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل عليكم عبد حبشي»» قال الحافظ''': نقل 
ابن بطال عن المهلب لا یوجب آن یکون المستعمل للعبد الا إمام قرشي لما تقدم أن 
الامامة لا تکون في قریش» وآجمعت الائمة آنها لا تكون في العبيد» قال الحافظ: ویحتمل < 


)۱( (فتح الباري» (۱۳/ ۱۲۲). 
(۲( «فتح الباري» (۵5۳۲/۲). 





ا سح ا و 

۳۳۳۸ حدتا مُحَمَدُ بن بات و بر الحتَفی» عن کی عبت امین 
ابْنِ جَعْمَِ عَنْ عْمَرَبنٍ ن الحَگم قال: سَمعث جا ا وٹ قال ول اللہ ئل 
ا یدعب رھش حَ ع ديد نوو ال له 20ئ) 

٣‏ باب مَا جا في الأَئِنَةِ الْمُضِِينَ 

۹ +- حَدثتا قتیبة َيه ٿا حَمَاد ِن یه عن یوب عَنْ أبِي قِلَابَك عَنْ 
أبی أَسمَاءہ عَن کوبان قال: قال رول الله :نما اف علی متي اَن 
مضلیی» قال: وَقَالَ رن سول الله کا الا ال ا مِنْ E‏ ین الحَقّ 
ظاهِرِينَ لا يَضْرُّمْ مَنْ حَدَلَهُمْ - عتّی یی نز اه 


قوله: «رجل من الموالي يقال له: جھجاہ)!'' الموالي: الأعاجم ولعل ذلك 
بعد عيسى عليه السلام'''. 


= أن يسمى عبداً باعتبار ما كان قبل العتق: وهذا كله إنما هو فيما يكون بظريق الاختيارء آما لو 
تغلب عبد حقيقة بطريق الشوكة؛ فإن طاعته تجب إخماداً للفتنة ما لم يأمر بمعصية» انتھی. 
وكذا قال العيني ١7‏ وغيره. 

]١[‏ اختلف في أن هذا و«رجلاً من قحطان يسوق الناس بعصاه» واحد أو اثنان» كما بسطه 
الحافظ في «الفتح»(۳. 

[۲] وبذلك جزم عامة من صنف في علامات القيامة. 


۲۲۷۲۸1 ۲ حم: ۰۳۲۹/۲ 

[۲۲۲۹]ءم: ۰ ۵ ججه: ۰۱۰ ۲ حم: ۰۲۷۸/۵ تحفة: ۲۱۰۲. 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) .)۲۲۸/٥(‏ 

)۲( (فتح الباري» (٦/٥٥٥-٥٥٦٢)۔‏ 


ا وت 


5 باب ما جاء في الْمَهْدِي 
وہ بش گت عُْبَيْدُ بْنُ أَسْبَاطٍ بْنِ مُحَمَّدِ القُرْشِيُ؛ ٿا ايء تا 
شَفْيَان القذرق» عَنْ عاصم نی لقن زز ن عبد انه قال 0 


7 


سول اللہ پا ال تَذْحَبْ الدُنْيَا حَقٌی يَمْلِكَ العَّبَ ب رَجُلَ مِنْ أَهْلِ بَیْتی 
يُوَاطِحٌ اسْمّهُ اسُمِي 
و أي سه ا سَویب و سم ابي هْرَيْرَة. 


2 


١‏ حَدََّنَا عَبْدُ الجَّبًارِ بْنْ العَلاء العَطَانِ نَا سُفَيَان بَنْ غَيَيْنَةَ 
22027 ں۸ ۸ كله بلي َل من أل 
بَيْتِي یوَاطیٌ اسمّه اشميا. ۱ 


۲۲۳۰1 د: 4۲۸۲ حم: ۲۷۹/۱ تحفة: ۰۹۲۰۸ 

(۱) في «تحفة الأشراف» (۲۱۰۲): «حسَن صَحیخٌ». وزاد في بعض النسخ: «سَوعت مُحَمّد 
ابْنَ (سماعیل یقول: سَوخت عَلِيَّ بْنَ المدینی یقول: -وَدگر دا الحدیت -عن لیا 
دا کال طَائِفةٌ من أَمتي ظاهرین عَلَى الحَقٌّ) فَقَالَ عَلِیٌ: هم هل الحَدِیث). ۱ 

)٢(‏ قال في «اللمعات» :)٢۷٦/۸(‏ قد تظاهرت الأحاديث البالغة حد التواتر معنى على 
كون المهدي من أهل البيت من ولد فاطمة» وقد ورد في بعض الأحاديث كونه من أولاد 
الحسن» وفي بعضها من أولاد الحسين» سلام الّه تعالی علیهم آجمعین وقد ورد في بعض 
الأحاديث الغريبة أنه من ولد العباس» وقال الشيخ ابن حجر الهيثمي: ولا منافاة بينهماء إذ 
لا مانع من اجتماع الولادات في شخص من جهات مختلفة انتهى. 


۸ لبس احا 
ال عاصم: تا بو اج عن أب رو قال لو ل يق من الدذيًا 
یوم لَطوّل اه دك الیرم حتی یلي. 


جیا ۔ 5 ع نے 27# ۲ و 
1 ر ہے 2 سے کپ ا ez‏ یں E‏ 
YY‏ 0 2 شار» ثتا محمد ین عفر نا شعبّة قال: 


سیت يدا العَمَيّ؛ ای سے تا الصَدِّيقٍ النَّاجِىَّ يُحَدَّتُ عَنْ أبِي سَعِيدٍ عحيد 
الخذري قال: هیا آن رة فد کیت ُا حَدَت فسالا تبن الله کل قا“ 
EE,‏ ےم سہ سی سس مم ہی 

قوله: (لطول الله ذلك اليوم) لكون ولايته أمراً يقينيًا واقعاً لا محالة. 

قوله: «خشینا آن یکون بعد نبینا حدث) الخ» ظاهر هذا السؤال 
والجواب لیس علی المطابقة ة بينهماء فان ظهور المهدي لا یشفیهم عما سألوه 
ٍذ ذلك لا ينفي الحدث. والجواب آن النبي و لما کان آخبرهم بخيرية القرن 
الذي هو فيه ثم بخيرية من بعدهم. وهکذا ٍلی ثان وثالث» علموا بوقوع الاحداث 
بعد ذلك. فخافوا آن تأتیهم الساعة بغتة وهم لا یشعرون. فکان ذلك شفقة منهم 
علی آمة نببهم محمد 5 وحسرة علی حالهم آن یفاجتهم الموت في حال غفلتهم 
واشتغالهم بما لاینفعهم في غدهم. فدفعه النبي 5 باظهار ظهور المهدي ۷ لذ ذاك 
۱1 قال الدمنتي: قال الرافعي في «تاریخ و کا أورده الخطيب في «تاريخ بداد فی 

ترجمة آمیر المومنین المهدي العباسی» فکأنه آشار لحمل الحدیث علیه انتهی. قلت: - 

[۲۲۳۲] جه: ۳ حم: ۲۳ تحنفة: ۰۲۹۷۲ 
() في نسخة: «فقال». 


.)4/١( «تاريخ القزوين»‎ )٢( 
.)1٠١ /۳( (تاریخ بغدادا‎ )۳( 


ای نرہ a‏ 


واب لفان 


E E E E یآ کا‎ a عاتم‎ 


فيزكيهم ويعلمهم ويطهرهم عن دنس البدعات ويكملهم» فلا تهلك الأمة بأسرها 
غافلةً عن ربها لاهيةٌ في زهرة الدنيا وحبّهاء ويمكن أن يقال في الجواب: إنهم لما 
علموا أن كل يوم شر من الآمس» فكان مقتضى ذلك أن يضل الآخرون شر ضلالة 
لما رووا عن النبي ب قوله: «ثم يفشو الکذب» إلخ» وكذلك ما رووا في الروايات 
الأخر من أحوال هذه الأمة الذين لم يأتوا بعد. فخافوا على إخوانهم المسلمين 
بابالهم" " في هاتيك الضلالات» ومن ذا الذي ينبههم عن سنة الغفلات مع وفور 
الشرارات وتزاید الجهالات علی مر الشهور والسنوات فسلاهم النبي بيا بأن بين 
حال المهدي الذي هو آخر مجددي هذه الأمة» وبذلك علم حال ما يقدمه من الزمان 
دلالة» فان ظهور الهداة في ذلك الزمان الذي هو غاية في الضلال والغواية وظهور 
الفتن وفشو الجهالة دال على أن مادة الخير كانت باقية بعد لم تنقطع» وعروق تعلیم 
الدين وإفشاء الستن متصلة لم ثرة 


قوله: (يعيش خمساً) إلخ» والتوفيق بين هذه الروايات!'! أن تجهيزه الجيش 
بأسرها. 


= ولایخفی ما فیه وهذا أحد الأقوال الأربعة التي ذكرها صاحب «الإشاعة» في المهدي. 
والصحیح آنه رجل من آهل بیت النبي تا بخرج في آخر الزمان» وقد ملئت جوراً فيملؤها 
قسطاً وعدلا کما علیه آکثر الأحادیث. 

[۱] هکذا في الأصلء ویحتمل آن یکون: ما بالهم أي: ما يكون حالهم إذ ذاك أو يكون ما 
نابهم» أي: ما يصل إليهم من الحوادثء أو بإبانتهم: وابانة الرجل کل آصحابه» أو بإبالتهم» 
والإبالة: الجماعة. 

[۲] وعلی هذا فالتردید في هذه الرواية لیس بشك من الراوي» بل هو تنویع في الرواية. 


كال 


نین 0 اَجيۂ ل له نه لجل ف َيه یول يَا مَهْدِيا أَعْطِنِي آغطني ال ال 
رل وق خی زی يري اي هه 


عو او ا 


رَد النَّاجِىُ اسْمُهُ بَحْرُ بْنُ عَمْرِو وَيُقَالُ: بَحْرُ بْنُ قَيْيس 
٥‏ باب مَا جَاء في تُژول عِيسَی ابن مریم 
٣‏ حَدَّكَنَا قُكَيْبَة تا اللَّيْتُ ع عَنِ ابن شِهَابِء عَنْ سَعِيدٍ بْنٍ 
ا په عن ابي هريره أن لقن ولا قال واي تبي پد وخ 
ابن مریم کت فليظا مُفْسِطًاء قیَکسیر الصَلیب» و >َقْْل الخِنْرِیرَ 
يضَمُ الجزیَة وَبَ و فيش الال سی 1 یر 4 


2 


هَدّا حَدِيتُ م صَحِيحٌ. 
5 باب مَا جَاءَ فِی الدُّجَالِ 
تس سے 
إذا ولا يقبل الجزية من أحد. بل يصير الأمر دائراً بين السيف والإسلام فحسب 
بغلبة النصارى إذ ذاك. 
1 باب ما جاء فی الدجال'؟ 
[] اختلف في حقیقته فقیل: هو صافي بن الصیاد آو الصائد» ومولده المدينة» هذا بناء على أن 
ابن الصیاد والدجال واحد والأصح أنه غيره» كما سيأتي» وعلى هذا فإما هو شيطان موثق - 


1خ ۲ م: ٥۵ء‏ جہ: ۰۷۸٦ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ۱۳۲۲۸۔ 


أوار ف اوةه ل 


ہو ےا لفان 


۲۲۳٤‏ ا کید ا ی كما وِيَة الجمَحی ا حَمَا بْنُ سَلَمَهَ عَنْ 
اب ال عَن عَبْد اللہ بن تیوه نع له نی راك غن یی 


ا سَیفث ول اه 4 یل ڪن يي بَعْدَ 
وج لا قد ار قزتۂ الدَجًال اتی اذ رکوہ توصَقَۂ لکا ول اللہ کٹ 


قوله: (لم یکن نبي بعد نوح الا قد آنذر قومه) لیس المراد آنه آنذره آن 
يخرج إليهم كما فهمه الشراح!!» كيف وقد كان الأنبياء يعلمون أنه لا يمكن أن 
یخرج قبل بعثة نبینا محمد 37 بل المراد بالإنذار بيان فتنته التي هي هي ليتسارعوا 
إلى امتثال أوامر الله سبحانه الذي قيض لعباده أمثال هذه الفتن» كيف وهو على 
ما يشاء قدير» ولعل الحكمة في إنذار الأنبياء أقوامهم من فتنته أن الإنذار منها لما 
لم يكن عرفاً مجدداً بل قد توارثه الآباء كابراً عن كابر كان أوقع في نفوس أمة 
محمد بي وأدهش لهم فيكون أفيد» ولعل إنذار الأنبياء أقوامهم من قبيل ما كانوا 
يخبرونهم من أعاجيب مقدوراته سبحانه وتعالى» كما أسلفناه لك آنفاً. 
= ببعض الجزاثر أو هو من أولاد شق الکاهن المشهور آو هو شق نفسه. وكانت أمه جنية» 
عشقت آباه فًولدها شفّاء وكانت الشياطين تعمل له العجائب» فحبسه سليمان النبي عليه 
السلام ولقبه المسیح» وصفته الدجال هكذا في «الإشاعة)7١)‏ والبسط في «الفتح70"). 
1 فقد قال الحافظ!: قد استشکل |نذار نوح قومه بالدجال مع آن الأحادیث قد ثبتت 
آنه یخرج بعد آمور ذکرت. وآن عیسی یقتله بعد آن ینزل من السماء فیحکم بالشريعة 
المحمدية» والجواب آنه کان وقت خروجه آخفی علی نوح ومن بعده. فکآنهم آنذروا به - 


[۲۳۳4]د: 4۷۵7 حم: ۷۱ تحفة: 0:5 ه. 
(۱) «الاشاعة لأشراط الساعة» (ص: 775). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۳/٣۳۲)۔‏ 

۳( «فتح الباري» (۱۳/ ٩۹۵‏ -۹71). 


ااا سسسب لكر لقي 
۳ ا سَيْدْرِكُةُ بَعْضُ من ۳ اي لم ا 
4 کک مات ا فَقَال: بے يعني اليو أو حير وف 


قوله: (لعله سيدركه بعض من رآني!١)‏ قيل: هو خضره وقیل: بعض معمري 
الجن. 


= ولم يذكر لهم وقت خروجه. فحذروا قومهم من فتنته» ویژیده قوله تلد في بعض طرقه: 
«إن يخرج وأنا فيكم فأنا حجیجہ)ء فإنه محمول على أن ذلك كان قبل أن يتبين له وقت 
خروجه وعلاماته» فكان يجوز أن يخرج في حیاتہ َء ثم بین له بعد ذلك حاله ووقت 
خروجه فأخبر به» فبذلك تجتمع الأخبار. 
وقال ابن العربي: إنذار الأنبياء تحذير من الفتن وطمأنينة لهاء حتى لا يزعزعها عن حسن 
الاعتقادء وكذلك تقريب النبي بيه له زيادة في التحذیر» انتهى. قلت: فكأن رأي الشيخ 
موافق لابن العربي. 
وقال القاري''': ویحتمل أن الإبھام إنما وقع بسبب أن العلاقات قد يكون وجودها معلقاً 
بشرط فإذاً قد يتصور خروجه بعدم ظهورهاء ونظيره خوف الأنبياء والمرسلين صلوات الله 
تعالى عليهم أجمعين مع تحقق عصمتھم أو لأنه لا يجب على الله تعالى شيء» وأفعاله لا 
تعلل» والأسباب لا يتعين وجودهاء ولا تأثير لها بعد حصولهاء انتهى. 

]١[‏ قال في «فتح الودود»: يمكن أن يحمل على سماعه أعم من أن يكون بلا واسطة آو بواسطت 
فیکون المراد بقاء کلامه و إلى حين ظهور الدجال» وحمله بعضهم على خضر عليه 
السلام» قال الشيخ في «البذل)2"0: حمل السماع على الأعم الشامل بالواسطة ممکن؛ 
لكن لا يمكن حمل الرؤية على الواسطة» فيلزم على هذه الرواية أن الرؤية إما يحمل على 
الخضر أو على بعض الجنيين» وأما ما وقع في رواية الترمذي: «أو سمع كلامي» بلفظ 
«أو» فكما يحتمل أن يكون الواو بمعنى أو فكذلك يحتمل أن يكون أو بمعنى الواوء انتهى. 


)۱( (مرقاة المفاتیح» (۰ ۶۸۷۱ء 
)۲( «بذل المجهود (۱۳/ ۱۸۳). 


5 ے 
0 


0٢ 
انوا ب الفكن‎ 


وني الاب عَنْ عَبْدِ الله ب بن سرا “ وَعَبْدٍ الله بْنِ مُعَفَلِ وَأَبِي ری 


وفيت 


ا د ی ره ف 
إل E E RT‏ نان الجاع اسه غا 
عَبْدِ الله بْن الْجَرَاح 
)0 


م و و ه و ۳ د ۵ م و 


۳۷ےن AEC EET‏ تا مَعْمَنٌ عَنِ الزّرِيٍء 
عَنْ سَالمء عَنِ ابن عُتر قال: : فام رس و ون وب 


با هو هله ت دَكْرَ الدجّال و اي ألو لتر رما وق 
اناه ی یر بوخ تمه وحن وا ۱ له تن 
0 4 ا 0 ا 

بن ابت رنه أَخبره بش أضحاب اه ۷ 


ooo DT‏ ہہ 
يفاجئهم» فلم يحتاجوا إلى بيان علامته» وما النبي ية فبيين علامته لكوننا أحوج 

إليها منهم. 

[1] وقال الحافظ”": إن السر في اختصاص النبي إا بالتنبيه المذكور مع أنه أوضح الأدلة في 
تكذيبه آنه إنما يخرج في أمته دون غيرها ممن تقدم من الآمم» ودل الخبر على أن علم كونه 
يختص خروجه بهذه الأمة كان طوي عن غير هذه الآمة كما طوي عن الجميع علم وقت 
قيام الساعة» انتهی. ك 

[۲۲۳۵] خ: ۰۷۱۲۳ م: ۰۱۹۹ حم: ۰۵ ۳۳ تحفة: 1۹۳۲ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وعبد الّه بن الحارث بن جزء). 

("٢)‏ زاد في بعض النسخ: اباب ما جَاء في عَامَة ال الٍ». 

۳( «فتح الباري» (۹۰/۱۳)۔ 


ی 
أ نَ النَبىَ ل قال يَوْمَئِذِ ِذٍ لِلنّایں وَهُوَ يُحَدِّرُهُمْ فِثْنَة: اتَعْلَمُونَ أنه اد 


ےج ترق سك لا 


مِنڪم ربه حتی يمُوتٌ ا ا ااا لمکْوموس٦+مًٗبسہٌُٗوسم‏ ہم 2152# 


قوله: (أنه لن يرى أحد منكم ربه حتى يموت) خطاب للأمة فلا نقض 
برؤيته يَكَِةٍ ربه ليلة الإسراء!' أ وأما ما نقل عن بعضهم من رؤيته!' ! سبحانه وتعالى 
في المنام فانما هي رژية مثال وشبه لا رژية ذات. 


ا 
0 


= قلت: فكلام الحافظ مبني على مختاره من عدم العلم للأنبياء عليهم السلام بوقت خروجه» 
وكلام الشيخ يبني على مختاره من علمهم بذاك وآما بیان هذه العلامة وهي کونه آعور 
فسياتي فریبا. 

۱1 ] والمسأَلة خلافية شهیرة» آنکرت عائشة وابن مسعود الرژية» وأثبتها أنس والحسن وعكرمة» 
وروي عن ابن عباس: جعل بصره في فواده فرأى ربه بفواده» هکذا في «الجمل»۲. 

[۲] قال الحافظ في «الفتح»۲۳۲: جوز آهل التعبیر رژية الباري عز اسمه في المنام مطلقاء ولم 
یجروا فیها الخلاف في رژیا النبي و وجاب بعضهم عن ذلك بأمور قابلة للتأويل في 
جمیع وجوهها. فتارة يعبر بالسلطان وتارة بالوالد» وتارة بالسید» وتارة بالرئیس في آي 
فن كان» فلما کان الوقوف علی حقيقة ذاته ممتنعاً وجمیع من يعبر به يجوز عليهم الصدق 
والكذب كانت رؤياه تحتاج إلى تعبیر داماه بخلاف النبي ‏ فإذا رئي على صفته المتفق 
عليهاء وهو لا يجوز عليه الكذب كانت في هذه الحالة حقا محضاً لا يحتاج إلى تعبير. 
وقال الغزالي: من يرى الله سبحانه وتعالی في المنام» فإن ذاته منزهة عن الشكل والصورة» 
ولکن تنتهي تعریفاته إلى العبد بواسطة مئال محسوس من نور أو غيره» ويكون ذلك المثال 
حقا في كونه واسطة التعريف» فيقول الرائي : رأيت الله في المنام لا يعني أني رأيت ذات الله 
تعالى كما يقول في حق غيره» وقال أبو القاسم القشيري ما حاصله: إن رؤياه على غير 
صفته لا يستلزم أن لا يكون هوء فإنه لو رأى الله على وصف یتعالی عنه. وهو يعتقد أنه منزه - 


(۱) «الفتوحات الالهیة» (4/ ۲۲۵). 
۲( «فتح الباري» (۱۲/ ۳۸۷). 


ااال س 


و م ۳9 ا 
َنَهمَكْيُوبٌ بَيْنَ حَيْكَيُه: كافك 10110111 1 1 1 1 2110111 


قوله: (مکتوب!'؟ بين عينيه كافرا") هذا حاصل ما بحصل منه» والا 
فالمكتوب مقطعات الحروف ك, ف» ر. 


- عن ذلك لا يقدح في رؤيته» بل يكون لتلك الرؤيا ضرب من التأويل» كما قال الواسطي: 
من رأى ربه على صورة شيخ كان إشارة إلى وقار الرائي» انتهى. 
قال القاضي : اتفق العلماء على جواز رؤية الله تعالى في المنام وصحتهاء وان رآه الانسان 
على صفة لا تليق بجلاله من صفات الأجسام؛ لأن ذلك المرئي غير ذات الله تعالى» إذ لا 
یجوز علیه سبحانه وتعالی التجسم. ولا اختلاف الاأحوال بخلاف رژية النبي بيا قال 
ابن الباقلاني: رؤية الله تعالی في المنام خواطر في القلب» وهي دلالات للراتي علی آمور 
مما کان آو یکون کساثر المرئیات قاله النووي(". 

1 قال النووي: الصحيح الذي عليه المحققون آن الكتابة المذكورة حقيقة جعلها الله علامة 
قاطعة بکذب الدجال. فيظهر الله المؤمن عليها ویخفیها علی من آراد شقاوته» وحکی 
عياض خلافاًء وأن بعضهم قال: هي مجاز عن سمة الحدوث علیه؛ وهو مذهب ضعیف؛ 
ولا یلزم من قوله: «یقرژه کل مومن کاتب وغیر کاتب» آن لا تکون الکتابة حقيقة بل 
يقدر الله عزّ اسمه علی غیر الکاتب علم الادراك فیقرا ذلك وإن لم يكن سبق له معرفة 
الكتابة» يعنى أن الإدراك فى البصر يخلقه الله للعبد كيف يشاء ومتى شاءء فهذا يراه المؤمن 
وان كان لا عرف الات ولا باه الكافر ولو كان يعرف الكتابة» كذا في «الفتح70"). 

1 اختلفت الروایات في بیان المکتوب هل هو کافر علی صيغة اسم الفاعل آو بالهجاء وما 
آفاده الشیخ هو الموجه بالروایات الکثیرق ویژیده رواية هشام عن قتادة عن آنس بلفظ: 
(مکتوب بین عينيه: ك» ف» ر»» آي: كافر» ومن طريق شعيب عن أنس: مكتوب بين عينيه: 
كافر» ثم تهجاها ك» فء ر» یقرژه کل مسلم ولأحمد عن جابر: مكتوب بين عينيه كافر - 


.)۲۲٢ /۷( (إکمال المعلم)‎ )١( 
.)۳۰/۸( «شرح النووي»‎ )( 
.)١ 30 /۱۳( اق (فتح الباري»‎ 


(۷ تحت ا 
قرو من گرة تله 


4 گا چ 2 ۶ 
8 


٦‏ _ تا عَبْدَ بن حَمَيْيِ تا عَيْد الرَثَاق تا کک مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِقٍ 


عن سالم ٠‏ عن ابن عَم أن ول الله يكل قال وی 
عَلهھہُ حَة کی یقول ا لحجر RG:‏ ا ۳3۵۳۵ءء) 


قوله: (يقرأه من كرءط'؟ عمله) ولعل الل''' یغطي أبصار معتقدیه عن ریت 
أو لا یکادون یبصرون إلی وجهه هیبة وإجلالاً له حتى يروا ما کتب ثمة. 


قوله: (حتی یقول الحجر) وکل شيء سوى شجرة الغرقد لمناسبتہ''' بالیھود. 


- مهجاة ومثله عند الطبراني من حدیث آسماء بنت عمیس» قال ابن العربي: في قوله: 
ك. ف» ر» إشارة إلى أن فعل وفاعل من الكفر إنما يكتب بغير آلف» وکذا هو في رسم 
المصحف وإن كان أهل الخط أثبتوا في فاعل ألفاً لزيادة البیان» كذا في «الفتح». 

[۱] قال الحافظ (۳: هذا آخص مما ورد من قوله: «یقرژه کل مسلم». وفي آخری: «کل ممن!» 
فیحتمل قوله: «من کره عمله» أن يراد به المؤمنون عموماًء ویحتمل آن یختص ببعضهم 
ممن قوي إيمانه. 

1 قال النووي”": هذه الكتابة على ظاهرهاء وإنها كتابة حقيقة جعلها الله آية وعلامة من جملة 
العلامات القاطعة بكفره وكذبه وإبطاله» ويظهر الله تعالى لكل مسلم كاتب وغير كاتب 
ويخفيها عمن أراد فتنته وشقاوته» ولا امتناع في ذلكء انتهى. 

[ فقد ورد نصا من رواية أبي هريرة عند مسلم“ بلفظ: «فيقول الحجر أو الشجر: يا مسلم - 


1خ ٥‏ م: ۷۱" حم: ٠/۲‏ . تحفة: 1۹٦١‏ . 
)۱( «فتح الباري» (۱۳/ ۱۰۰). 
۲( (فتح الباري» (۱۰۰/۱۳). 
)۳( «شرح النووي» (595/9). 


(( (صحیح مسلم» (۲۹۲۲)۔ 


انار ال یئپیٹتککیویٹھ0 ھیٹھ 6۳۷ 


٥‏ 2 ےہ لو 
۷ کان ما جَاء من ین و لزغ الال 
تین اج بو رو مر وم با و 
تج ےراتا اہ بيك ke‏ کا ےت 5 
وَفي البّابٍ عَنْ أبِي هریرَة» وعادشة. 
۷ ۔ باب ما جاء من أین یخرج الدجال 
قد وردت هذه الکلمة فی معنیین» خروجه علینا وخحروجه مطلقاء فالول 
حيث ورد أنه يخرج من آرض بالمشرق یقال لها: خراسان کما وقع هاهناه والثاني 
يراد حيث قيل: إنه يخرج من بين الشام والعراق» آو وقع آنه یخرج من جزيرة 
تھی کماسیان فى الأحاديت الآنية بعد ذلك: 
= يا عبد الله هذا يهودي خلفي فتعال فاقتله إلا الغرقد فإنه من شجر الیھوداء قال القاري(۳ 
استثناء من الشجرء وهو نوع شجر ذو شوك يقال له: العوسج» وأضيف إلى اليهود بأدنى 
ملابسة» قيل: هذا يكون بعد خروج الدجال حين يقاتل المسلمون من تبعه من اليهود» انتھی. 
[1] هكذا في المنقول عنه» فإن لم يكن هناك بعد قوله: ت تسمى بياض في الأصل فالمعنى جزيرة - 


[۲۲۳۷] جه: 4۰۷۲ حم: ۱/ 4 تحفة: 551. 

(۱) في بعض النسخ: «حسن صحیح). 

(۲) خراسان: کلمة مرکبة من «خور» أي: شمسء و«آسان»» آي: مشرق» كانت مقاطعة كبيرة من 
الدولة الاسلامية تتقاسمها الیوم إیران الشرقية «نیسابور»» وآفغانستان الشمالية «هراة وبلخ»» 
ومقاطعة ت رکمانستان السوفيتية (مرو». «المعالم الاثيرة في السنة والسیرة» (ص: ۱۰۸). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (4۸/۱۰). 


ا 


ر 
۶ 
سه 
١ 5‏ 


و ج 2 ہے ہے لے کچ و ونر اقا اف ل هو e‏ 
هذا حدیت حسن عریب» وقد رواه عبد الله بن شوذب» عن بی 


لام وَلَا يُعْرَفُ إِلَا مِنْ حَدِيثِ أَبِى التَبّاح. 
٨۸‏ - بَابُ ما جَاءَ في عَلامَاتِ خُرُوج الدَجَالِ 
106 ےا گتا يد الله بن عَيڍ الَحْتَيء نا الحَكُمْ بْنْ الْمُبَرَكِ 
تا الولید بن ما لي عَن آبي بر بن آبي مریم عَنِ الوَلِيدٍ بْنِ سُفْيَانَ 
عن تردن نب اون عو أ إن ایب مقاه عنشقاز ن 
جَبَّلِ عنٍ تل «الْمَلْحَمَةُ العْظْمَىء وَفَنْحُ الفُسْظئْطِينة”” وَخُرُوجُ 
الدَّجّالٍ في سبْعَة اا 


[۸ باب ما جَاءَ فى عَلَامَاتِ خُرُوحَ الدَّجّالِ] 
قوله: (في سبعة أشهر) وقد ورد في بعض الروايات: سبع سنين» ولذلك!١!‏ 


= مسماة ومعينة» وقد وقع أنه يخرج من خلة بين الشام والعراق» واختلفوا في ضبط خلة 
ومعناه» ووقع في خبر الجساسة عند آبي داود وغيره: في جزيرة عند المغرب» وفيه أيضاً 
أنه في بحر الشام أو بحر الیمن» لا بل من قبل المشرق, انتهی. 

1 آي: ES‏ 
السنين» فقد أخرج أبو داود'"' حديث الأشهر من رواية عيسى بن يونسء ثم أخرج حديث 
عبد الله بن بسر أن رسول الله كك قال: «بين الملحمة وفتح المدينة ست سنين» ويخرج - 


[۲۲۳۸]د: 4۲۹۵ جه: ۰4۰۹۲ حم: ۵/ ۰۲۳۶4 تحفة: ۰۱۱۳۲۸ 

(۱) دار ملك الروم وفیها ست لغات: فتح الطاء الأولى» وضمها مع تخفيف الياء الأخيرة 
وتشدیدھاء ومع حذفها وفتح النون» وهذه بضم الطاء آکثر استعمالا» والقاف مضموم بکل 
حال. «مرقاة المفاتیح» (۸۸ ۲۱۳۲). 

(۲) «سنن آبي داود» (4۲۹۲۰4۲۹۵). 


آوان الفتن ہس سے سس سس سس تسس سا حسم شسےےس تس سسسشتشتس سے ۹ "548 
بر ات ی الق یا اس انز زر 

ق َ 5 ۳ ۲ و ه س 1 ۲ 

مَسعوده واپي سعیدٍ الخدرِي. 


عدّا حَدِيتٌ عَریّ لا تفر لا من ها الوجه. 


ے‫ 
و ۳ 
سے پا یں سے اواو فو وااو چ 2 یں وف ج ی 8 خر 0 مت 


۹ جحدٹتا محمود بُنْ غبلان تا آبو داود» عَنْ شعبة» عَن يَحَيَى 
ابْنِ سَعِيدِء عَنْ اذين بُنِ مَالِكٍ قال: فتح ا ر لفسطنطيتَة مَعَ قیّام السَاعَةٍ. 


قال مج کی د: هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَالمُسْظُنْطِيئَةٌ هِيَ مَدِينَةُ الژُوم تُفتَح 


۵ م و و 


عند خروح الدَجَال ع 4ع ا هه 2 د جه ع ها و امه معا هه ماقم واه موس دعقم ومد 


نسب بعضهم رواية الأشهر إلى الغلط من قائله» والصحیح آن تأويل الشهور أيضاً 
ممکن: فلا ضرورة إلى أن يصار إلى التغليط» وهو أن يقال: مدة القتال وهو الفتح 
غير داخلة في ذلكء فكأنه قال: ما بين الملحمة العظمى وخروج الدجال سبعة 
أشهر؛ لأنه لما لم يجمع مدة القتال فيه بل أخذ آخره تبقى سبعة أشهر. 
= الدجال في السابعة»» قال أبو داود: هذا أصح من حديث عيسىء قال في «فتح الودود): 
قوله: «هذا أصح» إشارة إلى جواب ما يقال: بين الحديثين تناف» فأشار إلى أن الثاني أرجح 
إسناداً فلا يعارضه الأولء انتهى ما في «البذل)17). 
والمشھور في الجمع بینھما هو ما آفادہ الشیخ؛ وجمع بينهما القاري” ؟؟ بوجه آخر وهو 
أن التغاير ب 7 یا ا مو الا 
انتهى. 


[۲۲۳۹] تحفة: ۱٦٦۳‏ . 
(۱) «بذل المجهود» (۳۶/۱۲). 
(۲) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۱/۱۰). 


٠‏ لل الکو ان 
وَالفُسُطْئْطِيتَة قد فُتِحَتْ في رَمَانِ بَعْضٍ أَصْحَابٍ النَبِيَ 25 
55 جح في ف E‏ فثتة ال جال 


قوله: (والقسطنطینة) والقسطنطينية واحدة» وغرضه آنا فخت ا 
[۹ باب مَا جَاءَ فی فِثْنَة َة الدّجَالِ] 


[۱] هذا هو المشهور في معنی الحدیث وتوجیهه» وظاهر سياق كلام المصنف يدل على أنهما 
مدینتان فتحت |حداهما في زمن بعض الصحابة» وتفتح الأخری عند خروج الدجال» 
ولیس کذلك. بل القسطنطينة والقسطنطينية واحدة صرح بها غير واحد من أهل اللغة 
ك«القاموس» وغیره» وما في النسخ الهندية من تغير اللفظين لعله من النساخ» فإن في 
النسخ المصرية كلا اللفظين بسياق واحدء غاية ما فيه وضع المظهر موضع المضمرء وفي 
(المجمع)''': هي مدینة مشهورة من أعظم مدائن الروم» فتحت زمن الصحابة» وتفتح عند 
خروج الدجالء قاله الترمذدي'''ء انتھی. فهذا كالصريح بأن مراد الترمذي تكرار الفتح» 
والمراد بزمن بعض الصحابة زمان خلافة الأمیر معاوية فانها فتحت آولا سنة خمسین آو 
بعيدها على اختلاف الأقوال» وتوفي في هذه الغزوة آبو آیوب الأنصاري. 
قال الحافظ في «الاصابة»۳۱: سنة ائنتین وخمسین هو الاکش انتهی. قلت: ثم استرجعها 
الروم» ففتحت ثانياً نهار الاربعاء لعشرین من جمادی الاخرة سنة سبع وخمسین وثمان 
مائة» وكانت أيام محاصرتها إحدى وخمسين يوم فغنم المسلمون من الأموال والدواب 
ما لم یسمع بمثله هكذا في «الفتوحات الإسلامية»7؟) للسيد أحمد بن السيد زيني دحلان 
مفتي الشافعية بمكة المكرمة. 


(۱) «مجمع بحار الآنوار» .)۲۷٤ /٤(‏ 

() «سنن الترمذي» (۲۲۳۹). 

(۳) «الاصابة في تمییز الصحابة» (۲/ ۲۰۱). 
(6) «الفتوحات الاسلامیة» (۱۲۸/۲). 


زاب تن ا 


۰ دتا علي بن حجر تا الولید بْنْ مُسْل ۷ب 
عَبٍّ الرَحمَن رت میلع کے کا روا کو د عن 


ےم 0 


لتقن زم بن ايحن يش ني جاب الاني» عن جد اتر ر 
ول لكك الحلا عب مخض كه وو حلى ميا 
النْخْل ۰ قال: فاد نْصَرَفْنَا مِنْ عِنْدِ رَسُولٍ الله كل ا موم اين مها ايها همم موم موه 


7 جرب رچت '' ویمکن آن یکون معنا فی کل 


قوله : (حتی ظنناه في طاد ثفة!"! النخل) ليس المراد قربه في ظنهم؛ »بل ذلك 


1 ولفظها: هما بتشدید فاء أي: حقر أمره بأنه أعور وأهون على الله» وأنه يضمحل أمره 
وعظم أمره بجعل الخوارق بيده» انتهی. وهکذا في «المجمع» ۱ وزاد: أي: عظم فتنتهہ 
ورفع قدره ثم وهن آمره وقدره وهونه» وقیل: آي: رفع صوته وخفضه في اقتصاص آمره» 
أو خفض صوته بعد تعبه لکثرة ة التكلم فیه» ثم رفعه بعد الاستراحة لیبلغ کامل انتهى. 
قال النووي”"': في معناه قولان» أحدهما : أنه حقرہ وعظمةہ: فمن * تحقيره وهوانه على الله 
عوره» ومنه قوله ع: «هو آهون علی الّه من ذلك». وأنه لا يقدر على قتل أحد إلا ذلك 
الرجل» ثم یعجز عنه. وأنه يضمحل آمره وأنه يقتل بعد ذلك هو وأتباعه» ومن تفخیمه 
وتعظيم فتنته والمحنة به هذه الأمور الخارقة للعادة» وأنه ما من نہ نبى إلا وقد أنذر قومه. 
والوجه الثاني: آنه حفض من صوته في حال کثرة ما تکلم فیه فخفض بعد طول الکلام 
والتعب لیستریح. ثم رفع لیبلغ صوته کل آحد بلاغا کاملا» انتهی. 

1] قال في «المجمع»"۳: آي: في ناحیته وجانبه. 


[6۰ ۸۲۲ ۲۳۷ د: ۱ جہ: ۵ حم: ۶6 ۱ تحفة: ۰۱۱۷۱۱ 
)١(‏ امجمع بحار الأنوار» (؟/ 1/6). 

0 «شرح النووي» (595/9). 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦۷٤‏ 


45 الکو دزي 
ثم رخا للیّه فعَرّف دك فیتاه تقال: ما قاْسشم؟ قال: قلتا: يا رسول الله 
؟گلگ الأَجَال العَدَاة قط ورففت حتّی ناه فی طَائِقَةِ النَخْلِ 
قَالَ: «غد غَيْرْ الدّجَّالٍ أَخْوَفُ لِي عَلَيْكُمْ إن یر وا فیک نان حجیجه 
ی رو حَجِيج تفي الله ليقي على 
کل مشیم له + كنظ وق یمد للا تن کن وق را 
ونڪ تل ایح سُورة ااب الکهقف» قال: ایْخرج ما بر ین الشام 
کربت وت 
في الأَرْضٍ؟ قَالَ: رہہ ایام کن گسته ویو کقهر یوم کجمْعَة - 


کناية عن کثرة هولهم وشدة خوفهم. كما يخاف عن الشيء القريب غاية القرب إذا 
كان هائلاء فى العادة أن المرء لا يخاف عن الهائل أيّا ما كان إذا أبعد عنه. 


قوله: (قائمة) يعني أنه يبصر منها لا أنها قائمة على حالها ولا عیب!'' فیھا. 


قوله: تماديا رول اللداوها ليقهدق اص۵ سألوا شوقا إلى التشلمن 

منه ورجاءً للنجاة إن كانت مدة لبثه قليلة. 

]١[‏ فسيأتي قريباً أن كلتا عينيه معيبتان» وسيأتي البسط فيها. 

]٢[‏ ذكر في هذا الحديث بل لد سرت سا وهكذا هو في رواية مسلم وغيره» وفي 
الگا عن «شرح السنة» برواية آسماء مرفوعا: (یمکث الدجال في الأرض أربعين 
سنة» السنة کالشهر والشهر کالجمعة...» الحديث» قال القاري7": لا يصلح أن يكون 
معارضاً لرواية مسلم» وعلى تقدير صحته لعل المراد بأحد المكثين مكث خاص على 
وصف معين مبين» ويمكن اختلافه باختلاف الأحوال والرجال. = 


)۱( في نسخة: «(رجعنا». 
(٢‏ «مشکاة المصابیح» .)61۸٩(‏ 
(۳) «مرقاة الفاتیح) (۱۰/ ۱۱۷). 


نوات الفتن ٤‏ 
سا یامه کت ال فلتا: یا سول ال ری الوم الَّذِي كَالسَّتَةٍ 
آتکفیکا فیه صلایوم؟ قال: «لا» ولج اف زوا ل* قال: فن یا سول اللہ 


قوله: (ولکن اقدروا له) وذلك لانه من قبیل السحر فطول البوم!" ال"ول 
وكذا الأخيرين فيما يبدو لناء وإلا فالشمس تخرج وتغرب علی عادتها المعروفة 
في الطلوع والغروب؛ ولكن لا يظهر لنا لإقامته شمساً بأعيننا لا تغرب» وبذلك 
ظهر أنه لا خدشة في إضافة وجوب الصلوات إلى أوقاتها بذلك الحديث!"! 


= قلت: وهاهنا حديث ثالث أخرجه ابن ماجه'١'‏ وغيره من رواية أبي أمامة مرفوعًا بلفظ: 
«إن أيامه أربعون سنة» السنة کنصف السنة والسنة کالشه والشهر کالجمعة وآخر أيامه 
كالشررة» قيل: يا رسول الله كيف نصلي في هذه الأيام القصار؟ قال: تقدرون فيها الصلاة 
كما تقدرونها في هذه الأيام الطوال» الحديث. 
قال الشيخ في «الإنجاح»: إن صحت هذه الرواية فالمراد منه أنه باعتبار هذا الزمان بالسرعة 
أياماً وباعتبار غروب الشمس وطلوعها ولو في زمن قليل سماه سنين» ولذا لم يعتبر في 
أداء الصلاة قصر الوقت وطوله. انتهى. 
قلت: وبسط في الجمع بینهما صاحب «الاشاعة۲۲ آیضاً فارجع إليه لو شئت» وذكر أيضاً في 
فتنته أنه يقول: أنا رب العالمین» وهذه الشمس تجري باذني آفتریدون آن آحبسها؟ فیقولون: 
نعم فیحبس الشمس حتی یجعل الیوم کالشهر والجمعة کالسنة» ویقول: آتریدون أن آسیرها؟ 
فیقولون: نعم» فیجعل الیوم کالساعة» رواه نعیم بن حماد والحاکم عن ابن مسعود انتهی. 
فهذا الحديث يجمع بين الروايات المتقدمة بأحسن جمع ویزیل آکثر الاشکالات. 

]1١[‏ ومقتضى طول هذه الأيام الثلاثة أن يكون لبثه أربعة عشر شهراً وأربعة عشر يوماًء كما 
لا یخفی: 

1 لأن طول ذلك اليوم يكون لشعبدة من الدجال لا حقيقة» فحينئذٍ وجوب الصلوات بأوقاتها - 


() «سئن ابن ماجه) (/ا/ا ٠١‏ 5). 
(؟) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: 1۷ ۲). 


14 صل الکو الي 
فا ٥‏ عت عَْهُ في الأَرْضِ؟ قَال: ہو اعت تي القَوم فَيَدْعُوهُمْ 
كرون یرون عَلَيْهِ له » فَيَنْصَرِفُ لاب له فیضبخون 
لیس َأَيِْيهم شَيْء نم اتی القَوم فیدغوهم فیستجیبو 7 تيون له وَیْصَدْفوتَ 
فا کر السا أَنْ تمطر فتَمطن 9 د الا ان ٹئیگ فتَنیت» فتزوح 
E‏ مه خواصر ردو ضروغا میتی 
الحَرِبَة فَيْقُو 8 لها آها: أخرجي كُنُورَكِ فَيَنْصَرِفُ منها فلع َتَبَعُةُ کیعاییب التَخْل» 
کور 0 ED‏ 


قوله: کے يد ات هاا ما شیا إل ف اعارا ی آنه 
يذهب إلى المدينة فيخرج منها رجل على هذه الصفة» فيقول: أنت كذاب دجال 


= الواقعية لا غبار فيه» وعلى هذا فلا يصح الاستدلال بذلك الحديث على إيجاب العشاء 
علی آهل بلغار الذین لا یجدون وقت العشاء؛ فإن فيها يطلع الفجر قبل غروب الشفق 
في آربعينية الشتای والمسألة خلافية شهيرة بسطها ابن عابدین ۱ وحکی تصحیح کلا 
القولین الایجاب وعدمه عن جمع من الفقهاء. 

]١[‏ قال القاري۳: آي: تامّا کاملا قویاه وشباباً تمييز عن النسبة» وقال الطيبي"۳: الممتلی 
شباباً هو الذي یکون في غاية الشباب انتهی. 

[۲] کما يدل عليه رواية البخاري”؟' عن أبي سعيد قال: حدثنا النبي ی يوماً حديثاً طويلًا عن 
الدجال فكان فيما يحدثنا به أنه قال: «يأتي الدجال وهو محرم عليه أن يدخل نقاب = 


.)۳٦٣٣ /۱( انظر: «رد المحتار»‎ )١( 
«مرقاة المقاتیح» (۱/ ۰ء‎ )۲( 


(۲) «شرح الطيبي ) (۱۱/ ۳۵). 
(6) «صحیح البخاري» (۰۱۸۸۲ ۱۳۲ ۷). 


مات امم سب 1.۶ 


واب الفالن 

سے :8 کو ئا ي و 1o‏ م نيه و و و سے ا نم E‏ 

فيضرية د لسیف فیقطعه چژلتین» سم يدوه فقیفیل یتهلل وَجهه یضحك 
2 

چ وین کول یی م2 8 سا ہے 

فبیتما هو کنل د هبط عیسّی ابِنْ مریم dé‏ ج5 6 0 0 0 6 6 8ا22 


قوله: (فیضربه) الدجال (بالسیف فیقطعه جزلتین)(4۱ وفي بعض 
الروایات""" آنه ینصفه بالمنشار» ثم يحييه بعد ذلك. فيأخذ الرجل!'' فيما كان يقوله 


= المدينة» فینزل بعض السباخ التي تلي المدینة» فيخرج إليه يومئذ رجل هو خير الناس آو من 
خیار الناس فیقول: آشهد نك الدجال» الحديث يأتي بقيته. 

1 ] قال القاري(۱): بة بفتح الجيم وتكسر أي: قطعتین تتباعدان» ویضربه غضباً علیه لابائه قبول 
دعوته الألوهية أو إظهاراً للقدرة وتوطتة لخرق العادة؛ انتهی. 

[1] ذكر الحافظ'" اختلاف الروايات في ذلك ثم قال: قال ابن العربي: هذا اختلاف عظيم 
يعني في قتله بالسيف وبالميشار» قال: فيجمع بأنهما رجلان يقتل كلا منهما قتلة غير قتلة 
الآخرء کذا قال والأصل عدم التعدد» ورواية المیشار تفسر رواية الضرب بالسیف. فلعل 
السیف کان فیه فلول فصار کالمیشار آو آراد المبالغة في تعذیبه بالقتلة المذکورة» ویکون 
قوله: «فضربه بالسيف» مفسراً لقوله: إنه نشره» وقوله: «فیقطعه جزلتین» إشارة إلى آخر 
آمره لما ينتهي نشره» انتهی. 

['] كما في حدیث آبي سعید عند البخاري وفیه: فیخرج لیه رجل هو خیر الناس آو من خیار 
الناس فیقول: آشهد آنك الدجال الذي حدثنا رسول الّه تا حدیثه» فیقول الدجال: آرآیتم 
إن قتلت هذا ثم أحييته هل تشكون في الأمر؟ فيقولون: لاء فيقتله» ثم يحييه» فيقول: والله 
ما كنت فيك أشد بصيرة مني الیومء فيريد الدجال أن يقتله فلا يسلط عليه قال لحانظ ۳ 
وفي رواية: ما ازددت فيك إلا بصيرة» ثم يقول: يا أيها الناس إنه لا يفعل بعدي بأحد من 
الناس» وفي رواية: فيقول الدجال: أما تؤمن بي؟ فيقول: أنا الآن أشد بصيرة فيك مني» ثم 
نادى في الناس يا أيها الناس هذا المسيح الكذاب» من آطاعه فهو في النار» ومن عصاه فهو 
في الجنة» انتھی. 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (۱۲۰/۱۰). 
۲( (فتح الباري» (۱۳/ ۱۰۲). 
(۳( (فتح الباري» (۱۰۱۳/۱۲۳). 


من سب الدجالء. فيريد الدجال أن يذبحه فلا يقدرا'! لانتهاء خوارقه إذ ذاك فان 


الدجال من المدينة خائباً وخاسراًء وذلك الرجل""" الخضر علیه السلام. 


[] فقد تقدم في رواية أبي سعيد عند البخاري: «فلا يسلط عليه»» قال الحافظ''': وفي روایة: 
«فيأخذه الدجال ليذبحه فيجعل ما بين رقبته إلى ترقوته نحاس؛ فلا یستطیع إليه سبيلاً»» 
فأضجع فلا يقدر عليه ولا يتسلط عليه مرة واحدة»» ووقع عند أبي يعلى وعبد بن حميد 
من رواية حجاج بن أرطاة عن عطية: «آنه يذبحه ثلاث مرات» ثم يعود ليذبحه الرابعة» 

[] قال الحافظ۳: وقع في «صحیح مسلم» عقب رواية عبید الّه بن عبد الله بن عتبة: «قال 
أبو إسحاق: يقال: إن هذا ال رجل هو الخضر» وأبو إسحاق ليس بسبيعى كما ظنه القرطبى» 
بل هو إبراهيم بن محمد بن سفيان راوي («صحيح مسلم» عنه» كما جزم به عياض والنووي 
وغيرهماء ولعل مستنده فى ذلك ما قاله معمر فى «جامعه) بعد ذكر الحديث: قال معمر: 
بلغني أن الذي يقتل الدجال الخضرء وكذا أخرجه ابن حبان7" من طريق عبد الرزاق عن 
معمر قال: كانوا يرون أنه الخضرء وقال ابن العربي: سمعت من يقول: إن الذي يقتله 
الدجال هو الخضرء وهذا دغوى لآ برهان لهاء قال السافظة؟؟: وتمسك من قالهيها أخرجة 
ابع ضانئی ات۹۹۶ من حدیث أب عبيدة بن الجراح رفعه في ذكر الدجال: «لعله - 


)۱( «فتح الباري» (۱۳/ 4 ۱۰). 
۲( (فتح الباري» (۱۰۱۳/۱۳). 
(۲) «صحیح ابن حبان» (۸۰۱). 
6 «فتح الباري» (۱۰/۱۳). 
)٥(‏ (صحیح ابن حبان) .)٦۷۷۸(‏ 
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1 
اواب لفان 


ہر رز امراك 


بشرق مشق لت ال نات البیضاء بینَ مهرودتین» مس O‏ 


قوله: (بشرق د قشق) الطاهر أن تتوله کون ن مشق ولذلك استشکل 
بعضهم هذه الروایات مع ملاحظة ما ورد آن نزوله یکون في بیت المقدس, والاشکال 
ممکن رفعه بأن يقال: المراد فى هذا الحديث آن نزوله فی بیت المقدس نما یکون 
في الجانب الشرقي ولما کان هذا یحتمل مواضع کثيرة لما في الجانب الشرقي 
- آن یدرکه بعض من رآني آو سمع کلامي» الحدیث ویعکر علیه ما تقدم من لفظ: «شاب 
ممتلئ شباباً»» ويمكن أن يجاب بأن من جملة خصائص الخضر آن لا یزال شابّا ویحتاج 
إلى دلیلء انتھی۔ 
وقال صاحب «الإشاعة)27: هذا الرجل المؤمن هو الخضر عليه السلام على الأصح كما 
صرح به في الأحاديث الصحيحة» ودل عليه الكشف الصحيح» ثم ذكر الروايات المؤيدة 
لذلك. قال: روى الدارقطني في «الأفراد» عن ابن ن عباس قال: تسى للخضر في أجله حتى 
يُكذّب الدجالء ثم قال: وقیل: هو آحد آصحاب الکهف. وهو ضعیف. انتهی. 

1 يعني آن الظاهر من حدیث الباب آن نزول عیسی علیه السلام یکون في شرقي دمشق؛ 
وهو مشکل بما ورد من رواية النزول ببیت المقدس. واختلفوا ف في الجمع بینهما» ومختار 
الشیخ ترجیح رواية بیت المقدس والیه مال السيوطي» کما حکاه عنه القاري إذ قال(۲: 
ذکر السيوطي في تعليقه على ابن ن ماجه آنه قال الحافظ ابن كثير: في رواية 7 
السلام ینزل ببیت المقدس» وفي رواية: بالاردن» وفي رواية: بمعسکر المسلمین» قلت 
حدیث نزوله ببیت المقدس في ابن ماجه هو عندي آرجح. ولا ينافي ساثئر الروایات لان 
بيت المقدس شرقي دمشق وهو معسكر المسلمين إذ ذاك» والأردن اسم الكورة كما في 
«الصحاح» ۲" وبیت المقدس داخل فیه. وان لم يكن في بيت المقدس الآن منارة» فلا بد 
آن تحدث قبل نزوله» انتهی. = 

(۱) «الاشاعة» (ص: ۲۲). 


(٢‏ «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۰۳ء 
۳ (الصحاح) (ہ/ ۲۱۲۲). 


من الاتساع غين آحد المحتملات بابدال!۱؟ دمشق من الشرقی آو ببیانه عنه» فکان 
المعنی آن نزوله یکون في الجانب الشرقي من بیت المقدس". 


= ومال الاکثرون ٍلی ترجیح رواية شرقي دمشق وبها منارة بیضاء موجودة الآن» والیه 
مال صاحب «الاشاعة»("* والدمنتي في «نور مصباح از جاجةا» وحكى عن ابن كثير أنه 

الأشھر. 

1 حاصله آن شرقي بیت المقدس لما کان صادقاً علی جهة وسيعة عیّنه بقوله: دمشق» أي: 
الجانب الشرقي الذي بجانب دمشق, وتأویل الشيخ يشير إلى أن دمشق في جانب الشرق 
من بيت المقدس» وهذا ينافي ما تقدم في كلام القاري عن السيوطي من أن البيت بشرقي 
دمشق» ولعل الحق مع الشیخ. فإن دمشق في زاوية بين الشرق والشمال من بيت المقدس» 
وهكذا صورتها. 





[] بياض في المنقول عنه بعد ذلك ولعله رحمه الله ذكر شيئاً ترك في النقل أو لم يتفق له ذكر 
ما أراد إيراده» وزاد في «الإرشاد الرضي» بعد ذلك: أن نزوله عليه السلام يكون عند صلاة 
العصر بعد ما أقيمت ويتقدمهم إمامهم المهديء فيقال لعيسى عليه السلام: تقدم» فيقول: 
لاء ويكون مجتهداًء فما قيل: إنه يتبع الإمام أبا حنيفة غلطء نعم لا يبعد أن يكون اجتهاده 
موافقاً لاجتهاده» فان قيل: لم يحتج عليه السلام في نزوله من السماء إلى شيء حتى وصل 
إلى المنارة فاستدعى المرقاة؟ يقال: سبب ذلك أن الدنيا دار الأسباب فناسب أن يراعى فى 
ذلك الأحكام الدنيوية» انتهى. 0 


.)۲٥٢ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )١( 


اق نہ رہ شس سے سس ےو ي 


بواب الماں 

وَاضِعًا يَدَ جْنِحَةِ مَلَكَيْن إدَا EE‏ قَطنٌ وَإِذَا رَفْعَهُ تَحَدَّرَمِنْهُ 
ٹر ےت 
مُنْتھَی بَصَراء قَال: فَیَلَبْةُ حتی یُذرکة بباب لَذٍ قَيَفْثُلَهه قَالَ: «قَيَلْبَتُ 
كُذَلِكَ مَا سَاءَ اللّها» قَالَ: ١ثُمَّ‏ بوجي الله الي أن حو عِبَادِي إلى الطورء 


قوله: (قطر) وفيما بعد (تحدر) الفرق بينهما أن التقطر بالانفصال من الجسم» 

والتحدر هو السيلان!١!‏ على الجسم نفسه إلى السفل. 

قوله: (فيقتله) هذا القتل لتحصيل!'! اليقين للمؤمنين أن لا يوهم لهم لقاؤه. 
وإلا فإن موته يحصل بخروج نفس عيسى عليه السلام ووصوله إليه» وكذلك ما 
ورد في الحديث الآتي بعد ذلك أنه يطعنه فإنه مجرد استيقان لموته ودفع لما عسى 

أن يتوهم أنه حي بعد. 

3 قال المجد''': الحدر: الحط من علو إلى سفل كالحدورء وسيلان العين بالدمع» وتحدر: 
تنزل» انتهى. 

[۲] احتاج الشیخ ٍلی هذا التوجيه لما أن هذه الجملة من الحديث بظاهرها تخالف الجملة 
الأولى» وهي قوله: لا یجد ریح نفسه آحد الا مات وقد ورد في الجمع بینهما آقوال آخره 
قال القاري!۳: قوله: «لا يحل لكافر يجد من ريح نفسه إلا مات»» یجوز کون الدجال 
مستشنى من هذا الحكم لحكمة إراءة دمه في الحربة ليزداد كونه ساحراً في قلوب المؤمنين» 
ویجوز کون هذه الكرامة لعیسی آوّلاً حين نزوله» ثم تكون زائلة حين يرى الدجال» إذدوام 
الكرامة ليس بلازم. وقيل: النفس الذي يموت الكافر هو النفس المقصود به إهلاك كافر لا 
النفس المعتاد» فعدم موت الدجال لعدم النفس المراد» وقيل: المفهوم منه أن من وجد - 


)١(‏ فى نسخة: (حَررً). 
)۲( «القاموس المحيط» (ص۹۲٣۳):‏ 
(۳( «مرقاة المفاتیح» (۱۲۱/۱۰). 


7ے س ص الکو الد لتق 
ٽي َد أَنرَلْتُ عِبّادًا لي لا يَدَانِ(" لَأَحَد بقتالهم» ۰۳ وت و 


3 212 هُمْ گما قال الله: وشم من ڪل حد ب نيلوت 4) [الأنبیاء: ٦۹]ء‏ 
اله «وَيَمرُ أوَلْهُمْ بِبْحَيْرَةِ الَبَرِيّة كيَهْرَبُ مَا فِيهاه كُمّ يَمُرُ يا آحِرْهُمْ 
يوون لذ كان يذ َه مَك كم يريزو خی پا لی جبل يذب 
فیس قیوون: دقن من في الأ فَهَلْمَ قلتثل من في السَّمَاءِء 
تیر موں اي إلى السا 0 د الله عَلَيْهِمْ قاب رج رس دمَاء وَيحَاصَرٌ 
عیسّی بنْ مریم تکالہ سم شرم موس مسج کی 


قوله: (ویمر آولهم) آي: آول۷ صفوفهم. 
قوله: (لقد کان بهذه مرة ماء) بیان لاستشفافهم الماء في الشرب حتی لم 
قوله: (ویحاصرعیسی ابن مریم) ال آي: یبقون في الحصن والحصارالذي 
على الطورء لا أن" يأجوج ومأجوج يحاصرونهم» وا وی و ار راد داد اسر و ا و 
= من نمس عيسى من الكفار يموت» ولا يفهم منه أن يكون ذلك أول وصول نفسه؛ فيجوز أن 
سر اف کا ور می ا ا کی بحري لحك الماكورة 
ثم من الغريب أن نفس عيسى تَعَلَّقَ به الإحياءٌ لبعض» والإماتةٌ لبعض» انتهى. 
]١[‏ ولفظ «المشكاة» عن مسلم: «ويمر أوائلهم على بحيرة طبریة)ء قال القارع؟: بالإضافة» 
وبحيرة تصغير بحرة» وهي ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أميال» وطبرية بفتحتين: اسم 
موضع وهي قصبة الأردن بالشام انتهى. 


[۲] ویژید ذلك لفظ «المشکاة» عن مسلم: «ویحصر نبي الله وأصحابهہ)ء حم سڈ 


() فی نسخة: ٦لا‏ ید). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۲۲/۱۰). 


ا ر 
کے فرع ای کی سیر 2ے رز بعر اکر اوعتل 
e TT‏ ا او ا قال:افَيْرسِل اللہ عَلَيْهِمْ النعَف 
في رِقَابِهمْ فَيُضْبِحُونَ قَرْسَى مَوْقَ كُمَوْتِ نَفْ وَاحِدَاء قال: اوَیَهبظ عِیسّی 


یی ا یک وی 


رک قد موق 7 کہہے اق و ي رة ا ا یا وھ موه 
وَاصَحَابه فُلا یُجد موضع شبر الا وقد ملاته رهمتهم َنتنهم ودماوهمٌا» 


۳۳ 


1 


قَالّ: ١فَيَرْعَبُ‏ عِيسَى إِلَى الله وَأَصْحَایْهُاء قَال: O‏ 


فإن الله يغطي!!! أعينهم عنهم, فلا يفوزون ولا يصلون إلى حيث مستقرهم حتى 
يعلموا بحالهم. 

قوله: (حتى يكون رأس!'! الثور) الخ» خصه بالذكر لما فيه من العظام 
الكثيرة» وما فيه من اللحم يتحصل بشق من الأنفس» ومع ذلك فلا يدفع من 
الاشتهاء إلا يسيراً لقلة اللحمية فيه وللاکتناز1"" وبذلك یعلم مقدار احتیاجهم إلى 
ما يؤكل» فإن رأس الثور لما كان خیراً لھم من مائة دینارء وقد علمت ما في رأس 
الثور من الصفات. فما بال اللحم والأطعمة الأخرى. والله أعلم. 


= قال القاري"*: بصيغة المفعول أي: يحبس في جبل الطورء انتهى. 

[۱] كما يدل عليه لفظهم في هذا الحديث: «لقد قتلنا من في الأرضء فهلم فلنقتل من في 
السماء)» انتهى. 

[] قال القاري”"': أي: يصير من شدة المحاصرة والمضايقة رأس البقر مع كمال رخصه في 
تلك الديار خيراً من مائة دينار» قال التوربشتي7©: أي: تبلغ بهم الفاقة إلى هذا الحدء وإنما 
ذكر رأس الثور ليقاس البقية عليه في القيمة. 

[۳] آي: لاجتماع لحمه وصلابته» قال ا اكتنز: اجتمع وامتلاً. 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۱۲۳). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۱۲۳). 
(۳) «کتاب المیسر» (4/ ۱۱۲۷). 
(4) «القاموس المحیط» (ص: 4۸6). 


وو لادی 
یرل له عَل عَليِْمْ ظيْرًا كَأعْنَاقٍ | لین كه مهم رهم باس TT‏ 
سوب و اس لس ون وي الو رج 
لا ین مِئه بت وَبروّلا مره قال: افَيَفْيِلُ الأَرْضَ فَيَترکھا كَالَلَمَذاء 


قوله: (کأعناق البخت!۱). 
قوله: (بالمهبل)1"" کآن المهابل هی مغارات الجبال. 
قوله: ( کالزلفة!") هی المراة المزينة. 


1 بياض في الأصلء وقال القاري''': بضم موحدة وسکون معجمة نوع من الابل» أي: طير 
آعناقها في الطول والکبر کعناق البخت. والطیر جمیع طاثر انتهی. 

[۲] قال الدمنتي: بمیم وموحدة کمقدس: موضع» وفي المجمع(؟: وفي حدیث الدجال: 
(فتطرحهم بالمهبل» هو الهوة الذاهبة في الأرض» انتهى. وقال المجد": كمنزل: الهري 
من رأس الجبل إلى الشْعْبٍء وقال آیضا في نهبل: وفي الترمذي في حدیث الدجال: 
(فیطرحھم سر ا اف قلت: ليس * في سن لني 
ی اما روا مرحم حيث شاء اله وفي رواية: تطرحهم بالنهبل قال 
القاری(8) بفتح النون وسکون الهاء وفتح الموحدة: موضع. وقيل : مکان ببیت المقدس» 
-- -- ی ی 
وقیل: هو حیث تطلع الشمس» ثم حکی عن «القاموس»: آن النهبل تصحیف والصواب 
بالمیم انتهی. 

[۳] قال القاري"**: بفتح الزاي واللام ویسکن وبالفاء وقیل: بالقاف هي المرآة بکسر المیم - 


)۱( «مرقاة المفاتيح» .)١55/١١(‏ 

(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۵/ ۱۶۱). 

(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۰۹۸۷ ۹۸۶). 
(6) «مرقاة المفاتیح» (۱۲/۱۰). 

(0) «مرقاة المفاتیح» (۱۲/۱۰). 


71ب کک وا 
اتی ۳ ٥‏ 

یو او تہ ہیں .و a‏ ہم اہك فص ما م اس 
قال: ثم یقال للازض: أخرجي تَمَرَتَكِ وَرْدِي بَرَكْتَكِء فیومَیِذٍ تأ کل العصابة 
4 سک التي" 4 71 af‏ ا 

الرّمّانَة وَيَسْتَظِلُونَ بمخفهاه وَيْبَارَكُ في الرَسْلٍ حتی ان الفِئَامَ مِنَ النَّاي 
کین تھے 5 فاعم ۳ 0 2 2 5 سد کن و 7 0 2 نز 
یکتَفوق باللفحة من الإبل» وَإِنَ القَبِيلَةَ ليَكْتَمُونَ بِاللِفْحَة مِنَ البَقَر وان 
چ سا کر سار ہے اه د ا ا دو ا ا سے ا 2 
ول ف 2 و و بی 


وو جع و سج کچھ وا الى سی یق اکا سے وعم دوب فونه 
قعبصت روح ون ویبعی سار الثاین یتهارجون گیا یتهارح" 
الحْمُنُ فَعَلَيْهِمْ تَقُومُ السَّاعَةًا. 


قوله: (ويستظلون بقحفها)''' دفع لما عسى أن يتوهم من قلة الشهوة في 
الاأکل فیشبعون لذلك لا لب ركة فیه. 

قوله: (باللقحة) واللقحة هي القريبة بالولاد والحامل» واللبن يقل في 
الحامل فلما كان كذلك حال الحوامل فما بال غير الحوامل. 


= وقیل: ما یتخذ لجمع الماء من المصنع والمراد أن الماء يعم جميع الأرض بحيث يرى 
الرائي وجهه [فيه]ء قال القاضي''': روي بالفاء والقاف وبفتح اللام وبإسكانها وكلها 
صحیحة قال القاري: الأصح هو الذي عليه الأكثر بفتحتين والفاء» واقتصر عليه [صاحب] 
«القاموس» في المعاني الآتية كلهاء قال: واختلفوا في معناها فقال ثعلب وأبو زيد وآخرون: 
[معناه] كالمرآة» وحكى صاحب «المشارق»" هذا عن ابن عباس» وقيل: كمصانع الماء» 
وقیل: الاجَانة الخضراء وقیل: کالصحفة وقیل: کالروضة انتهی. 

1 قال القاري(*): بکسر القاف آي: بقشرها» قال النووي(**: هو مُفَّر قشرهاء شبهها بقحف - 


)۱( في نسخة: «تتهارج». 

(۲) «کمال المعلم» (۸/ ۸۷). 

(۳) انظر: «مشارق الأنوار» (۳۱۰/۱). 
(6) «مرقاة المفاتیح» (۱۲6/۱۰). 


)٥(‏ (شرح صحیح مسلم) (۲۹۸/۹)۔ 


E‏ جٹچمچ ‏ چپوژ جک چک یچچ رٹ لی 


۳7 
س 


ھؤ٭. کن و 


هَدّا حَدِيثٌ غريب حَسَنٌ صَجیخٌ: لا تَعْرِفهُإِلَا مِنْ حَدِيثِ عبد الرّحْمَن 
۰ باب مَا جَاءَ فی صِفَةِ الذَجَالِ 
۱ ۔ ا ا بن عند الأفتي الشنعاق» ا التنكيز بن 
لا حار اق عم E‏ عن الب كَل 
نه سل عَ الدجال» فَقَالَ: «لا ین ریم یس با غور آلا واه آغون عیله 
ال کا اعا ا 


[۰ ۵ باب ما جاء فی صفة الدجال] 


قوله: (کأنها عنبة طافیة) ضبطوه هاهنا بالیاء وقد ورد فا بعض 
الروایات «طافتة» مهموزآ وبینهما تناف» فالمهوز من طفئت النار» فکآن العین 
لما كانت طافئة فهي ممسوحة لا تبصر شيئاًء والناقص من طفا السمك علی الماء 
فهو طاف» وهذا يستلزم خروج حدقتها من موضعها لکنها مبصرة بعد. فالجمع 
أن إحدى عينيه طافئة والأخرى طافية» وحيث ورد طافية بالياء فيمكن أن يكون 
مهموزاً قلت همزتها ياء لكسرة ما قبلها: 
= الآدمي» وهو الذي فوق الدماغ» وقيل: هو ما انفلق من جمجمته وانفصلء وقال شارح: 
آراد نصف قشرها الأعلى» وهو في الأصل العظم المستدير فوق الدماغ» وهو أيضاً إناء من 
خشب على مثاله کأنه نصف صاع. واستعیر هاهنا لما يلي رآسها من القشر انتهى. 
1 اختلفت الروايات في غینی الذجال» قال صاحب «الاشاعة» ۳۲: آعور العین الیمتی کانها 
عنبة طافية» وفي رواية: «أعور العين اليسرى»» وفي حديث سمرة عند الطبراني وصححه - 


[ ۲ م: ۹ء حم: ۲ء تحفة: ۸۱۲۱. 
(۱) «الاشاعة» (ص:۲۳۲). 


أقارف اأذة: هه 
الوا لهال ٤‏ 


وفيالبّاب عَنْ سَعْيٍ رَحْدَيقَةَ ابي یر وَأَسْمَاء» وَجَابِرِبْنِ عَبْدِ اللہ 
ابي بطري وَعَاؤِقَة وَأَنیں؛ وان ن عباس وَالقَلَتَانِ بْنِ عَاصِم. 

هَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ سور 

١‏ اما چاه فی ال لا تنل اعد 

بانط در ینم فا 


سے و 


رام کاٹ ما جَاء فی أَن الما لا تخل الد 


ك ابن حبان والحاکم''': (ممسوح العین الیسری)ء وفي روایة: (اأعور العین مطموسھا ولیست 
حجراء»» وهذا معنی طافئة مهموزة قال الحافظ في «الفتح»(۲۲ نقلا عن القاضي عياض : 
الذي رویناه عن الاکثر وصححه الجمهور وجزم به الاخفش طافية بغیر همزة وضبطه 
بعض الشیوخ بالهمز ومعناه: آنها ناتئة نتوء العنبة» وآنکره بعضهم ولا وجه لانکاره. 
ثم جمع القاضي عیاض( بين الروايات بأن عينه اليمنى طافية - بغیر همز - وممسوحت 
أي: ذهب ضوؤهاء وهو معنى حديث أبي داود: مطموس العين ليست بناتئة ولا حجراء 
أي: ليست عالية ولا عميقة» كما في حدیث ابن عمر في الصحيحين» واليسرى طافئة - 
بالهمز - كما فى الرواية الأخرى عنه» وهى الجاحظة التى كأنها کوکب دريء وكأنها نخاعة 
في حائط» آي: وهي الخضراء کما جاء كل ذلك في الأحاديثء قال: وعلى هذا فهو 
أعور العينين معاً فكل واحدة منهما عوراء» وذلك أن العور العيب» والأعور من كل شيء 
المعيب» وكلا عينى الدجال معيبة» إحداهما بذهاب نورها والأخرى بنتوئها وخضرتهاء 
قال النووي"*: وکلام القاضي عیاض في نهاية من الحسن» انتهی 


۲1 ۲۲ ]خ: ۱ حم: ۳/ ۰۱۲۳ تحفة: ۰۱۲۲۹ 

)۱( (المعجم الکبیر» (۷۷) واصحح) ابن حبان (۲۸۵۲). و«المستدرك» (۱۲۳۰). 
۲( «فتح الباري» (۱۳/ .)٩۹۷‏ 

(۳) انظر: (ٍکمال المعلم» (۱/ 5۲۲). 

(6) «شرح النووي» (۱/ ۵۱۳). 


۹ تست بت الکو الڈُتی 
عَنْ قَتَادَة عَنْ أَنّس قَالٌ: قَالّ وَسُولُ الله يكل: «يَأتى الدَّجَالُ الْمَدِيئَةَ فِيَجَدُ 


و ھا نے کے رم کک رھ 5 ی 1 و 4 و م2 0 
۱ اف بح تھا تاد نوا اکا ٢ن‏ 1د نخان إن تك شاد 
ت 2 
ہو کا ۔ و و کے البو وا کا یی کت و کے ۳۳ 0 ۵ م ےہ سس 6 
لوالاب عو الى 2 وَفاطِمَة بنتِ قیس» ویحجن وَاسَامَة بن 


ان ہے سو ری جک و ۵ م 
٦بد‏ ۵ ی حلا 
ات 7چ سل 5 9 


سر کا نج 2 
هذا حدیث صحیح. 
لر جي 


E E ۷‏ یب تا عَبْدُ العَزِيزٍ بْنُ مُحَنَّدِء عن العَلاءِ بن 


ہے 


عَبْد الرّحْمَنِء عَنْ أبيهء عَنْ أبي هُرَيْرَة أن رَسُول الله کل قَال: (الِيمَانُ يَمَانِء 
قوله: (الإيمان يمان) بینہا'في الحاشیة واستحسن الاستاذ أدام الله علوه 


[1] ولفظها: قوله: «الایمان یمان» آصله یمنی حذف احدی الیائین» وعوض عنها الاألف. 
وقيل: قدم إحداهما وقلبت [ألفاً] فصار كقاض» کذا في (المجمع)'''ء وصرفوا الحديث 
عن ظاهره من حيث إن مبدأ الإيمان من مكة ثم من المدينة» فقيل: المراد أن الإيمان بدأ 
من مكة» وهي من تهامة وهي من أرض اليمن» ولذا يقال: الكعبة اليمانية» أو لأن مكة يمانية 
باعتبار المدينة» وقيل: قاله النبي بي بتبوك» ومكة والمدينة حينئذ بينه وبين اليمن» فأشار 
إلى ناحية اليمن وهو يريد الحرمين» أو لأنهما يمانيتان باعتبار الشامء وقيل: أراد الأنصار 
لانهم الیمانون في الااصل» وهم نصروا الإيمان والمؤمنين وآووهم» فنسب الایمان |لیهم» 
ذهب إليه كثير من الناس» وهو أحسنها عند أبي عبيد إمام الغريب» قال النووي''': ولا 
مانع من حمله على الحقيقة لأن من قوي في شيء نسب إليه» وهكذا كان حال الوافدين 
منهم لحديث: «جاؤوكم آهل اليمن أرق أفئدة)» وإنما جاء حينئذ غير الأنصار» وهكذا 
کان حال آهل الیمن حینئذ في الایمان» وحال الوافدین منه في حیاته و وفي أعقاب موته 
كأويس القرني وأبي مسلم الخولاني وشبههما ممن سلم قلبه وقوي إيمانه» فکانت نسبة < 

[۲۲۳] :۰۳۳۰۱ م: ۰۵۱ حم: ۲ ۲۷۲۷ تحفة: ۰۱۰۱۷۸ 


(۱) «مجمع بحار الأنوار» (۲۱۸/۵). 
(۲) «شرح النووي» (۳۰۸/۱). 


أت ا ۶ اأ“ 3-7 


واب الهان 
لصف من قل ا E‏ لام ئ الا في في 
انےلایۓۂ وم قبل الم نالك عفد 


ومجده وأفاض علی العالمین بره ورفده توجيه النووي» وما او صاحب 
«المجمع» غير وارد" فإن التفضيل على مؤمني الحرمين الشريفين غير لازم منه. 
قوله: (والكفر من قبل المشرق) ولقد كانت القبائل اليمنيون سارعوا إلى 

الاسلام کأسلم وغفار وغیرها» وآبطا"" آهل المشرق كمضر وغيرها مع ما يظهر 

- الإيمان إليهم لذلك إشعاراً بكمال إيمانهم من غير أن يكون في ذلك نفي له عن غيرهم» 
فلا منافاة بينه وبين قوله كَل «الإيمان في أهل الحجازاء ثم المراد بذلك الموجودون 
منهم حينئذ لا كل أهل اليمن في كل زمان. فاٍن اللفظ لا یقتضیه هذا هو الحق في ذلك» 
ونشكر الله تعالى على هدایتنا له. انتهى بزيادة عن النووي و«الفتح». 

1 ٍذ قال بعد ذکر کلام النووي المذکور: ولعل المانع أنه يلزم قوة إيمانهم وفضلهم به على 
المهاجرین الاأول والانصار وفیهم العشرة وغیرهم. انتهی. 

[۲] لما تقدمت الاشارة الیه في كلام النووي أيضاً إذ قال: ليس فيه نفي له عن غيرهم» وذلك 
لأنه ليس فيه لفظ حصر أو ما في معناه. 

[] فقد قال الحافظ': كان أهل المشرق يومئذ أهل كفرء فأخبر ية أن الفتنة تكون من تلك 
الناحیةء فكان كما أخبرء وأول الفتن كان [من] قبل المشرق؛ فكان ذلك سبباً للفرقة بين 
المسلمين» وذلك مما يحبه الشيطان ويفرح به» وكذلك البدع نشأت من تلك الجهة» وقال 
أيضاً تحت قوله عليه السلام: «لأرى الفتن تقع خلال بيوتكم»: إنما اختصت المدينة بذلك 
لأن قتل عثمان رضي الله عنه كان بهاء ثم انتشرت الفتن في البلاد بعد ذلك فالقتال بالجمل 
وبصفين كان بسبب قتل عثمانء والقتال بالنهروان کان بسبب التحکیم» ثم قتل عثمان کان = 


(۱) انظر: «فتح الباري» (/ 6۳۲). 
(٢‏ «فتح الباري» (۱۳/ ۱۷ء ۱ 


جح 0 ص و یج کے و لد 


0۳۳ حَدَثَتا قتیبَة‎ ٤ 
الوا اي 2 ھک ا نی یت کے‎ 
مِنْ بي عَمْرِو بْنِ عَوْفِه قآل: سَمِعْتْ عَيَي مُجَيَعَ بْنَ جَارِيَة الأنصَارِيٌ‎ 
قي و للدي" يقل ابن مَرْيَمَ الدّجَالٌ ب 5 ل‎ 


عبن اوعس نتن 
م 


یا ل ل مک 
ان آییپ ابي هیر کرحم وَعْثْمَانَ بْنِ أببي العَاصِء وجاب وَأبِي أَمَامَةه 
وَابْنِ مَسْعُودِ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِقو وَسَمُرَةَ بْنِ جُنْدَسِه وَالتَوايس بْنِ سَمْعَانَ 

وَعَمْرِو بْنِ عَوْفِء وَحديقة بن اليَمَانِ. 

فيما بعد من تفاوت بينهماء فان خروج الدجال علی هل المدينة یکون من(" قبل 

الشرق» واليمنيون يقابلونه ما لا يقابله من سواه فلذلك قال النبي كيد في كلا 

الفريقين أهل الشرق واليمن ما يبين حالهم. 

- أشد أسبابه الطعن على أمرائه» وأول ما نشأ ذلك من العراق» وهي من جهة المشرق» فلا 
منافاة بينه وبين قوله َلِِْ: «آلا إن الفتنة من قبل المشرق)» انتهى. 

[۱] فقد قال الحافظ في بیان الدجال(۳): آما سبب خروجه فأخرج مسلم في حديث ابن عمر 
عن حفصة أنه يخرج من غضبة يغضبهاء وأما من أين يخرج؟ فمن قبل المشرق جزماًء إلى 
آخره. 

[66 ۲۲]حم: ۳۲۰/۳ تحفة: ۰۱۱۲۱۵ 


)۱( قال في «النهایة» (۶/ ۲46): هو موضع بالشام وقیل: بفلسطین. 
۲( «فتح الباري» (۹۱/۱۳)۔ 


0 00ض تست به۹ ۲۵ 


ابواب الان 
۳ باب 
۳۳:۵ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّالِ نا مُحَمَّدُ بْنُ بو وی 
ا سَمغث آنسَا قال: قال رمول له كلد ما من تیا و کٹ 
و OS‏ ا إِنَهُ ا e E‏ 


E TT 
باب مَا جَاء في ذ کر ابّن صَيَادِ‎ ٤ 
حَدَّنَنَا سُفْيَانُ بْنُ وکیع؛ تا عَبْدُ الأغلى؛ ع عن الجْریْرِقٍ»‎ ۲ 
غ ای کک کی ای شیر قال صحبّني ابْنْ رھ رتا اه‎ 
مُعْكَمِرِينَ» فَانْطلَقَ النَّاسُ وثرفث آنا وفی فَلمّا خَلَصْتُ به افْمَعْرَرْتُ مِنْهُ‎ 
کا نٹرل الاش جہ کات رلت فلت ا لَهُ: ضَعْ مَتَاعَكَ‎ 11 


٥٤‏ باب ما جاء ذ في ذکر ابن ضبياو!؟! 
1 ] قال القاري"*۲: وفی «القاموس»(**: ابن صائد آو صياد الذي کان یظن آنه الدجال» وقال < 


[٢٤٢۲]خ:‏ ۱ ۳ د: 4۳۱۲ حم: ۰۱۰۳/۳ تحفة: 1 
٤٤[‏ ٢۲]م:‏ ۲۹۲۷ء حم: ۲٦/٣‏ تحفة: 6۳۲۸ . 

)۱( في نسخة: (ك ف ر». 

(۲) في «تحفة الآشراف» (۱۲۶۱): «حسن صحیح). 

(۳) فی نسخة: «ابن صائد». 

(6) «مرقاة المفاتیح» (۱6۹/۱۰). 

() «القاموس المحیط» (ص: ۲۸۱). 


2 


ة7٥ ٦٦+٦٤‏ یئ ا رر ےس سا س 


3 ۶۷ 
مام 


ابر دی سر ےت یت 
99 هَذًا اليَوْمُيَوْمّ ایّف وَإِتَي یزیت 


ے 
ع 


قوله: «حیث تلك الشجرة) وآریته" "شجرة قريبة آو بعيدة منی کآن آبا سعید 
آراد بذلك آن ینجو منه بنفسه فقال له ذلك. 


قوله: (واز نی آکره فیه اللبن) آي: من يديك أو يراد به اللبن المعهود» وهو 
الذي في بدیه ستی لا یکون!*اقوله ذلك کنباً وبقی توریة. 


= الاکمل: ابن صائد اسمه عبد الّه» وقیل: صیاف. ویقال: ابن صائد وهو يهودي من يهود 
المدینة وقیل: هو دخیل فيهم» وكان حاله في صغره حال الکهان یصدق مرة ویکذب 
ار ثم أسلم لما كبر» وظهرت منه علامات من الحج والجهاد مع المسلمین» ثم ظهرت 
منه آحوال. وسمعت منه آقوال تشعر بأنه الدجال ثم قيل: إنه تاب ومات بالمدينة» وقیل: 
0 اک 
يوم الحرة» وقال آیضا: روی آبو داود ۲۲ بسند صحیح عن جابر قال: فقدنا ابن صیاد یوم 
الحرة» وهذا پبطل رواية من روی آنه مات بالمدينة وصلي علیه انتهی. 

1[ يعني أشرت إلى شجرة وأبصرته إياها لينزل تحتهاء ولا ينزل عند آبي سعید» ولفظ حدیث 
لغ ال E‏ 
الناس» وبقیت آنا وهو فاستوحشت منه وحشة شديدة مما يقال عليه» قال: وجاء بمتاعه 
فوضعه مع متاعي» فقلت: إن الحر شديد فلو وضعته تحت تلك الشجرة» قال: ففعلء قال: 
فرفعت لنا غنم... الحديثء انتهى. 

[] وذلك لما في حديث مسلم المذكور قال: فرفعت لنا غنمء فانطلق فجاء بعس!'' فقال: 
اشرب أبا سعيد» فقلت: إن الحر شديدء واللبن حار. ما ب بي إلا أني أكره أن أشرب عن يده 
أو قال: آخذ عن يده... الحديث. انتهى. 


(۱) «سنن آبي داود» (4۳۲۲). 
(۲) العش: القدح الکبیر «النهایة» (۲۳۶/۳). 


ص 


وا ہے ےچ چدچ_شچچژ ہےششں ڪڪ 1۱ 
قال يأب با سَعیی؛ لَقَدْ مَمَمْتُ ناد یلا او کی الشجره نع هَ أَخْتَنِقَ 
لا يفول الس لي وڼ ریت من خفي له حديلي فلن با بشتی فده 


سس 


ثم" الم التّاس بحدیث زشول الله ۳ ) مقر الاتضار؟ نا یف 
یق (إِنَّهُ كَافِرً) نا مُسْله؟ ل یڈ سول الله کل ره عم لا 


تی 
سم 


ولد له» و قذ حَلفث وَلَدِي بالمَدِي د آل يفل ر سول الله لاة: 2 
مَك)00؟ أَلَسْتٌ م مِنْ أَهْلٍ الْمَدِيئة وَعْوَّدًا أَنْطلِقٌ مَعَكَ إِلَى مک قرالله ما 
رال جيءُ ء بدا ی فلث لعل مَكْدُوبٌ عَلیه ثم م قال: الك 
نیرت حبرا 3 وَاللّه یی رف وَأَعْرفُ 9 3 هو المَاعَة 
الأَرْضٍِء فَقُلْتُ: تنا لَكَ سَائِرَ اليَوْم. 


اق چ ۔ 2 ہ۔ ٢8و‏ 


قوله: (فقلت) له: (تباً لك۲۱1 سائر اليوم) إنما قال له ذلك لأنه لبس عليه 
أمره بهذه الكلمة بعد ما كان أبو سعيد قد ظن أن الناس كذبوا عليه» ووجه التلبيس 
بذلك أنهما لما كانا معاً(أي: في موضع واحد) فعلمه بحال الدجال بحيث يعلم أنه 
أين هو الساعة!"! من الأرض مشير إلى أنه هو الدجال وإن لم يكن هذا أمراً يقينياء 
[1] قال النووي!۳: آي: خسراناً وهلاکاً لك في باقي البوم» وهو منصوب بفعل مضمر متروك 
الإظهارء انتهی. 
[۲] ولفظ «المشکاة» برواية مسلم عن آبي سعید: «آما وله ٍني لاعلم مولده ومکانه وآین هو» 
وأعرف أباه وأمه» الحدیث وفيه أنه يحتمل أنه کان یعرف هذه الأمور لکهانته بواسطة 
شبطانه. 


(۱) في نسخة: «آلستم». 
(۲) فی نسخة: «لا یدخل آو لا تحل له مکة والمدینة». 


(۳( (شرح صحیح مسلم» /٩(‏ ۲۸۳). 


وتأويل!!! ما قال من قبل من عدم الولادة له وكفره وأنه لا يدخل المدينة أن هذه 

الأمور من علاماته إذا ظهر وادعى النبوة أو الألوهية أيا ما كان» وليس المراد أنه لا 

يولد له أبدأًء ولا یدخل المدينة آبداه وآن کفره موبد والحق!" في ذلك أنه غيره» 

1 وبذلك جزم النووي اٍذ قال): آما احتجاجه بذلك فلا دلالة فیه؛ لأن النبي ی انما آخبر 
عن صفاته وقت فتنته وخروجه في الأرض. 

٤[‏ قال القاري"۳؟: قال بعض المحققین: الوجه في الأحاديث الواردة في ابن صياد مع ما فيها 
من الاختلاف والتضاد. آن یقال: انه چا حسبه الدجال قبل التحقيق بخبر المسيح الدجال» 
فلما آخبر تا بما آخبر به من شأن قصته في حديث تمیم الداري» ووافق ذلك ما عنده تبین 
له بء أن ابن الصياد لیس بالذي ظنه. وآما توافق النعوت في آبوي الدجال وآبوي ابن صیاد 
فليس مما يقطع به قولا فان اتفاق الوصفین لا یلزم منه اتحاد الموصوفین» وکذا حکی 
الحافظ ۱" عن البيهقي آنه قال: لیس في حدیث جابر آکثر من سکوت النبي ی على حلف 
عمر» فیحتمل آن یکون النبي ی کان متوقفاً في آمره» ثم جاءه الثبت من اله تعالی آنه غیره 
على ما تقتضیه قصة تمیم الداري» وبه تمسك من جزم بأن الدجال غير ابن الصياد وطريقه 
أصح» انتهى. وإليه مال الحافظ إذ قال: وأقرب ما يجمع به ما تضمنه حديث تميم» وكون 
ابن صياد هو الدجال أن الدجال بعينه هو الذي شاهده تميم موثقاًء وأن ابن صياد شيطان 
تبدّى في صورة الدجال في تلك المدة إلى أن توجه إلى أصبهان فاستتر مع قرينه إلى أنه 
تجىء المدة التى قدر الله تعالى خروجه فيهاء انتهى. 

۱ ۱ 7 إذ قال: ومما يرجح أنه غيره أن قصة تميم الداري متأخرة 

عن قصة ابن صیاد فهو کالناسخ له ولانه حین |خباره تا بآنه في بحر الشام آو الیمن» لا 

بل من قبل المشرق كان ابن صياد بالمدينة» فلو كان هو لقال: بل هو في المدينة» انتهى. 


وبه جزم صاحب «الإشاعة» 


)۱( (شرح صحیح مسلم) (۲۸۱/۹)۔ 
(۲) «مرقاة المفاتیح) ١(‏ ۸۱ء 


(۳) «فتح الباري» (۱۳/ ۰۳۲۰ ۳۲۸). 
(6) «الاشاعة لآشراط الساعة» (ص: 15 ۲). 


وإليه ذهب أكثر العلماء» وآما"" النبي تِ فلم ینکر علی من قال: إن ابن صیاد هو 
الدجال قوله لعدم علمه 9 بحاله هل هو الدجال آو غیره» ولعله کان یعلم بذلك 
لكنه لم يؤذن له في الإخبار» وما" من قال بأنه هو استدل بعدم انکاره ی على 
المدعي توحدهما قوله» كيف وقد حلف!"! بعضهم بين يدي النبي كَل بأنه هو, 


1 ] قال القاري"*: قالوا: وظاھر الأحادیث أنە ‏ لم يوح إليه بأنه المسيح الدجال ولا غيره» 
وإنما أوحي إليه بصفات الدجال» وكان لابن صياد قراتن محتملة» فلذلك کان النبي وا لا 
يقطع بأنه الدجال ولا غيره» وھکذا حکی الحافظ'''عن النووي أنه قال: قال العلماء: قصة 
ابن صياد مشكلة وأمره مشتبه» لکن لا شك آنه دجال من الدجاجلة والظاهر آن النبي تا لم 
یوح الیه في آمره بشيء وانما آوحي اٍلیه بصفات الدجال» وکان في ابن صیاد قرائن محتملة 
فلذلك کان النبي ي لا یقطع في آمره بشيء انتهی. 

[۲] يعني من قال: ٍن ابن صیاد هو الدجال استدل بأنه تلا سکت علی من ادعی بوحدتهما في 
مجلسه. وسکوته علیه السلام تقریر وحجة» ویظهر من کلام الحافظ ۳ أن ميل البخاري 
إلى ذلك إذ قال: ولشدة التباس الأمر في ذلك سلك البخاري مسلك الترجيح» فاقتصر علی 
حديث جابر عن عمر في ابن صياد» ولم يخرج حديث فاطمة في قصة تميم» وقد توهم 
بعضهم أنه غريب فرد» وليس كذلك فقد رواه مع فاطمة أبو هريرة وعائشة وجابرء انتهى. 

[۳] منهم عمر وابن عمر وجابر وغيرهم» بسط رواياتهم الحافظ في «الفتى»(* في «باب من رأى 
ترك النكير من النبي بيا حجة» وقال: وقد أخرج أحمد من حدیث آبي ذر: لان آحلف عشر 
مرار أن ابن صياد هو الدجال أحبٌ إلي من أن أحلف واحدة أنه ليس هوء وسنده صحيح» 
ومن حديث ابن مسعود نحوه لكن قال: سبعاً بدل عشر مرات» أخرجه الطبراني» انتهى. 


.)١197/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

(۲) «فتح الباري» (۱۳/ ۰۳۲۷ و«شرح النووي» (۹/ ۲۸۱). 
)۳( «فتح الباري» (۳۲۸/۱۳). 

):١‏ «فتح الباري» (۳۲۹۹/۱۳)۔ 


0 ہہ ہہ الكو قري 


3 2 0 > مه الاي تر یو قار ے و ھا 
۲۲۷ ا عَبْدُ بْنْ حَمَيْي تا 7 


عَنْ سَالِم مم ٦‏ باب ضیاد في تَفَرِمِنْ أصحَابهِ 
مهم عُمَبْ الخظاب وَمرَيَلبْ مح اتان عنة طم بني معا ور 
مس صَرَبٌ رَسُولُ اللہ که e‏ «أَتَشْهَدُ الي 
سول الله؟ قَتَرَ َيه ابْنُ م ياد گن یا ك2 سول الأَمِيِينَه كُمَ ال ابْنْ 
الق نهد تی سُولُ الله؟ قَقَالَ النَِي يك «آمَنْتُ بالله وَرْسْلِها 
ُمَّ قَالَ النَّبِنْ كللِ: مَا 5 ال ابْنُ صَيّادِ: يأَتيني صادق راذب فَقَال 


و اب اهر 
Û ê‏ و ی و یروا و ERS‏ لاف نو 
36 


وهذا البعض جمع بين مذهبه وحديث تميم الداري الآتي بعيد ذلك أن وجود 

شخص في مكانين حسب ما يرى لنال' !غير مستبعد. 

]١[‏ قال القاري"): ولا ينافيه قصة تميم الداري إذ يمكن أن يكون له أبدان مختلفة» 
فظاهره في عالم الحس والخیال داثر مع اختلاف الاحوال» وباطنه في عالم المثال 
بقید السلاسل والأغلال. ولعل المانع من ظهور کماله في الفتنة وجود سلاسل النبوة 
وأغلال الرسالة انتهی. قال الحافظ"۳؟: کأن الذین یجزمون بأن اب صیاد هو الدجال 
لم یسمعوا قصة تمیم والا فالجمع بینهما بعید. إذ كيف يلتئم أن يكون من كان في 
أثناء الحياة النبوية شبه المحتلم ویجتمع به النبي ی ویسأل آن یکون في آخرها شیخا 
كبيراً یستفهم عن خبر النبي یا هل خرج آو لا؟ فالاونی آن یحمل علی عدم الاطلاع 
انتهی. قلت: وحکی الحافظ في موضع آخر آن في بعض طرق البيهقي آنه شیخ وسنده 


صحيح» انتهى. 


۲۷ خ: ۵ م: ۱ د: 9۹ حم: ۲ ءےتحفة: ٦٦٦٦۔‏ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۰ ۱ 
۲( (فتح الباري» (۲۲۲۰/۱۲۳). 


)سس سس کیک 1 
اکا 3 الم م قال 9 اللہ : اإني قد کاٹ اك خبیا» تک 
َه وم کی الما بان مین 4 [الدخان: ٠١‏ قال ابن صَیّاد: وَهُوَالدُغ 
كال رثول الله كلف ا ا ها تفرل اه ان 
لي فَأَصْرِبَ غنقه تال سول الله .دینك ما قلن سل علیّه وان 


لا يك فلا حَیر لت فی قَثله» ال عَبْد الرَرّاق: یَغنی الا 


۸ - حَدَنتا مین بُنْ وکیم» تا عَبْذ الاغلی» عَنِ الجُرَيْرِيّه عَنْ 
1 موسو عدا اجن كا كم عه اث عرسم د ىو عقي 
ابي نَصْرَة عَنْ ابي سُعید قال: لقِيَ رسول الله 8 ابْنَ صَائِدِ '' في بَعضٍ 


قوله: (خلط عليك الأمر) لعدم التمييز بين الصادق والكاذب. 


قوله: (فلن تعدولا! قدرك) أي: إنك لا تكاد تخبر إلا بيسير من كثير» ولست 
تقدر على العلم بالقضية بأسرها لأنك لم تفز من الآية الطويلة إلا بلفظ ولم تفز بها 
كلها. 


[1] قال القاري7: بضم الدال أي: فلن تجاوز القدر الذي يدركه الكهان من الاهتداء إلى بعض 
الشيء» ذكره النووي» وقال الطيبي”؟؟: أي: لا تنجاوز عن إظهار الخبيئات على هذا الوجه 
كما هو دأب الكهنة إلى دعوى النبوة» فتقول:أتشهد أني رسول الله؟ وقال القاري: حاصل 
الجملة أنك وإن أخبرت عن الخبيء فلن تستطيع أن تتجاوز عن الحد الذي حُدَ لك يريد 
أن الكهانة لا ترفع بصاحبها عن القدر الذي علیه هوء وان آصاب في کهانته. انتهی. 


[۸ ۲۲]م: ۹ حم: ۳ تحنفة: ۲۹ 1۳۲ . 

(١)‏ زاد في نسخة: «قال آبو عیسی: مدا حدیث صَحیخ». 
(۲) فى نسخة: «ابن صياد». 

(۳) «مرقاة المفاتیح؛ (۱0۲/۱۰). 

(6) «شرح الطيبي» (۳۷/۱۱). 


٦‏ سوک دزی 
طرق الْمَدِيئَةه فَاحْتَبَسَهُ وهو علام بردي له وب ومع ور وغل 
0 لَه يسول الله كلد (َأَکْنْهَد نی سول الله؟» فَقَالَ: ٽڪ اي 
کوٹ الم لن پا ١أمَنْتُ‏ ۷ وملایکنه وکنبه و سَلِهِ وَالِيَوْعِ 
الآخر» قال لَهُ ای گا: «ما گری؟» قَالْ: ۳ ف و لے قال 


لنب كلله: ایری طرش اتلس و وق البَحرا» قَالّ: : «مَاتَوَى؟) ول ایس صادقا 
وَکاذِبین E‏ میں ین وکاذیّ قلط قوع ددع عه قد عمق لط فوع قوع قلط قوع قلطم ةمه قط ودع ل مما دوه اعد 


قوله: (فقال النبی َل آمنت بالّه وملائکته وکتبه ورسله) نما(" لم یرد 

النبی و عليه قوله لأنه كان متصدياً سؤال حاله» فلو آنکر قوله صریحاً لفات ذلك» 

لکنه با رد علیه قوله ضمناً حیث قال: آمنت بالله ورسله» ومعلوم أنه لم يكن من 

قوله: (صادقین وکاذباً آُو کاذبین وصادقا) یعنی آن(۳" الاخبار الواصلة ال 

قد يصدق كثيرها ويكذب قليلهاء وقد يكون الأمر على عكسه. 

]١1[‏ قال الزين بن المنير: إنما عرض النبي ول الإسلام على ابن صياد بناء على أنه ليس الدجال 
المحذر منه» قال الحافظ”: ولا يتعين ذلك» بل الذي يظهر أن أمره كان محتملا فأراد 
اختباره بذلك فاٍن آجاب غلب ترجیح آنه لیس هو وإن لم يجب تمادى الاحتمال» أو 
آراد باستنطاقه اظهار کذبه المنافی لدعوی النبوة» ولما كان ذلك هو المراد آجابه بجواب 
منصف فقال: آمنت بالّه ورسله. انتهی. 

[۲] وعلی هذا التوجیه فلفظة «آو» لیست للشك بل هو تنویع» وهو محتمل بل وجیه وحمله 
عامة الشراح علی الشك. قال القاري": آي يأتيني شخصان يخبراني بما هو صدق» 


)۱( (فتح الباري» /٦(‏ ۱۷۳)۔ 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۵6/۱۰). 


آنوان الفتن إسس تست ل 
قال التِی عَلِله: کی عَلَيْهِ قَدَعَاهُ). 

اقاب کر کی ی کی کے وای کی ر ی کو وای 
م و و د وَجَابِ وَحَفْصَة. 

دا میت حسن. 

۹ - حدَتَتا عَبْد الّه بُنْ مَعَاويَةّ الجَمَحی ا ختاذ 30 سلمةه عن 
ی نع اش ی رل سول الله يككله: 
کت بُو الدَجًال وم گلا EL‏ - يُولَدُ لَهُمَا غْلَامُ 
آغورآضرمي, وق تفع ع تا وله نت کت لله کل 
000 و طول ضز 2 اف 6 کات ا ل ل 
طَوِيلَةٌ لد .نا قَال ابو بر 8 A EN‏ فی الیَهود I‏ لل ل واه 


قوله: (فدعاه) بتخفيف العين!١!‏ وتشديده» والأول أمر لأبي بكر وعمر بتركه» 
والثاني إخبار من الراوي أنهما دفعاه بعنف عن آمام النبي یا 
قوله: رف عیت!۹' ہم لود ذ في اليهود بالمدينة) أي : أنه على هذه الصفة. 


= على افترائه» إذ المؤيد من عند الّه لا یکون کذلك. انتهی. 
1 فعلی الأول صيغة أمر من ودع بمعنى ترك» وعلى الثاني صيغة ماض من دع المضاعف 
بمعنى الطرد والدفع. 
[۲]قال الحافظ ۲ :يوهي هذا الحديث أن أبا بكرةإنما أسلم لما نزل من الطائف حين حوصرت 
سنة ثمان من الهجرة» وفي حدیث ابن عمر في الصحیحین آنه و لما توجه إلى النخل التي 
فيها ابن صياد كان ابن صياد يومئذ كالمحتلم» فمتى يدرك أبو بكرة زمان مولده بالمدینق = 


۰۱۱۳۸۸ تحفة:‎ ء٠٤‎ /٥ حم:‎ ]۲٢٢٢[ 
.)٣٤٤ /۳( أي: ضخمة عظیمة الثدیین. (الٹھایة)ا‎ )١( 
.)۲۲۲۰/۱۳( (فتح الباري»‎ (۲ 


ہے ےت 
7 کت اا وال ر ن الاه ER a EE‏ رَسُولِ اللہ پل 
"۳ لت هل لکتا وله ققالا ؛ مکثتا تلائین عامّا لا پُولد نا ولک ثم 
وُلِدَ لَنَا عُلَامُ أَغْوَ TS‏ تام e E‏ ء قال: 
قَخَرَجْنَا مِنْ حِنْدِهِمًا فَإدَا هْوَ وَمُنْجَيِلُ في النَّمْس في قَطِيفَة وَلَهُ هَنْهَمَةُ 
تا ید ET‏ َعَم تنام 
عَيتاي ولا ینام قليي. 


کی ۳ ار زر ده و مه و 1 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غریبّ لا تغرفه لا من حدیثِ حمَادٍ ی سل 


5ه _بَابٌ 
۰ ے ا تاد بو ماويه ع الأطتش» عن أبِي سَفيَان: 


عَنْ جَابرٍ قَالَ: قال AE‏ دوي 
اليو دكا عليه وكاب س۵ 


نی الاب عن اب عم وأبي سَعیدٍ ید سعید؛ وبریدة. 
سی مو ںا 


ز[٥٥‏ -باب] 


= وهو لم يسكن المدينة إلا قبل الوفاة النبوية بسنتين» فكيف يتآتى أن يكون في الزمن النبوي 
كالمحتلم» فالذي في الصحيحين هو المعتمد» ولعل الوهم وقع فيما يقتضي تراخي مولد 
ابن صياد, أوّلاً وهم فيه بل يحتمل قوله: بلغنا أنه ولد لليهود مولود على تأخر البلاغ» وإن 
كان مولده سابقاً على ذلك بمدة بحيث يأتلف مع حديث ابن عمر الصحيح. انتهى. 


[۲۲۰] م: ۰۲۹۳۸ جه: ۰۳۷۳۲ حم: ۳ء تحفة: ۲۳۳۱. 


اواب الفتن 3 سس سے کتک ا 


مرن ےس و مه و وو لا از ۳ مه مو 7 68 ف 
٥۱‏ حدثنا عبد بْنْ حَمَيْيٍ تا عبد الررژایي ا 


ع 2 


خر سو تی و و رن نُّ أبي حَثْمَة آن 
ا ع قال: صلی بنا ر ا ی وی العشاء في 


آخر یاه لا سل قمفقال ریت للم عزه علّی ا 
منها لا یی ین علي هر الاْرّض أَحَذا قال این ی فَوَهِلَ التاس 
فی مَقَالَة ر سول اه لت فا رکه بهزهالگتادیت َو اقة ستته 


ما قال سول الله له ١لا‏ يَبْقَى مِمِّنْ هُوَ اليَومَ عَلَى ھُر الأزض أَحَد1 


قوله: (فیما یتحدثونه) إلخء أي: إن الناس!١!‏ فهموا منه أن الساعة آتية لا 
محالة فى هذه المائة. 


[۱] قال الشیخ في «البذل»۳: (فوهل) آي: غلط (الناس في مقالة رسول الله كَلِ) أي: في فهم 
مقالته (تلك فیما يتحدثون عن هذه الأحاديث) أي: فيما بينهم (عن مائة سنة) كأنهم فهموا 
أن تقوم القيامة علی رس سنة انتهی. وقريب منه ما في (المجمع)''' إذ قال: فوهل بفتح 
هاء ويجوز كسرهاء أي: غلطوا أو ذهب وهمهم إلى خلاف الواقع في تأويله» فقيل: تقوم 
الساعة عنده؛ وإنما مراده أنه لا يبقى أحد من الموجودين تلك الليلة» انتهى. وبنحوه فسر 
الت الو" 
والظاهر عندي أن وهل بمعنى فزع» والمراد فيما يتحدثون أي: في أحاديث الفتن» والمعنى 
فزعوا لما فهموا أن أحاديث الفتن كلها من خروج الدجال ونزول عيسى وخروج يأجوج 
ومأجوج ونحوها كلها تتم في مائة سنة» فتأمل. 


[٢٢٢۲]خ:‏ ٦٦۱۱ء‏ م: ۳۷٥۲ء‏ د: 4۳4۸ حم: ۰۸۸/۲ تحفة: 4 591. 
(۱) «بذل المجهود» (۰7/۱۲؟). 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۱۳۱/۵). 


(۳( (شرح صحیح مسلم» (۸/ ۳۲۳۱ - ۲۳۲). 


بت تجح یه سح تال و ال 
يري بلك أن يحرم لت ان 
و ین Ê‏ م 9 
هذا حدیث صحیح 5 
قوله: (برید بذلك آن ینخرم ذلك القرن) هذا ما(" آراد بهذا الحدیث عنده 


وعلیه آکثر العلماء» ویمکن آن یکون علی عمومه. والذین لم یکونوا علی ظهر 
الأرض حین ما قاله البی ولا مستثنون عن ذلك کالخضر والجن والدجال. 


[۱] لفظة «ما» موصولة وضمیر آراد اٍلی النبي ول آي: مراده وا کان انخرام القرن وان بقي 
بعض منهم. قال النووي"۳: قد احتح بهذه ال حادیث من شذ من المحدئین فقال: الخضر 
عليه السلام ميت» والجمهور علی حیاته؛ ويتأولون هذه الأحاديث على أنه كان على البحر 
لاعلى الأرضء أو أنها عام مخصوصء انتهى. 
قال الأشرف: معناه ما تبقى نفس مولودة اليوم مائة سنة» آراد به موت الصحابة» وقال كلل 
هذا على الغالب» وإلا فقد عاش بعض الصحابة أكثر من مائة سنة» انتهى. ومنهم أنس بن 
مالك وسلمان وغيرهماء والأظهر أن المعنى لا تعيش نفس مائة سنة بعد هذا القول كما يدل 
علیه الحدیث الاتی» یعنی حدیث آبی سعید رفعه: «لا يأتى مائة سنة وعلى الأرض نفس 
منفوسة الیوم». فلا حاجة ی اعتبار الغالب. فلعل المولودین في ذلك الزمان انقرضوا قبل 
علی بطلان دعوی من ادعی الصحبة وزعم آنه من المعمرین الی المائتین والزیادة» بقي آن 
الحدیث يدل بظاهره على عدم حياة الخضر والیاس. 
وقد قال البغويی''': أربعة من الأنبیاء فی الحیاة» اثنان فی الأرض: الخضر والیاس» واثنان 
في السماء: عیسی وادریس» فالحدیث مخصوص بغیرهم. آو المراد ما من نفس منفوسة 
من آمتي» والنبي 32 لا یکون من آمته نبي آخر وقیل: قبد الاارض یخرج الخضر والیاس» 
فٍنهما کانا علی البحر حینتذ»کذا فی «المرقاة»(*۲. ومال ابن قتيبة فی «تأًویل الحدیث»(*) - 


(۱) في «تحفة الآشراف» (1۹۳4): «حسن صحیح. 
(۲) «شرح النووي» (۳۳۲/۸). 

(۳) «معالم التنزیل» (۲۳۸/۳). 

زی «مرقاة المفاتیح» (۱۰۹/۱۰). 

(4) «تأويل مختلف الحديث» (ص: .)١57‏ 


۷۱ 
-بَابُ ما جَاء في اي عَنْ سب الاج 

۲ - حدَکتا اسحاق راهن کیب نی هیده ء تَا مُحَمَدُ 

بْنُ فُضصَيّْلِ تا عمش عَنْ حَبِيبٍ بْنِ أبِي نَابتِء عَنْ ڏَرِء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ 
عبد رم نیع يم عن أي في كنب قل قال ر سول الله كلة: 
لا سبوا با وی تٳڏا رايم مات ڪرهُون فووا الل إا سالك من حير هذه 
ایج وَعَیْر مَا فِِهَا وَخَيْرِمَا ایرث به وود بك مِنْ شَرٍ هَذْهِ الرّيح وَشَرٌ ما 
فِيهًا وَشَرَ ما أُمِرَتْ يوا. 

وني الاب عَنْ عَائْمَةَ ابي هريره وغثمان : ان اس العَاصٍء ویس 
وَابنِ ن عباس اي 

۷ باب 

۲۲٢٣‏ حدکتا مُحَمَدُ بن بَا ٿا معاد بن هام تا ابي عن قتا 

قى ی تا کت قرو ا کیک نت 
1۳ (إِنَّ تَمِيمًا الذَّارِيّ حَدَنَنِي بِحَدِ يثِ ففرخث ا اَن کت 


او او و ا ا سان تک فقو ۴ حَنَّى قَدَكَتْهُم 
في جريرة من جرَایر البحر مسي ا 


= إلى أن الحكم مختص بمن حضر في هذا المجلس» وسقط من الروایات لفظ «منکم». 


[۲۲۲] حم: ٥‏ :ا تحفة: 0٦‏ . 
[۲۳ ۲۲ وتقدم تخریجه برقم: ۰۱۱۸۰ 


7 توص | من 


ری 
َإدَا هُمْبدَابَّةِ َبَّاسَةٍنَاشِرَة ره شَعْرَهَاء قَقالوا: ما آنت؟ قالث: یت قالوا: 
8 ¥ ا لا أَُخِْرْحْ؛ وَلَحِنٍ افو ُوا أَقُصَی القَّرْيَة 
فان ثم من یبخبرَگم هنتخ رکه َأتَيْنَا أَقْصَى القَرْيَةٍ دم سس ےھ سس 


قوله: (لباسة) کثیرة" الملایس» ولعله عبر عن کثرة الشعر بکثرة اللباس. 
قوله: (قالت: آنا الجساسة) کانت""" امرأة تجسس الأخبار للدجال. 


1 ] ذکر في الحاشية عن «القاموس»: رجل لباس: کثیر اللباس» لکن معناه هاهنا على الظاهر 
أنه مُلْقٍ في اللبس والا ختلاط بأن تكون صيغة مبالغة من اللبس, انتهی. قلت: ویژید ما آفاده 
الشیخ آن کثرة الشعر من صفاتها» ففی «المشکاة» عن ا «دابة آهلب کثیر الشعر» 
ار روما ملس دير سيق که عن آي ار «فإذا أنا بامرأة تجر شعرها». 

]٢[‏ لفظ حدیث الباب هي دابة» وما تقدم وھ عن وی داود: «فإذا أنا بامرأة»» قال الشیخ فی 
«الرزل»(۶) والقاري في لال تا وغیرهما في الجمع بینهما بأنه بحتمل آن للدجال 
جساستین: |حداهما دابة والثانية امرأة» ویحتمل آن تکون شيطانة تمثلت تارة فی صورة دابق» 
وأخرى في صورة امرأة» وللشيطان التشكل في أي شكل شاء ويحتمل أن تسمى المرأة دابة 
باعتبار اللغة» وقد قال عز اسمه: وما من وَآبَةَ في الْأرْضٍ إِلَاعَلَ أله رْفُهَا © [هود: *]» ثم هي 
جساسة للدجال. 
ورجّح في «الإرشاد الرضي»: كونها امرأة» وإطلاق الدابة عليها لكثرة شعرهاء وفي 
الحاشية عن «اللمعات»: قیل: هي داب الارض التي تخرج في آخر الزمان ولا دليل عليه» 
انتهی. قلت: بل ذکر صاحب «الاشاعة»( ( عن علي: یخرج الدجال ومعه سبعون لفاً من = 


() «القاموس المحیط» (ص: 5۲۹). 

a (۲) 

(۳( «ستن آ بی داود» (۳۲۵؟). 

() «بذل المجهود» (۱۲/ ۳۷۷). 

.)۱6۱/۱۰( «مرقاة المفاتیح»‎ )٥( 

)٦(‏ (الاشاعة لأشراط الساعة) (ص: ۲۳۸)ء وذکرہ الحافظ في (اللسان) (۱/ )۲٢٥٢‏ وقال: 


هذا باطل. 


یہ لاحب تست سرت کح تس تست ۲۱۲ 


واب لفان 


اد رجل موق یلته ۳ آخبزوني عَنْ عَيْنِ وغ غَر۴() فلت : ملای تذفق 


5 


ال 1 خیزونی عَن البُحَيْرَوا قلا ملذى كوف قال: شه برُونی عَنْ تخل بَیْسَانَ 


اي تین ال وین عل آطعم؟ فلت َعَم قَال: روني عن اسي هَل 
بعت؟ فلت : نَع قَال: ترق كنت اس و کا سِرَاءٌ» قَالَ: فَتَوَى تَرْوَةٌ 


تر ق وا وقد ورد في الروايات أنه كان معلقاً بین السماء 
والأرض. 

قوله: (فنزى نزوة) ونزوته هذه ما آن يكون لفرحه بقرب زمان خروجه 
لبعث النبي کيا O‏ 


= الحاكة» وهي موضع على مقدمته أشعر أي: رجل كثير الشعر رواه الديلمي» فالظاهر آنه 
هى الدابة. 

لكان ا النص بذلك بعدء ويظهر من كلام القاري أن بعضهم أخذوا ذلك من حديث 
أبي داود ولفظه: فإذا رجل يجرٌ شعره مسلسل في الأغلال ينزو فيما بين السماء والأرض» 
قال التاری۹'۶؟: وآبعد''' سس قال! إنه متعلق بمسلسل + اتنهى :.ويظهر من #الإرشاد الرضي» 
آن الشیخ لم یرد الرواية بذلك. بل آراد الجواب عن حديث: "لا يبقى ممن هو على ظهر 
الأرض أحد على رأس مائة سنة» بأنه لا یصح الاستدلال به علی موت الخضر فاٍنه مستثنی 
کالدجال فان قیل: ان الدجال کان ٍذ ذاك معلقاء بقال: یمکن آن لا یکون الخضر آیضا 
علی الأرض. انتهی. 
قلت: وقد آجابوا عن الخضر بأنه كان في الب وعن ابلیس بأنه کان في الجوء وغير ذلك 
من الأجوبةء انتهی. ۱ ۱ 


)۱( قال النووي: بزاي معجمة مضمومة ثم غین معجمة مفتوحة ثم راء وهي بلدة معروفة في 
الجانب القبلي من الشام. دشرح صحیح مسلم» (۱۸/ ۸۲). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۱۲). 

(۳) ففي بین سطور آبي داودعن «فتح الودود» فیما بین السماء متعلق بقوله: ینزو آو بمسلسل» 
انتهی. 


سمه عن علي تن ر ای کر نکی نج نا لت 
سول الله عل: ای يَنْبَغِي لِلْمُؤْينِ أَنْ يُذِلَّ تَفْسَهُ قَالُوا: و REST‏ 
ال یز من ال ات اه 


ا سے 2 سے 


4 _بَابٌ 
66 حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَاتِم الْمُوَدبُء نَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الله ۳ 


أو لترحه"" آلما علم مسارعة الناس الی قبول الاسلام وهذا معاكس لمرامه. 
قوله: «حتی کاد) آي: کاد آن یقطع السلاسل ویتخلص منها. 
1 - باب] 


]١[‏ قال المجد"؟: الترح محرکة: الهم. 


[۲۲۵6] جه: ۰۱5 حم: ۰۵ تحفة: ۳۲۰۵. 
[۲۲۵۵] خ: ۲44۳ حم: ۲۰۱/۳ تحفة: ۰۷۵۱ 


(۱) في «تحفة الآشراف» (۳۳۰۵): «حسن صحیح). 
() «القاموس المحیط» (ص:۲۰۹). 


{Vo ات‎ « 


واب المھاں 


الأْصَارِیٔء ا حْمَيْد حم حْمَيْدٌ اليل عن آّس بُن ماللب» عَن التب بل قَال: : اضر 
أَحَاكَ كالما أو مشلوتّا» فلا تار الہ ھا کگارتا و تن 
طالمَا؟ قال: اتمه عن الب دا تَصرك إِيَاه). 
وَف الباب عَن عاشة. 
۰ب 
57 - دنا مُحَمَد بُن بشاره تا عَبْدُ الرّحْمَيِ بْنُ مََیق» تا شمان 
عَنْ أبِي مُوسَى» عن وب بن تیه عن اي عبّاس عن ال قال: امن 
سَكَنَ البَادِيَةَ جَمَاء وَمَنِ اب ید ْقل, ومن آتی باب السّلْطانِ اهْتَكَنَ). 
قوله: (فكيف أنصره ظالماً) إنما احتاج إلى السؤال عن ذلك لما أن الظاهر 
من نصرته ظالماً آن یعینه علی ظلمه. والاعانة علی الظلم حرام قبيح لا يأمر به 
الشارع علیه السلام. 
1 - باب] 
قوله: (من سکن البادية جفا) هذا لا ینافی ما فی سکون البادية من الخیر 
ام مھ والےد را سوه سوت الم آد لته خاظ الب ,شارت ردا 
یغلب عليه من الجهل بالشرائع والاحکام. 
قوله: (ومن آتی آپواب"۲ السلطان افتتن) لأنه لا یخلو من الابتلاء بفتنة 
دینه آو دنیاه. 


13 ] قال السيوطي في «مرقاة الصعود: قال فضیل بن عیاض: کنا نتعلم اجتناب السلطان < 


[۲۲۵۲] د: ۲۸۵۹٩‏ ن: ۵ حم: ۱ . 
(۱) انظر: «درجات مرقاة الصعود» (ص: ۱۲۲). 


ق 
سے نے م و ر 
وَئي البّاب عَنْ اپي هريرة 


5 8 

٦ 

:۳ 
ےہ 


ا ا ا کی ا 

دی يث القُوْري. 
۷ حخَدگتا مَحُمُو بن غیلان» ا ا 
2 موي بن عبد الله بْن مَسُود یحو 


وه 0 9 


رخ سفن 7 اه مس لته یه ر بالمعرژوف وة 
عن رت مَنْ يحُذِبٌ عَلَيَ مُتَعَيّدًا فَلْمتَبوَا م مَفْعَدَهُ مِنَ النَارِا. 


هَدّا خدیث حسه صجیح. 
اباب 
۸ حخَذقتا مَخْمود بن غَیْلان» تاودا تا مُغبَةُ عَن الأحْمَیں 


[3" _باب] 


= كما نتعلم السورة من القرآنء رواه البيهقي فی (شعب الإیمان؛'''ء والأحاديث والآثار في 
النهي عن مجيء العلماء إلى السلطان كثيرة جمعتها في مؤلف يسمى ما رواه الأساطين في 
عدم المجيء إلى السلاطين» انتهى. كذا في «البذل»(۲ وقال الدمنتي في «نفع القوت»: 
افتتن ببناء فاعل ومفعولء قال ابن الخازن: سبب فتنته أنه يرى سعة الدنيا والخير هنالك» 
فيحتقر نعمة الله عليه» وربما استخدمه. فلا يكاد يسلم في تصرفه من إثم بآجل أو عقوبة - 


[۲۲۹۷]د: 8۱۱۸ جه: ۰ حم: ۱ تحفة: ٩٥۹‏ . 
[۲۲۸]خ: ٥۰ء‏ م جه: 6 حم: ۱/۵« 
(۱) («شعب الایمان» (۸۹۷۰). 

(۲) «بذل المجهود» (1۳۹/۹). 


وعاصم ب بهل ونا سيوا با وَائلِ عَنْ حَُيقَة قال: قال حم يكم 
يَحْمَظ مَا َال وَسُولُ الله يك في الفِثْئة؟ فَقَالَ حُدَيْفَة: أناء قَالَ حْدَّيفَةُ: ١فثئة‏ 


اليَجُلٍ في أَهْلِهِ وَمَالِ لد وجاره فوموفو ووم ومو و ووو فو ووو وو ومو م ووم ووو موموو ممم ممموء ممم ممممء ممم موقة 


قوله: (فتنة الرجل"" في أهله وماله وولده وجاره) إلخ» هذا مما ينبغي أن 
یفتش عنه إذ المراد بذلك أن امرأته مثلاً |ذا قصرت فی آداء شیء من خدماته فسبها 


<- بعاجل أو لأنه لا يمكنه إنكاره عليه بما يجب إنكاره؛ انتهى. 

]٤[‏ قال العیني'' "بعد ما بسط الکلام علی معنی الفتنة: قال ابن بطال: «فتنة الرجل في أهله» أن 
يأتي من أجلهم ما لا يحل له من القول أو العمل مما لم يبلغ كبيرة» وقال المهلب: يريد 
ما يعرض له معهن من شر أو حزن أو شبهة» وقوله: «فتنة الرجال في ماله» أن يأخذه من 
غير مأخذه» ويصرفه في غير مصرفه» أو التفريط بما یلزمه من حقوق المالء فتكثر عليه 
المحاسبة» وافتنة الرجل في ولده» فرط محبتهم وشغله بهم عن كثير من الخيرء آو التوغل 
في الاكتساب من أجلهم من غير اكتراث من أن يكون من حلال آو حرام» وافتنة الرجل 
في جاره» أن يتمنى أن يكون حاله مثل حاله إن كان متسعا قال تعالی: وا سکم 
لِبَعَضِ فِتَمَةٌ ‏ [الفرقان: ٢۲]ء‏ انتھی. 
قلت: وعلى هذه المعاني لا يرد الإشكال الذي أفاده الشيخ» وأما على مختار الشيخ في 
معنى الفتنة فما يخطر في ذهني القاصر من الجمع بينهما أن يقال: إن مؤدى التفكير ومؤدى 
المحاسبة واحدء فالمقدار الذي يسقط عند المحاسبة لأجل الصلاة والصوم يسمى مكفرة» 
وكذلك من الجانب الآخر من أن صلاته وصومه وغيرهما مقدار ما يكفر من العدوانات 
تحاسب والباقي من العدوانات يجازى به» والله غفور رحيم ورحمته سبقت عذابه» قال 
صاحب «المجمع»"': أو فتنته فيهم لتفريط حقوقهم وتأديبهم فإنه راع لهم؛ فمنها ذنوب 
یحاسب علیها» ومنها یرجی تکفیرها بالحسنات. انتهی. 


(۱) «عمدة القاري» (/ .)٩‏ 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» (4/ ۱۰۰). 


ت 
تُكَيْرْهَا الصَّلَاةٌ وَالصَوْمُ وَالصَدَقَةٌ وَالأَمْرُ بِالمَعْرُوفِ وا لن عن المُنگر» 
a‏ ۔ ۲ و مر ٥ 1 aT Rg‏ اعم 7 عت ا و م 
قال عر لست عََنْ هدا اسالك» ولکن عن الفتتة التی تموح کو 
البخر؟ قال: یا أُمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ إنَّ بَيْنَكَ وَيَيَْهَا بَابَا مُعْلَقَ قَالَ عْمَرُ أَيْمْتَمْ 
ام یکس ؟ قَال: بل د 2 یکسن قال: إذا إلا یله ای یوم القَیَامَة. قال ابُو وَائْلٍ 
فی حدیت حمّاد: تذلك تنروق« سل خا کی الا قَسَألهُ فقال: عم 
فان تعدیها فی آمثال هذه الأمور تکفر بالصلاة وغیرهاء وهذا مشکل بما ورد فى 
بعض الروايات أن رجلا سأل النبي بيا أنه يضرب عبيده وإماءه علی ما یفسدون من 
أموره فماذا يفعل به وبهم؟ قال النبي 44: يوزن يوم القيامة خطاياهم وجناياتهم» 
وما آفسدوا من آمورك وما فعلت بهم علی ذلك. فیجازی الظالم من کان منکم آنت 
قوله: (فقال: عمر) والظاهر آن۲1 جثة عمر باب حاجز على حصنه. والمراد به 
۱1 ] فسيأتي عند المصنف عن عائشة: أن رجلاً قعد بین يدي رسول اله تا فقال: یا رسول اللہ ا 
ٍن لي مملوکین يكذبونني ويخونونني ويعصونني وآشتمهم وآضربهم. فکیف آنا منهم؟ 
قال: یحسب ما خانوك وعصوك وکنبوك وعقابك اياهم فإن كان عقابك إياهم بقدر 
ذنوبهم كان كفافاً لا لك ولا عليك. وان کان عقابك یاهم دون ذنوبهم کان فضلاً لك وان 
کان عقابك ایاهم فوق ذنوبهم اقتص لهم منك الفضل قال: فتنحی الرجل فجعل يبكي 
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٠ 5-5 ۰‏ کالہ ۶ 1 ۱ ALLL‏ مرچ 6 ہر مع ےر سا سي ا 
ویهتف. فقال رسول الله : أما تقرأً کتاب اللہ ۲ وتضع الموزن الط رم ليم فلا للم 


7 


تفس شا # الآية [الأنبياء: ١٤]ء‏ فقال الرجل: والله يا رسول الله ما أجد لي ولهم شيئاً خيراً 
من مفارقتهم» أشهدك أنهم أحرار كلهم» قلت: وقد ورد في معنى هذا الحديث روايات 
كثيرة في يوم الحساب. 

1 قال العيني: فإن قلت: قال أولا: «إن بينك وبينها باب فالباب يكون بين عمر وبين الفتنة» - 


)۱( «عمدة القاري» (۵/ ۰ 


نوات الزتشن سس تسس ا س 

هذا یی ی جیہ۔ 

۲ باب 

0۹ حدکنا همازون بُنْ إِسْحَاقَ الْهَمْدَانِيٌ تَا مْحَمَدُ 2 عَبُد الوَهاب» 
عَنْ مِسْعَرِء عن آبي خصین» اي رات عن كنب تی خر 
قَال: رخ از سول اللہ کا وحن گے تمہ کت جا بآ کین 
العرّبٍ وَالآخَرْ من العج 0 ٠‏ اشنو ل سيط أ ۷ ن بَعْدِي 
أمَرَاء؟ قَمَنْ E‏ سو کدی تنعل شین ی تي 
ی د على الود وَمَنْ ل پل علیهه وَلَمْ يْعِنْهْمْ تفع لین 


و ٥‏ کم وم سب 


ظلم يُصَدَفْهُمْ بحَذِيِهمْ فَهُوَ مِبِي وَأَنَا مِنْهُ وَهْوَ وَارُِ عَلَىَ الحوض». 


2 


۳ 


في قوله: «بينك» روحه» فإن التأذي بالصدمات!'' إنما هو لها لا للجسم. 


[1۲ -باب] 
قوله: (ونحن تسعة: خمسة وأربعة) إنما فسر لتعيين المراد وللتقسيم بين 


لطائفتين. 

= وهنا يقول: «الباب هو عمر)» وبين الكلامين مغايرة» قلت: لا مغايرة بينهما لآن المراد 
بقوله: «بينك وبينها» أي: بين زمانك وبين زمان الفتنة وجود حياتكء وقال الكرماني: أو 
المراد بین نفسك وبین الفتنة بدنك. إذ الروح غير البدن» أو بين الإسلام والفتنة» انتهى. 

[۱] قال ار الصدم: ضرب صلب بمثله» والفعل كضرب» وإصابة الأمرء انتهى. وفي 
«المجمع»!۲۳: في قوله و : «الصبر عند الصدمة الاولی» آي: عند فورة المصيبة وشدتها» - 

[۲۲۹]ن: ۷ حم: ۰۲4۳/4 تحفة: ۰+ 


)۱( (القاموس المحیط) (ص: 4( 
(۲) «مجمع بحار الانوار» (۳۱۱/۳). 


بیس حی سا 
هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا فرفْه ین حییت مسعر من نا الوجه. 
ٿال هَارُونُ وَتَنِي مُحَمَّدُ ْنُ عَبْد الاب غن سُفيَانَء عن ابي حَصِينء 
َن الَعَيي» عَن عَاصِم العَدَرِيَ: عَنْ گب بن غُجْرة عَنِ اللي كه نَحوَه. 
E EES SE‏ وھ روس ویس 
ِالنَحَعِيَ» عَنْ گعب بن عجره عَنِ التي ٤ي‏ َو حَدِيثِ مسعر. 
وَف البّاب عَنْ حَدَیفَةً وَابْن غَمَرَ 
۲۲۰ حَََّنا إسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى القَرَارِيُ ابْنُ غ ابَْةٍ السّدِّيٍ الكو 
ا کر ی ھا کی عن انی إن مالك كال ال يَسُولُ الله بكله: «يَأتى عَلَى 
الاين اق الاب فیا کل دت اض على الج 


>> 8 


هدا e‏ ا 


بات 
٦٦[‏ -باب] 


= والصدم: ضرب الشي الصلب بمثله ثم استعمل في کل مکروہ حصل بغتةء انتھی. 


1 ۲۲] تحفة: ۰۱۱۰۷ 

(۱) قال الطيبي (۱۱/ ۲۳۹۲): آي: کما لا بقدر القابض علی الجمر آن یصبر باحراق یده» 
کذلك المتدین یومثذ لا یقدر علی ثباته علی دینه لغلبة العصاة والمعاصي. وانتشار الفسق 
وضعف الایمان. انتهی. 

(۲) هذا ثلائي ولیس في هذا الکتاب ثلائي غيره. 


ام سے ہہ ہہ ٦۸۹‏ 


واب الفان 


۳ حَدَتا قُعَيْيقُم تا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ ہر نت‎ -١ 


ہي 


ند تن یز له E‏ قف علی 
تاس ۵ فَقَال: ۲ی بيرم من 5 كم قَالٌ: فُسَكيُواء 
قال ذلك كلدك ہے ات لی یا ره سُول الله آخیزتا یِحَیرنا ین 


شَرّنَاء قال: خير رَكُمْ مَنْ يُرجى خَيرَهُ وَيُؤْمَنُ شَرَه وسر کم من لا يرجى 


e‏ ا کو مھ و روا 


و شر 
چ ۔ 2 6 و 


قوله: (فسكتوا) إنما كان سكوتهم""" لما نهم فهموا أن النبي بي يسميهم 
فيعين الخیر والشرہ فلم يقولوا نعم؛ لأنهم لم يكونوا يعلمون أيهم يسمى خيراً 
وأيهم شرّاء وقد كانوا يرون لتسمية النبي بي وقوله في أحد خيراً أو شرا تأثيراً 
ظاهراً وباطنا"""ء فخافوا على أنفسهم أن يوسموا بسمة الشر فيخسروا في الدنيا 
1 قال القاري۲۲: سکتوا متوقفين فى آن السوال آولی آو السکوت آحری خوفاً من آن یکون 
من باب 9آ نلوان اشيا ن د لک وک € [المائدة: ]٠١١‏ وعملاً بقوله كلة: «(وسکت 
عن أشياء رحمة لكم من غير نسيان فلا تبحثوا عنها)» فلما أفاد التكرار أنه لا بد من الاختيار 
(قال رجل) أي: كان الرجل شديد القلب فتنوينه للتعظيم» (وقوله: خيركم من يرجى خيره) 
فخير الأول بمعنى الأخير والثاني مفرد الخيورء أي: من يرجو الناس منه إحسانه إليهم» 
وترك ذكر من يأتي منه الخير والشر ونقيضه. فإنهما ساقطا الاعتبار حيث تعارضا تساقطاء 
انتهى. قلت: أو لأنهما لوجود الصفتين لم يكونا ممن يعد خيراً أو شراً انتهى. 
[1] وكان كذلك كما تدل عليه الروايات الكثيرة» منها ما في «الشفا»”"2: قال لرجل يأكل - 


۲۷ حم: ۰۳۹۸/۲ تحفة: ۰۱۶۰۷ 
)۱( «مرقاة المفاتیح) (9/ .)5١ ١‏ 
(۲) «الشفا بتعریف حقوق المصطفی» (۱/ ۰۱۳۲ ۲۰۳۳). 


۲ الکو ادن 
4 باب 

۱ ۲ - دا مومی بنْ عَبْد الرّحْمَنِ الكِنْدِيٌء ا رَيْدُ بْنُ حُبَابء 

رن موتی بن عبْده قني عَبّدُ الله بن دیتار عَن ان ل ۳ 

يَسُولُ الله يكلِلة: دا مَهَتْ أَمَتِي المطيطيًا و 7 اترك ینا 


فاس والزوع - سْلط شرازها علی خیارها. 


والآخرة» إلا آنهم لما رآوا ٍصرار النبي و علی السوال عن ذلك بدر آحد منهم 

إلى التسليم رائياً أن المقدور واقع لا محالة» وأن النبي بي آرحم بهم من آبائھم 

وأمهاتهم فلا يفعل ما يستضرون به. 

٦٤[‏ -باب] 
قوله: (إذا مشت أمتي المطيطياء)!!! إلخ» هذا لا يستلزم الفور في تسليط 
= بشماله: کل بيمينك. فقال: لا آستطیع» قال: لا استطعت. فلم یرفعها إلى فيه» وقال لحكم 
ابن آبي العاص وکان یختلج بوجھه ویغمز: کذلك کن فلم یزل یختلج حتی مات. 

1 قال القاري: بضم الميم وفتح المهملة الأولى وكسر الثانية ممدودة وتقصر بمعنی التمطي 
وهو المشي فيه التبختر ومد اليدين» ويروى بغير الياء الأخيرة» ونصبه علی آنه مفعول 
مطلق أي: مَشْيَ تبختر» وقيل: إنه حال أي: إذا صاروا في نفوسهم متكبرين» وعلى غيرهم 
متجبرين» وقوله: «أبناء فارس والروم» بدل مما قبله وبيان له» قال الشراح: هذا الحديث 
من دلائل نبوته ئي لأنه أخبر عن المغيب» ووافق الواقع خبره» فإنهم لما فتحوا بلاد فارس 
والرومء وآخذوا أموالهم وتجملاتهم وسَبّوا أولادهم فاستخدموهمء سلط الله قتلة عثمان 
حتی قتلوه ثم سلط بني أمية على ب بني هاشم ففعلوا ما فعلوا وهكذاء انتهى كلام القاري. 


[ ۱۲ ۲۲ ] تحفة: ۰۷۲۰۲ 
() فی نسخة: «المطیطاء» 
(۲) «مرقاة المفاتیح» 7/٩‏ ۵). 


۲ 2 
۶ و ۰ 


AY 


اواب ال 

ی وی کنا 

و ق فد رواه ابو وِيَةَ عَنْ يَحْی بْن سُعید 
الالشارف 


حَدَتَنا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ الوَاسِطِي بو معا عن يحي 
ان سَعِيڍ الأَنصَارِيَء عَنْ عَبْد الله بن دیتا عَنِ ابي عُمَيَ عن التي جلا 
تخو ولا يعرف ٳڪڍيث ابي ماويه عن ټی بن سَجییہ عَنْ عَبد الله 
ناي ن عُمَرَ صل ما الْمَعْرُوفُ حَدِيتُ ew‏ وق 
رَوَى مَالِكُ ب انی مَدّا الحَیِیگہ عَنْ يَحْیَی بن مَعید مُرمَلاَ ول یدگ فی 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ دِیتار عَنِ ابْنِ عْمَرَ 


من 


۲۳ - حَدَنَنَا مُحَمّدُ بْنُ الْمُكنّى؛ » تا حَالِدُ بُنْ الحارث تا حْمَيْدٌ 
اقریل ی الکن کی آیی بک قال: عضتنی اه بقی و سیف ین 
الشرار ولا آن الفتنة تعم الکل» فلا نقص به!١!‏ في شأن الصحابة رضوان الله تعالی 
عليهم أجمعين. 
رواية موسى بن عبيد متصلة» ورواية يحيى بن سعيد غير متصلة» فوصل أبي معاوية 

قوله: (عصمني اللّه بشيء سمعته) إلخ» الباء للسببية. 


1 آما علی التوجیه الأول وهو عدم الفور فظاهرء وأما على الثاني يعني أن الفتنة لا تعم الكل 
فالصحابة داخلون في الاستثناء» وكذلك فيما تقدم من كلام القاري لا يدخل الصحابة في 


[٢٢٢٣]خ:‏ ٤٤٤٦ء‏ ن: ۵۳۸۸ء حم: ۵/ 4۳ تحفة: ۰۱۱۳۲۰ 


چو ٌ وکتھھاسسساسستھست بر ہت 
سول الله كله لما لك کِسری» ال امن اسْتَخْلَمُوا؟) قَالوا: ابْكتك فا 
التب بيا: ال يفلخ وم لوا نس مره هم ار قال: فلا قیمّث عَايْمَةٌ يَعْنى 
ال و رل رل نی له 


قوله: (فلما قد م ے۱ عا وکآنها کانت ھی الام علیهم. 


1 ] ولفظ رواية البخاري”١'‏ عن أبي بكرة قال: لقد نفعني الله بكلمة أيام الجملء لما بلغ النبي جلا 
أن فارساً ملكوا ابنة كسرى قال: «لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة»؛ قال الحافظ: نقل ابن بطال 
عن المهلب أن ظاهر حديث أبي بكرة يوهم توهين رأي عائشة فيما فعلت وليس كذلك؛ لأن 
المعروف من مذهب أبي بكرة أنه كان على رأي عائشة في طلب الإصلاح بين الناس ولم 
يكن قصدهم القتالء لکن لما انتشب القتال لم يكن لمن معها بد من المقاتلة» ولم يرجع 
أبو بكرة عن رأي عائشة» وإنما تفرس بأنهم يغلبون لَمّا رأى الذين مع عائشة تحت أمرها لِمَا 
سمع في أمر فارسء قال: ويدل لذلك أن أحداً لم ينقل أن عائشة ومن معها نازعوا عليّا في 
الخلافة» ولا دعوا إلى أحد منهم ليولّوه الخلافة» وإنما أككرت هي ومن معها على علي منعه 
من قتل قتلة عثمان» وترك الاقتصاص منهم» وكان علي ينتظر من أولياء عثمان أن يتحاكموا 
إليه» فإذا ثبت على آحد بعینه آنه ممن قتل عثمان اقتص منه فاختلفوا بحسب ذلك. فلما 
انتصر عليْ علیهم حمد آبو بکرة رآیه في ترك القتال معهم وإن كان رأيه موافقاً لراي عائشة 
في الطلب بدم عثمان انتهی کلامه. 
قال الحافظ : وفي بعضه نظرء فقد آخرج البخاري في باب ذا التفی المسلمان بسیفیهما» 
من حديث الأحنف أنه كان خرج لينصر عليًا فلقیه آبو بکرة فنهاه عن القتال» وآخرج قبله 
بباب من قول أبي بكرة لما حرّق ابن الحضرمي ما يدل على أنه كان لا يرى القتال في مثل 
ذلك أصلاًء فليس هو على رأي عائشة» ولا على رأي علي في جواز القتال بين المسلمين 
أصلاًء وإنما كان رأيه الكف وفاقاً لسعد بن أبي وقاص ومحمد بن مسلمة وعبد الله بن عمر 
وغیرهم. ولهذا لم يشهد صفين مع معاوية ولا عليء انتهى. 


)۱( (صحيح البخاري) (54576). 
۲( (فتح الباري» (۵7*/۱۳). 


كسم و ۱۱ء 
1وبح کے کے یمم سے 


و نی سے 2 
هذا حديث صحیح. 
لر جي 
۶ 


۲۲٤‏ حدقا مُحََدُ بن بقار ٿا بُو عام ا مُحَمّدُ بْنُ أبي حُمَيْدٍ 
عَنْ رَيْد بن ی سل عن ايه عَنْ عُمَرَبْنِ الحَطَابِء عن النّبيٍ كل كَالَ: 3 
ايرڪ پجتار أَرایخم و 0ر ین یم حون 
وَتَدْعُونَ لَهُمْ وَيَدْعُونَ بك يدر ویراز مریم الَذِينَ ئبفضوتهم 
وَيُبْفِضُوتَكُمْ تلع تف تسه 


1 


مه وو 


دا یی غریب» لا تغرفه 1 من حدیت مُحَمٍّ بُن آبي ی 


۵ ھا لحَمَن بُؿ عَليٍ الخلاله ور رد 
0220 دک وف يه عَنِ الب له 
قال: : لَه 0 3 2 دا ةَ تَعْرفُونَ وجرن تمن لحف تقد رغ 
وم تن گر تقد سیم ول كِنْ مَنْ رضي وَتَابَعَ)» مس سسجت 

قوله: (فقد بری) آي: برأت ذمته فلا یسال عنه» ومن سلم!"" فاٍنما هو سالم 
عن العذاب. ولعله يسأل عنه. 
[] وفسر القاري”١؟‏ «من آنکر» أي: من قدر أن ينكر بلسانه عليهم قبائح أفعالهم وأنكر «فقد 

برئ» من المداهنة والنفاق» «ومن كره» أي: من لم يقدر على ذلك ولكن أنكر بقلبه وكره 


ذلك «فقد سلم» من مشاركتهم في الوزر والوبال» ثم لفظ مسلم في ذلك موافق للفظ 
الترمذي» وخالفهما لفظ حديث أبي داود» والظاهر هو لفظ الترمذي وغيره. 


[۲۰]ء: 1 تحفة: ۰۱۰۳۹۹ 
[۰۵ ۲۲]م: 6 ۸ د: ۰ حم:٦/‏ ۰۵ تحفة: ۰۱۸۱۲۱۲ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۸۷ ۲۳۱). 


٢‏ ص- ےت ےک کسس سے سے ے رح تجح لو کون 


ے 


ا اله لله أقَا تُقَاتِلْهُ؟ قَالَ: دا ما را 


هَذَا حَدِيثُ حسَنْ صجیخ. 
7 حَتََتَا أَحْمَد بی سيد الأْقرْ تا يُونُش بْنْ تیه هام 

اب و 0 سی وی خی ی 

يازغ عاتن وس ا کر 

لاش یرل من بَظنِهَاء إا گاکٹ أَمََاؤخغ بیرار؟ :کوٹ 
بُخَلَاءَكُمْ اي إلى ذِسایخم فَبَظْنْ ا خَيْرٌ کم من 

ظهرها)». 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِ رف امن خبیث صَاِج اميه وصَالِحٌ في 
حَدِيثِهِ غَرَائْبُ لا يُتَابَعٌ عليه وَهُوَيَجُلُ صَالِحٌ. 

قوله: (أفلا نقاتلهم؟ قال: لا) هذا مثل ما تقدم!" من آن الرعية لا تکاد 
تقابل الجند. فمنعهم من المقابلة والمقاتلة وان استحق ق الأمير العزل آو انعزل علی 

اختلاف فبه. 

[۱] آي: قبیل باب الهرج تحت قوله بياة: «اسمعوا وأطيعوا»» قال القاري: إنما منع عن 
00 يقيمون الصلاة التي هي عنوان الاسلام والفارق بین الکفر والایمان 
حذرا من 2 هَيّج الفتن واختلاف الكلمة» وغير ذلك مما يكون أشد نكاية من احتمال نكرهم» 
والمصابرة علی ما ینکرون منهم» انتهی. 


[۱۳ ۲۲] تحفة: ۰۱۳۲۰۲۰ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۲۳۱/۷). 


نوا إا N‏ 
ی 2 
٥‏ باب 


یں ھت ِبْرَاهِيمُ بْنُ يَعْقُوبَ الجُورَجَانِيُ» تا تُعمْ بن حَمَايٍ تا 
ابیت عن اي تایه عن الاغرج» عن آبي هیر عن لین کل 
قال: نکم في رَمَانِ مَن ترك مِٺڪُم غُفْرَمَا أَر به هَلَّكَ ثُمٌ يَأتي E‏ 
ل 


رق a‏ و 
سفتات ده 2 


2 


کپ 
۷ 
: 
9 
۹ 
2 
3 


ون البّاب عَنْ أبِي دن وَأَبي مَعیی 
۸ تا فيد ين حمیده تا عَبْدٌ الّرّاق؛ وع مق ۱ 
یسام عن اب عم ال ام رشول الله وه عَلی الَيبرِفَقال: e:‏ 
الیتنه رَأََارَإِلی المَشْرقء عَیْك مات ا e‏ 
E‏ ی 
٦٦[‏ -باب] 
eS‏ 


قال الله تعالی: وما ماللا يعدو أ صن له لين 4 [البینه: 0]» وليس المراد به 


العبادات» وقد سبق تقريره فيما سز 


]١[‏ في أبواب الجهاد قبيل اباب من خرج إلى الغزو وترك أبويه». 


]۲۲٢۷[‏ تحفة: ۱۳۷۲۱۔ 
[۸٢۲۲]خ:‏ ۳۷۹ م: ۰0« حم: ۲ تحفة: 1۹۳۹ . 


AA 

۲۲۹ 9-0 يي ئ۶ تیب تا رفدین بُنْ سَغْیه عَن یونش عن ابن شاب 
رف عَن قبيضَة بن ذُویْبِ عن آيي خر ر قَالَ: قَال نول الله لا : يحرج 
مِن راشان رایَاثٌ سود د فلا پر دما ها شیء 53 3 تحت ايلاء 


هدا حَدیث کیب ہے 


گے 11] 

۱1 ] كما يدل عليه ما في «المشكاة»" '' برواية أحمد والبيهقي عن ثوبان قال: قال رسول الله كلة: 
«إذا رأيتم الرايات السود قد جاءت من قبل خراسان فتاه فان فیها خليفة ال المهدي» 
قال 0 أي: نصرته وإجابته» فلا ينافى أن ابتداء ظهور المهدي إنما یکون فی 
الحرمین الشریفین. 


[۹حم: ۳۹۵/۲ تحفة: ۰۱۶۲۸۹ 

)۱( هي بیت المقدس» «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۱۲۶). 
(۲) فی نسخة: «غریب حسن». 

(۳) «مشکاة المصابیح» (1451۱). 

(6) «مرقاة المفاتیح» (۱۰۰/۱۰). 


٢ 3 


اب الو زایا كه 














۹۱ 


N‏ عَنْ رَسول الله کا 


ص 
۶ 
۳ | 


ن ریا امین جر من سَِةِ وَزیمین جزءا ین ابو 


و 
باب 


4 أبواب الرؤيا'؟ عن رسول الله 6 
3 باب ریا امین جُزْءٌ مین سِنَةِ وَأَرْبعِينَ جزًْا مِنَ التبَّة 
[۱] قال الحافظ ۲: هي ما یراه الشخص في منامه» وهي على وزن فعلى وقد تسهل الهمزة» 
وقال الواحدي: هي في الأصل مصدر کالیسری» فلما جعلت اسماً لما يتخيله النائم 
آجریت مجری الاسماء وقال الراغب: الرژية بالهاء: |دراك المرء بحاسة البصر وتطلق 
على ما يدرك بالتخيل نحو أرى أن زيداً مسافر» وعلی التفکر النظري نحو «ٍني آری ما 
لا ترون»» وعلی الرآي» وهو اعتقاد آحد النقیضین علی غلبة الظن. وقال القرطبي في 
«المفهم»: قال بعض العلماء: وقد تجيء الرژیا بمعنی الرژية کقوله تعالی: وماجعلنا 
تیا ال آریکک لاه ناس * [الاسراء: ۰ فزعم آن المراد بها ما رآه النبي تا لبلة 
الاسراء من العجائب. وکان الاسراء جمیعه في الیقظة» وعکسه بعضهم فزعم آنه حجة 
لمن قال: ان الاسراء کان منامً؛ والمعتمد الول. 
وقد تقدم في تفسیر الاسراء قول ابن عباس: نها رژیا عین قال ابن العربي: الرؤيا إدراكات 
علقها الله تعالی في قلب العبد علی يدي ملك آو شیطان اما بأسمائها أي: حقيقتهاء وإما 
بکناهاآي: ببارتهاء واما تخلیط و فانهاقدتأني علی نسق في 
قصد وقد تأتي مسترسلة غير محصلة» وقال أبو بكر بن الطيب: إنها اعتقادات لما أن = 


)۱( «فتح الباري» (۱۲/ ۳۲۵۲ - ۲۹۳). 


= الرائي قد يرى نفسه بهيمة مثلآ» وليس هذا إدراكاً فوجب أن يكون اعتقاداًء لأن الاعتقاد قد 
يكون على خلاف المعتقد. 
قال ابن العربي: والأول أولى» وما ذكره ابن الطيب من قبيل المثل؛ فالإدراك إنما يتعلق به 
لا بأصل الذات. 
وقال المازري: كثر كلام الناس في حقيقة الرؤياء وقال فيها غير الإسلاميين أقاويل كثيرة 
منكرة؛ لأنهم حاولوا الوقوف على حقائق لا تدرك بالعقل ولا يقوم عليه برهان» وهم 
لا يصدقون بالسمع» فاضطربت آقوالهم» فمن ينتمي إلى الطب ينسب جميع الرؤيا إلى 
الأخلاط فيقول: من غلب عليه البلغم رأى أنه يسبح في الماء ونحو ذلك لمناسبة الماء 
طبيعة البلغم» ومن غلبت عليه الصفراء رأى النيران والصعود في الجو وهکذا ٍلی آخره» 
وهذا وإن جوّزه العقل لكنه لم يقم عليه دليل ولا اطردت به عادة» والقطع في موضع 
التجویز غلط» ومن ينتمي إلى الفلسفة يقول: إن صور ما يجري في الأرض هي في العالم 
العلوي کالنقوش» فما حاذى بعض النقوش منها انتقش فيهاء قال: وهذا أشد فساداً من 
الأول لكونه تحكماً لا برهان عليه» والانتقاش من صفات الأجسام» وأكثر ما يجري في 
العالم العلوي الأعراض» والأعراض لا ينتقش فيها. 
قال: والصحیح ما علیه آهل السنة آن الله يخلق في قلب النائم اعتقادات كما يخلقها في 
قلب الیقظانء وتلك الاعتقادات تقع تارة بحضرة الملك» فیقع بعدها ما یسر آو بحضرة 
الشیطان فیقع بعدها ما یضر والعلم عند الله» ونقل القرطبي عن بعض آهل العلم آن له 
ملكاً يعرض المرئيات على المحل المدرك من النائم» فیمثل له صورة محسوسة فتارة 
تکون آمثلة موافقة لما یقع في الوجودہ وتارة تكون أمثلة لمعان معقولة» وتكون في الحالين 
مبشرة ومنذرة» وقيل: إن الرؤيا إدراك أمثلة منضبطة في التخيل جعلها الله أعلاماً على ما 
کان وما یکونء إلى آخر ما بسطه الحافظ. 


از اا a‏ 


۰-حَةَّکَتَا تر بن عَلِيٍء کا عَبْدُ الوَقّابِ القََفِيُ نا أيُوبُه عَنْ 
از قل سول الله يك «إِذَا افْكرَبَ الرَمَان 
اف انبا الاك نون سس تہ 


قوله: (إذا اقترب الزمان) قیل: اب زمان الساعة وقیل: زمان الصبح» » آي: 
ریا کے ال رتلن إذا امشرى اللیل والنهاره فان الملوین حینتذ لا بطول 
أحدهما على الآخر. 


[ اختلفوا في معنى الحديث على أقوال بسطها شراح البخاريء اكتفى الشيخ على بعضها 
اختصاراء فقيل: وقت استواء الليل والنهار أيام الربيع» فذلك وقت اعتدال الطبائع غالباء 
وقيل: المراد من اقتراب الزمان انتهاء مدته إذا دنا قيام الساعة» ذكر هذين المعنيين الخطابي. 
قال ابن بطال(١2:‏ الصواب الثاني» وقال الداودي: المراد بتقارب الزمان نقص الأيام 
والليالي بسرعة مرورهاء وذلك قرب قيام الساعة» وقيل: المعنى الرؤيا في آخر الزمان لا 
تحتاج إلى التعبير» فلا يدخلها الكذب» والحكمة فيه أن المؤمن إذ ذاك يكون غريباء كما في 
الحديث: «بدأ الإسلام غريباً وسيعود غريباً»» فَيقِل أنيس المؤمن إذ ذاك» فيكرم الله تعالى 
بالرؤيا الصادقة» وقيل: المراد بالزمان المذكور زمان المهدي عند بسط العدل» وكثرة 
الأمن. وقيل: المراد زمان الطائفة الباقية مع عيسى بعد قتله الدجال» مأخوذ من العيني. 
زاد القاري !۲۲ على بعضها: ويمكن أن يراد به زمن الدجال وأيام يأجوج ومأجوج. فإنه من 
کثرة التعب والالام وعدم الشعور بزمنة الليالي والایام تتقارب آطرافه في الاعوام وأيضا 
یحتاج المومن حینثذ إلى ما يستدل به علی مطلوبه» ویستأنس به في طریق محبوبه» فیعان له 
بجزء من أجزاء النبوة» انتهى. وسيأتي قريباً قوله يَكِ: «في آخر الزمان لا تکاد رژیا المومن 
تكذب». 


[۰ ۲۲۷]خ: ۱۹۸۸ء م: ٢٢۲۲ء‏ د:۱۹ ۰ جہ: ۴۹۰۹ء حم: ۲ تحفة: ۰۱ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» .)٥٥٤- ٥٥٤ /١٢(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۸/ 4۳۰). 


14 بےےےےم_۔تے_ےےے ےس ہے کی 
Re‏ سو ج 3 پر دی تم ٩‏ و ه 7و2 2+ 7 ات 
واصدقهم ریا اصدقهم حديثاء وَرَؤْيَا المسلم جزء من ستة واربعیق جزءَا 
2 و ا 8 و کی 2 چم ار ۳ 5 بت و و e‏ 

من النْبُوّة وَالرُؤْيَا تَاتْ: فَالرُؤْيَا الصَّالِحَة يُشْرَى مِنَ اللّهء وَالرُؤْيَا مِنْ َحْزِينِ 
الشَيْطانِء وَالرّؤْيَا مِمّا يُحَدِّثُ يها اليَّجْلُ تَفْسَهُه فَِدَا رَأَى أَحَدُكُمْ ما يَكْرَهُ 


مه 


^ ول ںی رر یں ااا ہیں 


اق 5 
۰ 8 )ی 


قوله: (وأصدقهم رؤيا) إلخ» لتأثیر(" صدق ظاهره في باطنه. وصدقه في 


كلامه فى تصديقه فى منامه. 
قوله: (جزء عن سكة وأريعين جزعا) ووجنا'؟ ذلك انحصار زمان تبونہ گلا 
في ثلاث وعشرین سنةء وكانت رؤياه ستة أشهر هي جزء من ستة واربعين جزءا من 


]١[‏ قال النووي''': ظاهره أنه على إطلاقه» وحکی القاضي عن بعض العلماء آن هذا يكون 
في آخر الزمان عند انقطاع العلم» وموت العلماء والصالحين» ومن يستضاء بقوله وعمله» 
فجعله الله تعالى جابراً وعوضاً ومنبهاً لهم؛ والأول أظهر؛ لأن غير الصادق في حديثه 
يتطرق الخلل إلى رؤياه» وحكايته إياهاء انتهى. 
قال الحافظ''': وإنما کان كذلك لأن من كثر صدقه تنور قلبه» وقَّويَ إدراكه» فانتقشت فيه 
المعاني على وجه الصحة»ء وكذلك من كان غالب حاله الصدق في يقظته استصحب ذلك 
في نومه فلا یری الا صدقاء وهذا بخلاف الکاذب والمخلط فإنه یفسد قلبه ویظلمء فلا 
يرى إلا تخليطاً وأضغاثاًء وقد يندر المنام أحياناً فیری الصادق ما لا یصح ویری الکاذب 
ما یصح. ولکن الاغلب الاکثر ما تقدم انتهی. 

1 اختلفوا في توجیه الحدیث على أقاويل كثيرة» بسطها شراح الحدیث لا سیما الحافظ في 
(الفتح)ء وما آفاده الشیخ من التوجیه حکاه الخطابي عن بعض العلماء کما قاله النووي» 
وما آورد علیه الخطايي آجاب عنه الحافظ وحکی الشیخ في «البذل»۳*: قال التاج بن - 


() «شرح النووي» (۲۷/۸). 
۲( «فتح الباري» (4۰/۱۲). 
(۳) «بذل المجهود» (۱۳/ ۱۵؟). 


وقد احتلفت الروایات"آفی ذلك» فقد ورد فی بعض منها: «جزء من آربعین جزء» 
إلى غير ذلك. ووجه الجمع اختلاف آحوال الرجال في |خلاصهم وتفاوتهم في 


صدق نیاتهم. 
= مكتوم في «تذكرته»: هذا من أحسن التنزيل على هذا اللفظء وأقرب مأخذاً مما قيل في 
ذلك. انتهى. 


وسيأني بعض الأقوال الأخر قريباً على هامش قوله: «جزء من أجزاء النبوة»» ثم التقييد 
بقوله: «رؤيا المسلم» لإخراج الكافر» وجاء مقيداً بالصالح تارة وبالصالحة وبالحسنة 
وبالصادقة» فيحمل المطلق على المقيد» وهو الذي يناسب حاله حال النبي» فيكرم بما 
أكرم به النبي» وهو الإطلاع على شيء من الغيبء فأما الکافر والمنافق والکاذب والمخلط 
وإن صدقت رؤياهم في بعض الأوقات فإنها لا تكون من الوحي ولا من النبوة» إذ ليس 
كل من صدق في شيء ما يكون خبره ذلك نبوة» فقد يقول الكاهن كلمة حق» وقد يحدث 
المنجم فيصيب» لكن كل ذلك على الندر والقلةء قاله الحافظ في «الفتح». 
وقال آیضاً في موضع آخر(۳: قال ابن العربي: رؤيا المؤمن الصالح هي التي تنسب إلى 
آجزاء النبوق وعندي آن رژیا الفاسق لا تعد في آجزانها. وقیل: تعد من آقصی الأجزای 
وآما رژیا الکافر فلا تعد أصلاً. 
وقال القرطبي: المسلم الصالح الصادق هو الذي یناسب حاله حال الانبیاء فأکرم بنوع 
مما أكرم به الأنبياء» وآما الکافر والفاسق والمخلط فلاء ولو صدقت رؤياهم أحياناً 
فذلك کما یصدق الکذوب. ولیس كل من حدث عن غيب يكون خبره من أجزاء النبوة» 
كالكاهن والمنجم» ولفظ الرجل ذكر للغالب فلا مفهوم له فإن المرأة الصالحة كذلك» 
قاله ابن عبد الب انتهی. 

1 وقد جمعها الحافظ(۲ وقال: جملة ما ورد من العدد فی ذلك عشرة وهی: 84-8۰-۲٩‏ - 


(۱) انظر: «فتح الباري» (4۰۱/۱۲). 
(۲( (فتح الباري» (۱۳/ ۲۰۱۲). 
(۳) انظر: (فتح الباري» /۱١(‏ ۳٣٣۳)۔‏ 


۹ ل سح ا وی 
وَلَا يُحَدّثْ بها النَّاسَ) قَالَ: «وَأحِبٌ القَيْدَ فى النَّوْمِ وََكْرَهُ الغُلا. الْقَيْدُ: 

قوله: (ولا يحدث!'! به الناس) فإن لتقاولهم فيما بينهم وتذاكرهم لها أثراً 
في وسوسة القلب فیستقر بذلك وأما إذا لم يذكرها لهم وتفل وأعرض ثم حوقل 


= 66 - 4۷-1 - ۷۱-۷۰-۵۰4۹ ثم قال: وأصحها مطلقا الاو وقد ورد 
آیضاً: ۲۶ - ۷۲- 4۲ - ۲۷ - ۲۵ -فبلغت علی هذه الروایات خمسة عشر لفظا ثم بسط 
الکلام علی توجیه الحدیث. 

1 ] قال الحافظ(؟: فحاصل ما ذکر من آدب الرژیا الصالحة ثلاثة آشیاء: آن يحمد الله عليهاء 
وآن یستبشر بهاء وآن یتحدث بها لکن لمن بحب دون من یکره وحاصل ما ذکر من آدب 
الرژیا المکروهة ستة آشیاء: آن یتعوذ بالله من شرهاء ومن شر الشیطان. وأن يتفل حين يهب 
من نومه عن يساره ثلاثاً» ولا يذكرها لأحد أصلاً وأن يصليء ويتحول عن جنبه الذي كان 
علیه» ورأيت في بعض الشروح ذكر سابعة وهي قراءة آية الكرسي ولم يذكر لذلك مستندا 
فان كان أخذه من عموم قوله في حديث أبي هريرة: ولا يقربنك شيطان فيتجه. وينبغي أن 
يقرأها في صلاته المذكورة» انتهى مختصراً. 
ثم قال: وقد ذكر العلماء حكمة هذه الأمورء ثم بسطها فارجع إليه لو شثت. وقال أيضاً: 
وأما كتمها مع أنها قد تكون صادقة فخفيت حكمته» ويحتمل أن يكون لمخالفة اشتغال 
سر الرائي بمكروه تفسيرها لآنها قد تبطئ» فإذا لم يخبر بها زال تعجيل روعها وتخويفهاء 
ويبقى إذا لم يعبّرها له أحد بين الطمع في أن لها تفسيراً حسناً آو الرجاء في آنها من 
الأضغاث فيكون ذلك أسكن لنفسه. انتهى. ِ 


.)۳۷۲ - ۳۷۰ /۱۲( «فتح الباري»‎ )١( 


رگ رصح ۲۱۲ 
1 تا محمود ص غَیْلَانَء د re‏ عن شع ان ا فاد 
تيم آ2ا يُحَدّثْ عَنْ عْبَادََ بْنِ الصَّامِتِ أنَ التَِيٌ وه قال: 1ر ھ0 


و 


2 - 4 ی4 
نی البَاب عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ وَأبِي زین العقیلن» ویس» وب سعیده 
وَعَبد الله بْنِ عمرو رَعوف بن ماللٍ» وَابن عمر. 
۲ یاب 0 رہ وق سسی 
۲ ا الک بر و وو ا عَفَانُ بْنُ مُسْلِمِء تا 
عَبْدُ اَْاحِدِء ا الْمُخْتَارُ بْنُ كُْقُلِ ا أَنَسُ بْنْ مَالِكِ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله كله: 
«إِنَّ الرَسَالَةَ وَالتمُوَ قد تہ بَعْدِي وَلَا نَبَِ" قَالَ: فقن ذلك 
عَلی الثاین کقال: ED‏ 


قوله : «فشق ذلك على الناس) لکو: نهم استیقنوا بقاءهم موس ار و اص سی 

- وقال النووی": ولا یحدث بها آحدا فسببه آنه ربما فسرها تفسیراً مکروهاً علی ظاهر 
صورتهاء وكان ذلك محتملاً فوقعت كذلك بتقدير الله تعالی» فان الرژیا علی رجل طائر» 
ومعناه أنها إذا كانت محتملة وجهين» ففسرت بأحدهما وقعت على قرب تلك الصفة انتھی 


[۲۲۷۱]خ: ۸ م: ٤ء‏ د: ۱۸ ۰ حم: */ همك تحفة: وك ده. 
[۲۲۷۷]ٌء: 1"( حم: ٣۳‏ ۲ تحفة: ۰۱۵۸۲ 

)١(‏ في (تحفة الأشراف؛ :)۲۰٦۹(‏ (حسن صحیح). 

() «شرح النووي» (۲۱/۸). 


8 سح ۱ 0 
الكن الْمُبَقَرَاتُ). ال رشول الا وم قاط اله 
ا رس جر من از وه 


۳ و 
نے 7 0 قيض ررق ٥ E a‏ 1 0 ر 
نی الاب عَنْ أبى هُرَیْرَه وَحَدَيقَة بُن آسید وّابن عباس» رام کرز. 


۳ ۔ 8 7 و > و 6 و ا 5 18 خم 5 آو 6 ٥‏ و ٩و‏ 
هذا حدیث صحیح غریب من هذا الوجه ین حدیثِ المختار بن فلفل. 


oc 


في عم من الأمر وغكّة من الجهلء لا ينذر أحد على سيئاته ولايبشر على حسناته 
فصاروا کالحباری""" في الصحاری فدفعه النبي و فقال: لکن المبشرات"" على 
زنة الفاعل من باب التفعیل» آو مصدر ميمي من المجرد به بفتح الميم وکسر الشین. 


قوله: (جزء من آجزاء النبوة) أي1*ا: حصلة من خصال النبي وکمال من 
کماله. 


[۱] قال المجد("*: العمه محرکة: التردد في الضلال والتحیر في منازعة أو طريق, أو أن لا 
یعرف الحجة انتهی 

[۲] طاثر معروف تقدم ذکره في الاطعمة یضرب به المثل في الحمق. یقال: فلان آبله من 
الحباری» فقد قیل: ان آنثاه لذا فارقت بیضها تذهل عنه» فتحضن بیض غیرها. 

[۳] وبالاول ضبطه عامة الشراح والتعبیر بالمبشرات خرج مخرج الغالب فإن من الرؤيا ما تکون 
منذرة» وهي صادقة يريها الله للمؤمن رفقاً به ليستعدٌ لما يقع قبل وقوعهاء كذافي «المرقاة»۳۱. 

[5] قال الحافظ”؟: وقد استشكل كون الرؤيا جزءاً من النبوة مع آن النبوة انقطعت بموت - 


.24 زاد في نسخة: «باب قوله: « له اسر نی لیرد لديا‎ )١( 
.)۱۱۵۰ «القاموس المحیط» (ص:‎ )۲( 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۸/ 4۲۲). 

(( «فتح الباري» (۲/ ۳۰۳ - ۳۰6). 


رن | .سس 4۹٩٩‏ 


یک + 


۲۳ حَدَّثَنَا اذ بخ آيي غتن تا سفیان عن اب ن الْمُنکیر عَنْ عطاء 
ابن يََاِ عَنْ رَجُلٍ ِن اهل مض قال سالث لا تاب عن ول الله 2 
0 « له اشر وا الا کر ا ۱۰ 

ِا رَجْل وَاحِدٌ ند سََلْتُ کنل اللہ ا سول الله کل تا 


7 


و 0 یو من رت ہو O‏ 


= النبي ي فقيل في الجواب: إن وقعت الرؤيا من النبي 4 فهي جزء من آجزاء النبوة 
حقيقة» وان وقعت من غير النبي فهي جزء من أجزاء النبوة على سبيل المجاز» وقال 
الخطابي: قيل: معناه أن الرؤيا تجيء على موافقة النبوة لا أنها جزء باق من النبوة» وقيل: 
المعنى أنها جزء من علم النبوة؛ لآن النبوة وان انقطعت فعلمها باق» وتعقب بقول مالك 
أنه سئل أيعبر بالرؤيا كل واحد؟ فقال: أبالبنوة يلعب؟» ثم قال: الرؤيا جزء من النبوة فلا 
يلعب بالنبوة» والجواب أنه لم يرد أنها نبوة باقية» وإنما أراد أنها لما أشبهت النبوة من جهة 
الاطلاع على بعض الغيب لا ينبغي أن يتكلم فيها بغير علم. 
وقال ابن بطال: كون الرؤیا جزءاً من النبوة مما يستعظم ولو كانت جزءاً من آلف جزی 
فيمكن أن يقال: إن لفظ النبوة مأخوذ من الإنباء وهو الإعلام لغة» فالمعنى أن الرؤيا خبر 
صادق من الله لا كذب فيه» كما أن معنى النبوة نبأ صادق من الله لا يجوز عليه الكذب» 
فشابهت الرؤيا النبوة في صدق الخبرء وقال المازري: يحتمل أن يراد بالنبوة في هذا 
الحديث الخبر بالغيب لا غير» وإن كان يتبع ذلك إنذار أو تبشير» فالخبر بالغيب أحد 
ثمرات النبوة» وهو غير مقصودة لذاته. 
وقال ابن العربي: أجزاء النبوة لا يعلم حقيقتها إلا ملك أو نبي» وإنا القدر الذي أراده النبي كَل 
أن يبين أن الرؤيا جزء من أجزاء النبوة في الجملة؛ لأن فيه اطلاعاً على الغيب من وجه ماء 
وأما تفصيل النسبة فيختص بمعرفة درجة النبوة» وقال المازري: لا يلزم العالم أن يعرف - 


[۲۷۳] حم: 7 446 تحفة: ۰۱۰۹۷۷ 


و ي 
هی الرویا الصَّالِحَةٌ تراما السسیع آڑ توق 141 


ہے ہے ہن 


وف الات عن غاد بن الصامت. 

هَدّا حَدِيتُ حسن. 

۲۲۷٤‏ سے چو نے قتیبة» تا ابن لهيعة» عن دراچ عن ابي الهیتم» عن 
بي سَعِيدِ عر عَن التبی كك قَال: سدق اتا بالأشخار ۳ 


١ 


۵ دتا محمد بن جه تاودا ی یه یمان 
لقان عَن خی بن ابي گیير اکن ای س قل و 
الصَایت قَال: سَأَلْث رمول الله يكل عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَى: « هم رین یود 

ی > اماي 0 ل: هي اليا الصالِحة : روہ گن لگا 


ہے 6۵ م 


ا 


ا 
ففي ذلك فضل لمن رآه ظاهرء وأما للرائي ففضل أيضاً لكونه قد رأى خيراً» وإن 
رأى لآخرء وأما الثاني أي: ترى له ففيه فضل ظاهر لمن رآه الرائي في خيرء وأما 
الرائي فله في ذلك بشارة أيضاً. 
= کل شيء جملة وتفصيلاًه فقد جعل الله للعالم حدًا يقف عنه» فمنه ما يعلم المراد به جملة 

وتفصيلاًء ومنه ما يعلمه جملة لا تفصيلاً» وهذا من هذا القبيل» انتهى. 


[4 ۲۲۷ ] حم: ۰۲۹/۳ تحفة: fo‏ 

[۲۲۷۵] جه: ۰۳۸۹۸ حم: ٥‏ ۳۲۱۵ تحفة: ۵۱۲۳. 

(۱) قال القاري (۷/ ۲۹۳۶): وذلك لآن الغالب حیذ آن تکون الخواطر مجتمعة والدواعي 
ساکنة؛ ولاآن المعدة خالية فلا پتصاعد منها الابخرة المشوشة؟؛ ولأنها وقت نزول الملائكة 
للصلاة المشهودة. 


يوا اليا ا 
ا و نے 0 کا ہی او ور 2 ۰ ماس ۳ 
۳باب ما جَاءَ في قولٍ التبي يَكة: ١مَنْ‏ رَاني في المتام فقد رَانِي) 


سر ق اص ع ای چ م گا تا و کے ۰ أ ا 7 2 
۳-باب ما جاء في فول | لنب 5 امن راني في المنام فقد رَانِي) 


1 اختلفت الروایات في هذا الحدیث. ولفظ حدیث الباب: «من رآني في المنام فقد رآني». 
وفي روایات: «فقد رأی الحق»؛ وفي أخرى: «فسيراني»؛ وبسط الحافظ ۲ الکلام على 
هذا الحدیث وذکر للسیاق الثالث ستة معان وقال النووي(: اختلف العلماء في معنی 
قوله : «فقد رآني» فقال ابن الباقلانی: معناه أن رؤياه صحيحة ليست بأضغاثء ولا 
من تشبیهات الشیطان» ویژیده قوله: «فقد رأی الحق» آي: الرژية الصحيحة قال: وقد 
یراه الرائي خلاف صفته المعروفة کمن رآه آبیض اللحية وقد یراه شخصان في زمن واحد 
آحدهما في المشرق والاخر في المغرب. ویراه کل منهما في مکانه» وحکی المازري هذا 
عن ابن الباقلاني. 
ثم قال: وقال آخرون: بل الحدیث على ظاهره؛ والمراد من رآه فقد آدرکه» ولا مانع یمنع 
من ذلك والعقل لا يحيله حتى يضطر إلى صرفه عن ظاهره. فأما قوله: بأنه قد يرى على 
خلاف صفته أو في مكانين معأ فإن ذلك غلط في صفاته» وتخيل لها على خلاف ما هي 
عليه» وقد يظن الظان بعض الخيالات مرئيًا لكون ما يتخيل مرتبطا بما یری في العادةه 
فتكون ذاته ب مرئية» وصفاته متخيلة غير مرئيةء والإدراك لا يشترط فيه تحديق الأبصار 
ولا قرب المسافة ولا کون المرئي مدفوناً في الأرض» ولا ظاهراً عليهاء وإنما يشترط 
کونه موجوداًء ولم يقم دلیل على فناء جسمه بيا بل جاء في الحديث ما يقتضي بقاءه» 
قال: ولو رآه يأمر بقتل من يحرم قتله كان هذا من الصفات المتخيلة لا المرئية» هذا كلام 
المازري. 
وقال القاضي: ویحتمل آن یکون قوله 38: (فقد رآني» إذا رآه على صفته المعروفة له في 
حياته» فإن رأى على خلافها كانت رؤيا تأويل لا رؤيا حقيقة» ومذا الذي قاله القاضي - 


.)۳۸۵ /۱۲( انظر: «فتح الباری)‎ )١( 
.)۲۹/۸( «شرح النووي»‎ )٢( 


= ضعيف» بل الصحيح أنه يراه حقیقة سواء کان على صفته المعروفة أو غيرهاء كما ذكره 
المازري» انتھی کلام النووي. 
وقال القاري"۱: فکآنه قد رآني في عالم الشهود ولكن لا يبتني عليه الأحكام ليصير به من 
الصحابة» ولیعمل بما سمع به في تلك الحالة» کما هو مقرر في محله» وقیل: آراد به آهل 
زمانه» آي: من رآني في المنام یوفقه الّه تعالی لرژيتي في اليقظة إما في الدنیا آو في الا خرةه 
ویدل علیه رواية: فسيرانی» ولعل التعبیر بصيغة الماضي تنزیلاً للمستقبل منزلة المحقق 
الواقع في الحال» ون کان یقع في المآل» وقيل: يراه في الآخرة على وفق منامه بحسب 
مقامه وقیل: هو بمعنی الاخبار آي: من رآني في المنام فأخبروه بأن رؤيته حقيقة ليست 
بآضغاث آحلام انتهی. 
وقد أخرج البخاري ۳ عن ابن سیرین قال: «ذا ره في صورته!» قال الحافظ”": روينا 
هذا التعليق موصولاً عن أيوب قال: كان محمد يعني ابن سيرين إذا قص عليه رجل 
أنه رآى النبي بي قال: صف لي الذي رأيته» فإن وصف له صفة لا يعرفها قال: لم تر 
وسنده صحيح» ويؤيده ما أخرج الحاكم من طریق عاصم بن کلیب حدئني آبي قال: قلت 
لابن عباس: رأيت النبي ية في المنام» قال: صفه لي قال: ذکرت الحسن بن علي فشبهته 
به قال: قد رآیته» وسنده جید. ویعارضه ما آخرجه ابن آبي عاصم عن آبي هريرة مرفوعا: 
«من رآني في المنام فقد رآني ناك أرق في کل صورة»» وفي سنده صالح مولی الت و آمة وهو 
ضعیف لاختلاطه وهو من رواية من سمع منه بعد الاختلاط» ويمكن الجمع بينهما بما 
قال ابن العربي: رژية النبي 2 على صفته المعلومة إدراك على الحقيقة» ورؤيته على غير 
صفته إدراك للمثال» إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح» بما لا مزيد عليه» انتھی. 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (0/ 5 ؟5). 
(۲) «صحیح البخاري» (1۹۹۳). 
(۳) «فتح الباري» (۱۲/ ۳۸۳ - ۳۸4). 


اا ح سا 


و 6 م کا 


٦‏ ہن حخدُگتا نان 


تا عَبّد الرَحمن بنْ ۷ مَهْدِيْء نا سُفْيَانُ عَنْ أبِي 
ٍسحاق, عن آبي الَخوصِء عَنْ عَبد اللہ عَن النَبِيٍ يل قَالَ: : م“ من رای فی 


الْمَنَامِ قَقَدْ رآني تِن لمَْطَانَ 1 لا ینم بيا. 


لیے ع هْرَيْرَة » وَأبِي ات راب عبایی» 5 سيد وَجَاب 
وس وَأَبِي مَالِكِ الأ نجي غن أيه ري يسني وآبي اة 

ذهب المتقدمون إلى أن ذلك حيث رآه في الحلية التي هي جلية آخر عمره كَل 
وقال الآخرون: بل كل جلية النبي ية سواء كان جلية آخر عمره أو غير ذلك» وذهب 
المتأخرون وهو الحق" "إلى أن الرائي لما رآه حي في أي حلية كانت وعلم بالقرائن 


آنه النبي بي فهو هو لا غيره» سواء رآه على حليته المنقولة عنه آو لا" والاختلاف 
فيه حينئذ يرجع إلى اختلاف حال الرائي بحسب إيمانه ونياته وأموره الباطنية. 


[۱] ففي «البزل»(1) عن «فتح الودود»: قيل: هذا مختص بصورته المعهودة فيعرض على 
الشمائل الشريفة المعلومة» فان طابقت الصورة المرئية تلك الشمائل فهي رؤيا حق» وإلا 
فالله تعالى أعلم بذلك» وقيل: بل في أي صورة کانت؛ وقد رجحه كثير بأن الاختلاف إنما 
بجيء من آحوال الراتي؛ انتهی. 

[۲] نسبة الحلية الیه ما باعتبار ما هو المعروف عند آهل الفن آن روایات الحلية مرفوعة» قال 
الحافظ ابن حجر۳: الاحادیث الواردة في صفته یا من قسم المرفوع اتفاقاً مع کونها 
ليست قولاً له ولا فعلاً ولا تقریرا قاله المناوي. 


[۲۲۷] جہ: ۰ حم: ۱ تحفة: ٩5۰04‏ . 
(۱) «بذل المجهود» (۲۰/۱۳؟). 
(۲) انظر: «شرح الزرقاني علی الموطا» (4/ 4۰ 4). 


544ل الکو دزی 
4 -بَابُ ما جَاءَ دا ری في السمتام ما سر کت 


EC ۲۲۰۷‏ سو ی زر جید ڈیو ڈنل ای اا 
این عبك الرحمن عن 1 ادف ن سول الله له أنه ال لب« 
مِنَ الله وَالخُلْمُ مِنَ الشَّيّْطانِ» فَإِدَا رَای حدم يئا يَكُرَهُهُ فَلْيَنْقُْفْ 
عن يسارو لات مَرَاتِ وَلْيَسْتَعِدْ بالله مِنْ مرها قاتا لا ره 

وق الاب ك عَبّد اللّه بُن عمرو یی سَعبد» وجاب وافين, 

هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیح. 

4 ظ9 9 00 یکره ما یصنع؟ 
NS‏ 


۲ 


5 


1 قال الحافظ''': استدل به على أن للوهم تأثيراً في النفوس؛ لأن التفل وما ذکر معه يدفع 
الوهم الذي يقع في النفس من الرؤياء فلو لم يكن للوهم تأثير لما أرشد إلى ما يدفعه. 
انتهی. وقال أيضاً في حديث أبي سعيد رفعه: ١إذا‏ رأى أحدكم رؤيا يحبهاء فإنما هي من الله 
فليحمد الله عليهاء وليحدّث بهاء وإذا رأى غير ذلك مما يكره فإنما هي من الشيطان» 
الحديث: ظاهر الحصر أن الرؤيا الصالحة لا تشتمل على شيء مما يكرهه الرائي» ويؤيده 
مقابلة رؤيا البشرى بالحلم» وإضافة الحلم إلى الشيطان» وعلى هذا ففي قول أهل التعبير - 


[۲۲۷۷]خ: ۹۲ ۳۲ء م: ٢٦۲۲ء‏ د: ٥٥١۰ء‏ جہ: ۳۹۰۹ء حم: 2195/0 تحفة: ۱۲۱۳۵ 

)١(‏ في «النهاية» :)٤٤ /١(‏ الرؤيا والحلم عبارة عما يراه النائم في نومه من الأشياء» لکن 
غلبت الرؤيا على ما يراه من الخير والشيء الحسن» وغلب الحلم على ما يراه من الشر 
والقبیح. ومنه قوله تعالی: أَصْعَتٌ أَحَلرٍ4 [يوسف: 44]» ويستعمل كل واحد منهما 
موضع الآخرہ وتضم لام الحلم وتسکن. 

۲( «فتح الباري» (۱۲/ ۳۷۲). 


٥‏ -اب: ما جَاء في تخبیر الرویا 
YA‏ را م 0 ۰9 048 و 
گال - 7 ۷" 2 0 رم مِن 008 0ئ00 تھی 
عَلَى رِجْلٍ طَائِرِ مَا لم يُحَدّتْ يهاه مَإِدَا تَحَدَّتٌ بها سَقَطث». قَالَ: وَأَحْسَبهُ 


ص 


قال: باتعو ينا اليا و حَبیبًا). 


ت 72 و ای .نے ا رم 
٥[‏ -باب: مَا جَاءَ فی تعبیر الرُویا] 
قوله: (إلا لبيباً أو حبيبا) لأن"'' الحبيب لمحبته إياك واللبيب للبه لا يقول 
إلا خيراً فيسرّكء وإن کان غير ذلك عبر يما يضرّك فيسوؤك. 
- ومن تبعهم: إن الرؤيا الصادقة قد تكون بشرىء وقد تكون إنذاراً نظر؛ لأن الإنذار غالباً 
يكون فيما يكره الرائي» ويمكن الجمع بأن الإنذار لا يستلزم وقوع المكروه وبأن المراد 
بما یکره ما هو أعم من ظاهر الرؤياء ومما تعبر به. 
وقال القرطبي: ظاهر الخبر أن هذا النوع من الرؤيا يعني ما كان فيه تهويل أو تخويف أو 
تحزین هو المأمور بالاستعاذة منه؛ لأنه من تخیلات الشیطان فاذا استعاذ الرائى منه صادقاً 
فى التجائه إلى الله وفعل ما أمر به من التفل والتحول والصلاة آذهب الّه عنه ما به» وما 
یخافه من مکروه لك ولم يصبه منه شيء وقيل: بل الخبر على عمومه فيما يكرهه الرائي 
یتناول ما تسبب به الشیطان وما لا تسبب له فيه» وفعل الأمور المذكورة مانع من وقوع 
المكروه كما جاء أن الدعاء يدفع البلاء» والصدقة تدفع ميتة السو وكل ذلك بقضاء الله 
وقدره» لکن الأسباب عادات لا موجودات: انتهى. 
]1١[‏ قال أبو إسحاق فى قوله: «لا تقصها إلا على واد أو ذي رأي»: الوادّ الذي لا يحبّ أن 
يستقبلك في تعبيرها إلا بما تحبء وإن لم يكن عالماً بالعبارة» فلا یعجل لك بما يمك - 


[۲۲۷۸]د: ۰ء جہ: ٣۴۹۱ء‏ حم: 5/ ٠١‏ تحفة: .١١١1/4‏ 


اوق ج ا 
۳۳۷۹ حَدَكتَا الحَسَنٔ بن عَلِی الخلال ا رید بُن هازون اب 
ع عن يعلى بن عَظاء عن رکيع ُن عُڏيں» عن عَيَ أبي رَزِينِ الب 


قَال: ۷ر یا الْمُسْلِمِ جُرْءُ مِنْ سِنَّةِ وََرْبَعِينَ جُرْءًَا مِنَ النْبُوِّ وَحِيَ عَلَى رِجْلٍ 
طاثر ما لمْ یْحَدَتْ بها ادا حَدت بها وَقَعَث). 


قوله: (وهي علی رجل طائر) قال الاستاذ - آدام الله علینا ظلال جلاله 
وآفاض علینا برکات آفضاله -: لا یناسب هاهنا تقریر الشراح وآصحاب الحواشی!۲۱ 
لکثرة ما يرد عليه من الشبهات والغواشي» ولعل مراده 97 بكونه على رجل طائر 
آن صاحبه لا یکون منه استقرار علی آمر مّا محصل» وانما یتخلح في نفسه تعبیر 
لرژیاه. ثم یبدو له ثان وثالث» فيأخذ في تغليط ما قَهمَ أَوّلاَ وهكذاء فكأن رؤياه على 
رجل طائر فلا يستقر على مقر» حتى إذا عبره أول المعبرين رسخ قوله في قلبه لعدم 
المزاحم كما يظهر بالتأمل في قاعدة أصحاب المعاني من أن خالي الذهن عن 
الحكم والتردد لا يحتاج في الإخبار له إلى توكيد» وهذا هو المعبر عنه بقوله 25ة: 
«سقطت» آي: استقرت علی مستقر» وقرت في مقر» حتى إن إزالته عن القلب لا 
یمکن الا بعد معالجة زائدة. 
= لاآن تعبیرها یزیلها عما جعلها الله عليه وأما ذو الرأي فمعناه ذو العلم بعبارتها وأنه یخبرك 
بحقيقة تفسيرها أو بأقرب ما يعلم منهاء فلعله أن يكون في تفسيره موعظة يردعك عن قبيح 
أنت عليه أو يكون فيه بشرى فتشكر الله عر وجل على النعمة فيهاء كذا في «البذل». 
1] ففي الحاشية عن «المجمع»۲: «على رجل طائر» أي: على رجل قدر جار وقضاء ماض 
من خير أو شرء وانه هو الذي قسمه الله لصاحبها من قولهم: اقتسموا دار فطار سهم فلان - 
[۲۲۷۹] انظر ما قبله. 
)۱( (بذل المجهود» (۱۳/ ۱۷ ؟). 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۲۹۹/۲). 


انار الهم .ہے 8۴ 


ane 
۰ کت مير روك ححا بن بن سَلْمَة‎ 


2 


7 یاب 


۲۲۰۰۲۰ ۲ بْنُ أبي عْبَيْدِ الله السَلِِِنٌ البَصْرَيه كا 
ماع ی و و و قل 
قال سول اه .لیا لاش دروا حي وزژیا بح لجل بها 

ریا تین من القَيْطانِ قَمَنْ رای مَاَ ٹر تام نلبصلہ زان بکرل 
١يَعْجِبنِي‏ ا ات ات انث کاٹ فی الین وکا یِقُول: «مَنْ 
رآنی ي ٽي ئا هى اه لیس للمیطان آن یتمل بي». وان یفول: هه و وی 


[5 - باب] 


قوله: (وكان يقول) هذا يحتمل!١!‏ كونه من كلامه يله ومن كلام أبي هريرة» 

ومن كلام ابن سیرین إلا أنه ثبت بإسناد آخر كونه مرفوعاً فالحمل عليه هو الأولى. 

- في ناحيتهاء أي: وقع سهمه وخرج» وکل حركة من کلمة آو شيء تجري لك هي طاثر» 

يعني أن الرؤيا هي التي يعبرها المعبر الأول» فكأنها كانت على رجل طائر فسقطت حيث 

عبرت. کما یسقط ما یکون علی رجل طائر بأدنی حركة» انتهی. وفي «البذل»': قال 
الخطابي: هذا مثل» ومعناه أنه لا يستقر قرارها ما لم يعبر» انتھی. 

1رویت الرواية بألفاظ مختلفة في کتب الروایات» ہگ 


۰1 تقدم تخریجه في: ۲۲۷۰. 
)۱( «بذل المجهود (۱۳/ ۶۱۷). 


0 ولفظ البخاري "۲ في «باب القید في المنام» بسنده |ٍلی عوف عن محمد بن سیرین آنه 
e‏ مرو اکب مات لم تكد وزيا المومن کلپ 
ورؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة»» وما كان من النبوة فإنه لا یکذب. قال 
محمد: وآنا آقول هذه قال: وکان یقال: الرؤیا ثلاث: حدیث النفس؛ وتخويف الشيطان» 
وبشری من اللء فمن رأى شيئاً يكرهه فلا يقصه على أحد وليقم فليصلء قال: وكان يكره 
الغل في النوم» وکان یعجبهم القید؛ ويقال: القيد ثبات فى الدين» ورواه قتادة ویونس 
وهشام وأبو هلال عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النبي بي وأدرجه بعضهم كله في 
الحديث» وحديث عوف أبين» وقال يونس: لا أحسبه إلا عن النبي كَل انتهی. 
وبسط شراح البخاري سيما الحافظان: ابن حجر والعيني في شرح کلام البخاري 
وبسطا في ذکر من وقف ووصل آجزاء الروايق والاحتمالات الثلائة التي ذکرها الشیخ 
حکاها الحافظ ابن حجر عن الطيبي وغیره؛ ثم بسط طرق الرواية وذکر في جملتها حدیث 
الترمذي هذا وقال: هذا ظاهر في أن الأحاديث كلها مرفوعة وقال القرطبي: هذا الحدیث 
وان احتلف في رفعه ووقفه فان معناه صحیح؛ لآن القید في الرجلین تثبیت للمقید في 
مكانه» فإذا رآه من هو على حالة كان ذلك دليلاً على ثبوته على تلك الحالة» وأما كراهة 
الغل فلأن محله الاعناق نکالاً وعقوبة وقهراً وإذلالاًء وقد بسحب على وجهه ويخر على 
قفاه فهو مذموم شرعاً وعادة انتهی. 
فقد ورد فی الایات الکثيرة الأغلال فی آعناق الکفار قال القاري: وفیه ٍیماء أيضاً إلى 
اختيار الخلوة وترك الجلوة» كما هو شأن أرباب العزلة من ترك الخروج بالأقدام» وكره 
الغل لأنه صفة أهل النارء وأيضاً الرقبة مستثقلة بالذمة من حقوق الله وغيره» فهو تقييد 
للعنق بتحمل الدین آو المظالم انتھی. 


)۱( «صحیح البخاري» (۷۰۱۷). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۷ 2۰ و«عمدة القاري» (۲۹۸/۱۳). 


ا 
رف الاب شض تس ابي کر الغلاي وان طم وَعَایِمَة 
بي تیه اي وتی؛ ای ي عَبًایںە وَعَبُدِ الله بْيٍ عَمْرو 


و 


بَابُ ما جَاءَ في الَّذِي يَححُذِبُ في حُلْمِهٍ 
و کا ھا اوه ريي ا سيان 


کن عَبٍْ الاغلی» عن آبي عَبّد رنه عَنْ عَلِيَ قَالَ: 9 عن الب ۸87 
قل. «من لب في خلیه کلف یوم الَيامة عَفْدَ شَعِيرَةا. 
7 -بَابُ ما جَاءَ في الَڍِي يِب في حلي 
قوله: (كلف يوم القيامة عقد شعيرة) وجه ذلك!'! أنه أخبر بالمحال 
فيكلف بالمحال. ففي الكذب في الرؤيا زيادة نسبة إلى غيره من الكذبات» وهو 
أنه لما کان جزء من النبوة کان الکذب فیه خيانة في التبلیغ وهي آشد؛ مت 
1 وافق المصنف في ذلك تبويب البخاري إذ بوب في صحيحه «باب من كذب في حلمه) 
أي: باب في إثم الذي يكذب» راق ہت الو لا وسكون اللام: ما يراه النائم» قال 
الحافظ”: وحديث علي هذا سنده حسنء وقد صححه الحاکم ۳ ولكنه من رواية 
عبد الأعلى بن عام ضعفه أبو زرعة» انتهى. 


[۲] ولفظ البخاري ۳" بسنده ٍلی ابن عباس مرفوعاً: «من تحلم بحلم لم يره كلف أن يعقد بين 
شعيرتين ولن يفعل» ومن صور صورة عذب وكلف أن ينفخ فيهاء ولیس بنافخ» قال < 


[۲۲۸۱] حم: ۱ء تحفة: ۱۰۱۷۲۔ 
)۱( «فتح الباري» .)٤۲۸/۱۲(‏ 

(۲) «المستدر2ك» للحاکم (4/ 4۳9). 
(۲) «صحیح البخاري» (4۲ ۷۰). 


وفیه دعوی''' آنه تعالى ألقى إليّ وألهمني مع أنه لم يلق ولم يلهم. 


الحافظ ۲: ومعنی العقد بین الشعیرتین آن یفتل |حداهما بالأخری» وهو مما لا یمکن عادق 
ومناسبة الوعید المذکور للکاذب في منامه وللمصور آن الرؤیا خلق من خلق اللہ وهي صورة 
معنوية» فأدخل بکذبه صورة لم تقع» کما آدخل المصور في الوجود صورة لیست بحقيقة؛ 
لأن الصورة الحقيقة هي التي فیها الروح» فکلف صاحب الصورة اللطيفة آمراً لطيفاًء وهو 
الاتصال المعبر بالعقد بین الشعیرتین» وکلف صاحب الصورة الكثيفة مرا شدیدا وهو آن 
يتم ما خلقه بزعمه بنفخ الروح» ووقع وعید کل منهما بأنه یعذب حتی یفعل ما کلف به؛ 
وهو ليس بفاعل» فهو كناية عن تعذیب کل منهما على الدوام» وقال أيضاً: قال المهلب: في 
قوله: «كلف أن يعقد بين شعيرتين» حجة الأشعرية في تجويزهم تكليف ما لا يطاق» ومثله 
في قوله تعالی: يوم تكسف عن ساق وَيدْعَوْنَ إِلَ جود لا يعو © [القلم: ؟4]. وأجاب من منع 
ذلك بقوله تعالى: # لا یکلف له تالا وسعها ٩‏ [البقرة: ۲۸٩‏ وحملوه علی آمور الدنیا؛ 
وحملوا الاية والحدیث المذکورین علی آمور ال خرة. انتهی. والمسألة مشهورة فلا نطیل بها» 
والحق آن التکلیف المذکور في قوله: «کلف آن یعقد» لیس هو التکلیف المصطلح؛ وانما هو 
کنایة عن التعذیب کما تقدمء انتھی. 

1 قال الحافظ۲۳: آما الکذب في المنام فقال الطبري: نما اشتد فیه الوعید مع أن الکذب في 
الیقظة قد یکون آشد مفسدة منهء إذ قد تکون شهادة في قتل آو حد آو آخذ مال؛ لآن الکذب 
في المنام كذب على الله تعالی آنه آراه ما لم يره» والكذب على الله أشد من الكذب على 
المخلوقين» لقوله تعالى: # وَيَقُولُ الْأننْهِددُ ہلوت ایی كَدَبْوأ عل رَيّهِرَ © الآية [هود: 18]» 
وإنما كان الكذب في المنام كذباً على الله لحديث: «الرؤيا جزء من النبوة»؛ وما كان من أجزاء 
النبوة فهو من قبل الله تعالی؛ اٹٹھی ملخضاً. 


)۱( «فتح الباري» (4۲۹/۱۲). 
(۲( «فتح الباري» (4۲۸/۱۲). 


واو | سح سح 8 
۲ید گا یٹ یه کاب وعواتةه عن عَبد الاغلی عن آپی عَبد لخن 
وف الاب عن ابن عبّاس وأيي هزیر وَأبِي شرَيْج وله بالق 
وا أَصَمْ ین الحدیث الاو 
۳۱۳۸۳ ۔حَدَتَتَا مُحَمَدُ بْنْ بَفَارء نَاءَ و ےت 

عن ابن عاي e‏ )2 مَنْ تَحَلّمَ اذا كُلَِ يَوْمَ القِيَامَة أ : 

۸ باب 
۶ _ حخدگتا قتسة ا الله عن عقيل عن الرَهرِيَ» عن حَمرة 
بن دب ہہجو عُمَر قال: سمعث سول الله مه یمُول: 2 

تایه 7 ا یت باح کی ُعردث مل أت قل ع بُنَ الحَطاب)» 

قَالُوا: کت نا رل اللّه؟ قال: للم 


م 3 


[۸ - باب] 
قوله: (ثم آعطیت فضلی عمر بن الخطاب) هذا!"" لا یشیر إلی أبي بکر 
[۱] له در الشیخ ما آجاد ولم تبق ذا فاقة الی توجیهات ذکرها الشراح» ووجه الحافظ بتوجیه < 


[۲۲۸۲] انظر ما قبله. 
۳1 تقدم تخریجه في: ۰۱۷۵۱ 
[٤۲۲۸]خ: «AY‏ ¢ ۱ حم: ۲ء تحفة: ٠۰‏ ۷٦۔‏ 


() زاد فی نسخة: (قال: هذا حدیث حسن». 


ا 
ی ۳ سی ا وا سے ۓےَ ہی ای ]00 9 زر 92 بل ٥‏ 
وَف البَابٍ عَنْ ابي هِرَيرَة وَابِي بَكرَة وَابْنٍ عباس» وغبد الله بنِ 
7 5< 5 ی و 

N‏ ر 4ے E BE a‏ و ون میں ا ا 

سلاع» وحزیمه» والطفیل سض سحبرہ) وسمره» وَابِي امامة وَجَابر: 


2 و ره مرب 2 سے ۶ 


بشيء حتى يجاب عنه» فإن علوم الصحابة وكذا غيرهم من أمته بي انما هي من 
عليهم فيه» حتى يحتاج إلى الجمع بينه وبين روايات أعلمية أبي بكر. 


= آخرء فقال''': ووجہ التعبیر بذلك من جهة اشتراك اللبن والعلم في كثرة النفع وكونهما 
سببا للصلاح» فاللبن للغذاء البدني» والعلم للغذاء المعنوي» وفي الحدیث فضیلة عمر 
وأن الرؤيا من شأنها أن لا تحمل على ظاهرهاء وإن كانت رؤيا الأنبياء من الوحي» لکن 
منها ما يحتاج إلى تعبير» ومنها ما يحمل على ظاهره» والمراد بالعلم هنا العلم بسياسة 
الناس؛ بکتاب الله وسنة رسول الله يِه واختص عمر بذلك لطول مدته بالنسبة إلى 
أبي بكرء وباتفاق الناس على طاعته بالنسبة إلى عثمان» فإن مدة أبي بكر كانت قصيرة» 
فلم يكثر فيها الفتوح التي هي أعظم الأسباب في الاختلاف» ومع ذلك فساس عمر فيها 
مع طول مدته الناس بحیث لم یخالفه آحد» ثم ازدادت اتساعا في خلافة عثمان» فانتشرت 
الأقوال واختلفت الاراء ولم یتفق له ما اتفق لعمر من طواعية الخلق له فنشأت من ثم 
الفتن الی آن آفضی الامر ٍلی قتله» واستخلف علي فما ازداد الأمر إلا اختلافاء والفتن إلا 
انتشارا انتهی. 
وقال القاري(۳*: قال العلماء: بین عالم الأجسام وعالم الأرواح عالم آخر يقال له: عالم 
المثال والنوم سبب لسير الروح [المنور] في عالم المثال» ورؤية ما فيه من الصور غير - 


)١(‏ وسيأتي هذا الحديث في «المناقب» برقم (/7541) وقال هناك: "هذا حديث حسن صحيح 
غريب». 

(؟) «فتح الباري» (45/1). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۱۸۲/۱۱). 


اا ج س 


٩‏ باب 
٥‏ -۔ حَْذَنثَتًا الِحَسَیْنُ بن م ایی اي َاعَبْدُ الرَدَاق 
عَنْ مَعَمَرٍ عَنٍ عَنِ الزّهْرِي ۶ عَنْ أبِي أمَامة بن سل ی حتف حتیفف؛ عَن بَعض 


أَصْحَابٍ لني له أن لت واه قال: پیا آنا ای ری الاس بہت 

عَلَيٌ وَعَلَيْهِمْ كه فش منیا ایلع الي وَينها ما يلع سقل من دی قال: 
فرش علق غر وغل تیش ر قالو: فا ره با رَسول الله؟ قَالَ: 
(الرِينَ). ۱ 


[۹ -باب] 
قوله: (رأيت الناس) إلخء لا يذهب عليك أن اللام فيه ليس للاستغراق» بل 
المراد بذلك بعض من آمته لیس" " فيه أبو بكر. 


- الجسدانية» والعلم مصور بصور اللبن في ذلك العالم بمناسبة آن اللبن آول غذاء البدن وسبب 
صلاحه والعلم آول غذاء الروح وسبب صلاحه. وقیل: التجلي العلمي لا یقع الا في آربع 
صور: الماء واللبن والخمر والعسل تناولتها آية فیها ذکرت آنهار الجنة فمن شرب الماء 
یعطی العلم اللدني» ومن شرب اللبن یعطی العلم بأسرار الشریعة» ومن شرب الخمر یعطی 
العلم بالکمال ومن شرب العسل یعطی العلم بطریق الوحي» وقد قال بعض العارفين: إن 
الانهار الاربعة عبارة عن الخلفاء ویطابقه تخصیص اللبن بعمر في هذا الحدیث. انتهی. 

1 على أنه ليس في الحديث کلمة حصر وتخصیص یخرج غیره وقد قال الحافظ7): 
والجواب تخصيص أبي بكر من عموم قوله: عرض علي الناس» فلعل الذين عرضوا إذ - 


[۲۳۸۵] حم: ۵/ ۰۳۷۳ تحفة: ۱. 

(۱) وقع في نسخة صحيحة هکذا بالحاء ووقع في بعض النسخ الاخری بالجیم» وهو الظاهر» 
انظر : «الخلاصة» (ص: ۸۶). 

۲( (فتح الباري» (۸۷/ 6۵۱۰). 


- ذاك لم يكن فيهم أبو بكر وان کون عمر علیه قمیص یجره لا یستلزم أن لا يكون على 
أبي بكر قميص أطول منه وأسبغ» فلعله كان كذلك إلا أن المراد كان حينئذ بيان فضيلة عمر 
فاقتصر عليهاء قال القاري('؟: قوله: ومنها ما دون ذلك» أي: قمص أقصر منه أو أطول منه 
أو أعم منهماء بناء على أن دون ذلك بمعنى غير ذلك» لقوله تعالی: صلخن وا 
دون دلِكَ # [الجن: .]١١‏ 
وفي افتح الباري!''': يحتمل أن يريد دونه من جهة السفلء وهو الظاهر فیکون آطول؛ 
ويحتمل أن يريد دونه من جهة العلو فيكون أقصرء ويؤيد الأول ما في رواية الحكيم 
الترمذي من طريق أخرى عن ابن المبارك عن يونس عن الزهري في هذا الحديث؛ فمنهم 
من كان قميصه إلى سرته» ومنهم من كان قميصه إلى رکبته» ومنهم من کان قميصه إلى 
أنصاف ساقيه. 
وقوله: «الدين» بالنصب أي: أولته الدين» وفي نسخة بالرفع أي: المؤول به الدین؛ 
والمعنى يقام الدين في أيام خلافته مع طول زمان إمارته وبقاء أثر فتوحاته» أو لآن الدين 
يشيد الانسان ویحفظه ویقیه المخالفات كوقاية الثوب وشموله قال النووي"*: القمیص 
الدين» وجره يدل على بقاء آثاره الجميلة وسننه الحسنة في المسلمین انتهی. 
قلت: ومما يشير إلى أن أبا بكر لا يذكر في هذه المواضع لما أنه یفوق منها بمراحل ما 
أخرجه صاحب «المشكاة»”؟' برواية رزين عن عائشة قالت: بينا رأس رسول الله بل في 
حجري في ليلة ضاحية إذ قلت: يا رسول الله! هل يكون لاحد من الحسنات عدد نجوم 
السماء؟ قال: (نعم عمراء قلت: فأين حسنات أبي بكر؟ قال: «إنما جميع حسنات عمر 
كحسنة واحدة من حسنات أبي بكر). 


(۱) «مرقاة المفاتیج» (۱۸6/۱۱). 
و «فتح الباري» (۱۲/ ۳۹۵). 
(۳) «شرح النووي» (۸/ ۱۷۷). 
€3 «مشکاة المصابیح» (۸٦٦٦)۔‏ 


ات اس .81804 
۳۳۸۹ حَدََنَا عَبْدُ بْنُ خَییه نَنِي يَعْقُوبُ بْنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ سَعُي عَنْ 

پیه عن صایجب گسات» عن الزَهْرِيٍء عَنْ أِي أَمَامةَ بن سَهْل بن حتيْف» 

عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخُدْرِي عَنِ النَبِيَ كل تَحْوَه بمَعْنَا تمعتام 4 وَهَدَا أَصَح. 

۰ اما جات في رؤا الي في الجن َالو 

۲۲۸۷ یھ رس امم ا أَمْعَتُء عَنِ الحسن» 


ا 


عن ابي ڪر ره التي کف قال ذَاتٌ يَوْع: ١مَنْ‏ رای منم زژیا ؟ کَقَال 
1 تار لق ار تا کلت اھر ای لقن اروك 0ئ0“ 


۰ -باب ما جاء فی رؤيا النبى يل في الميزان والدلو 
إنما قال ذلك مع أن النبي ي لم ير شيئاً في الميزان هو مذكور هاهنا كما 

يتضح بالنظر في الأحاديث الآتية (بياض في الأصل)''. 

]1١[‏ بياض في الأصلء ولا أدري هل سقط هاهنا شيء في النقل أو لم يتفق للشيخ - نور الله 
مرقده ‏ كتابته» ولعله راد إشارة إلى ما ورد عن رؤيا [النبي] بي في الميزان» فقد قال 
القاري”: أخرج أحمد" في «مسنده» عن ابن عمر قال: خرج علینا رسول الله كَل ذات 
غداة بعد طلوع الشمس فقال: «رأيت قبل الفجر كأني أعطيت المقاليد والموازين» فأما 
المقالید فهي المفاتیح» وأما الموازين فهي التي يوزن بھاء ووضعت في كفة ووضعت آمتي 
في كفة فرجحت. ثم جي» بابي بکر فوزن بهم فرجح؛ ثم جيء بعمر فوزن بهم فرجح)» 
الحدیث. 


[٢۲۲۸]خ:‏ ۳م ۰ ۵ ١١‏ ۰ حم: ۳ تحنفة: ۰۲۹۲ 
[۲۲۸۷]د: ۱۳ تحفة: ۰۱۱۲۰۲۲ 
)۱( «مرقاة المفاتیح» (۲۱6/۱۱). 


.)٦٤٥۹( (مسند أحمد)‎ )٢( 


© حت ۲ |[ لذي 
اق 


فَرَجَحْتَ نت باپي بکر ووزن بو بکر وغمر تجح بو بکره وَوْزِنَ عْمَرْ 
۳ 2 کر وس او 22 وات 1 5 2 ار فان من سم و مر ۵ مرو ا ےا 
وَعْثْمَانُ فَرَجَحَ عْمَرُ ثُمَّ رفِعَ الْمِيرَانُ» فرایتا الکرَاهية في وَجه رَسُول الله 2 
قوله: (فرأينا الكراهية في وجه رسول اللّه بَل) قال الأستاذ ‏ أدام الله بره 
على الوافدين» وغمر بالمنة الصادرين منهم والواردين _: لا أدري ماذا قالوا!"! 
هاهنا في وجه الكراهية» ولست آحصله فإن قولهم لم يكن بينهما معادلة فيه نقض 
ظاهرء وعدول عن الحق باهرء أفلست ترى أن ما بين عثمان وعلي كما بين أبي بكر 
وغمر وهكذاء فلا معنی لنفی ما وار راسا کما ارتکبوا ۳" بل الحق عندي فی 
[1] قال القاري ۲): آحزن النبي ی ما ذکر الرجل من رژیاه وذلك لما علم لا من آن تأویل 
الاخر في المیزان آن الراجح َفضل من المرجوح. وإنما لم يوزن عثمان وعلي لأن خلافة 
علي على اختلاف الصحابق فرقة معه وفرقة مع معاوية» فلا تکون خلافة مستقرة متفقاً 
عليهاء ذکره ابن الملكء وقال التوربشتي''': إنما ساءہ - والله أعلم - [من الرؤيا التي 
ذکرها] ما عرفه من تأويل رفع المیزانء فإن فیه احتمالاً لانحطاط رتبة الأمر في زمان القائم 
به بعد عمر رضي الله عنه عما كان عليه من النفاذ والاستعلاء والتمكن بالتأييد» ويحتمل 
أن يكون المراد من الوزن موازنة آيامهم لما ان نظر فیها من رونق الاسلام وبهجته» ثم إن 
الموازنة [إنما] تراعی في الاشیاء المتقاربة مع مناسبة ما فیظهر ال رجحان. فإذا تباعدت كل 
[؟] كما تقدم في آخر کلام القاري وهكذا حكاه المحشي عن «اللمعات)7”" إذ قال: إن الموازنة 
إنما تراعى في أشياء متقاربة مع مناسبة ما؛ فإذا تباعدت كل تباعد لم يوجد للموازنة معنى 
فلذا رفع الميزان» انتهى. 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (۲۱6/۱۱). 
(۲) «المیسر» (۱۰۲۱/۳). 
)۳( «لمعات التنقیح» (۹/ ۳٦٦)۔‏ 


انار ایا ...ہا سے oV‏ 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ. 
۸ - حَدَكََا أَبُومُوسَى الْأَنْصَارِ ينا نا يوسش بن يكس 00 
عَبّْدٍ الرَحْمن» عن الزهريٍ عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عاد ناه ال ول وكيا 
که تقالث هریج گان تک وق مات قبل أن : 0 ی 
رول الله ڪي ريه في الْمَنَام وَعَلَيْهِ یاب بَيَاضُ ولو ان مِنْ 1 الا 
لَكَانَ عَلَيْهِ لِيَاسٌ غَيْرُ ذَلِكَ). 


هم تم 8 ہے لو EAA‏ - 8 عم 06 أي ب چ 
هذا حدیث غریب وعمان بُنْ عبد الرَحمّن لیس عند اهل الحدیت 
بالقوقٍ. 


وجه الكراهية أن النبي بي حین تذکر بذکره منامه ما یرد علی آمته من الفتن 
والمصائب حزن لذلك (پیاضی) ۳ 


1 ] بیاض هاهنا في المنقول عنهء ولا آدري هل سقوط من الناقل آو من الشیخ بنفسه ولا یبعد أن 
یکون هاهنا شيء یتعلق بحدیث ورقة واختلف في اسلامه وصحبته وظاهر حدیث الباب» 


وكذا ظاهر حديث الوحي عند البخاري وغيره أنه مؤمن» قال القسطلاني7١)‏ تحت حدیث 


الوحي: ظاهره أنه أقرٌ بنبوته» ولكنه مات قبل الدعوة إلى الإسلام» فيكون مثل بحيراء وفي 
إثبات الصحبة له نظرء لكن في زيادات المغازي من رواية يونس عن ابن إسحاق: فقال له 
ورقة: أبشر ثم أبشرء فأنا أشهد أنك الذي بشر به ابن مريم» [وأنك على مثل ناموس موسی]» 
وأنك نبی مرسل» الحدیث» وفى آخره: فلما توفى قال رسول الله َل «لقد رأيت القس 
في انجنة علیه ثياب الحریر لانه آمن بي وصدقني» وأخرجه اليهفي من هذا الوجه في 
«الدلائل»» وقال: إنه منقطع» ومال البلقيني إلى أنه يكون بذلك أول 9 أسلم من الرجال» 
وبه قال العراقي في «نكته» على ابن الصلاح» وذكره ابن منده في الصحابة» انتهى. = 


۸۷ حم: ۲ تحفة: ۱٦٥۳7٦‏ . 
() «!ٍرشاد الساري» (۷۲/۱). 


5 خخخ )ةد ا 
84 دنا مَحَمَّد یه بی گار کا بر غاب تا ابْنُ جریج» نی موسّی 


ابْنُ عَمَبَة تني سالم بن ۶ عَبْدِ الله 1 ] ع عَنْ رژیا الب گلا 


واي بَڪر وَعْمَرَ فَقَال: E NE‏ 22 ع بو بکر نوا دوبن 


قوله: (عن رؤيا النبي به وأبي بڪر وعمر) معناه رؤيا النبي و نفسه 
وآبا بکر وعمر فالإضافة فيه إلى المفعول» والفاعل مترولك!" الذکر. 


= قلت: وذكره الحافظ في القسم الأول من «الإصابة»؛ وذکر الا ختلاف فیه» وقال العيني : 
قال الكرماني: ان قلت: ما قولك في ورقة آیحکم بایمانه؟ قلت: لا شك آنه کان مؤمنا 
بعيسى عليه السلام» وآما الایمان بنبینا فلم یعلم آن دین عیسی قد نسخ عند وفاته آم لا» 
ولئن ثبت أنه كان منسوخاً في ذلك الوقت. فالأصح آن الایمان التصدیق» وهو قد صدقه 
من غير أن يذكر ما ينافيه» وفي «مستدرك الحاکم»۲۳۱ من حدیث عائشة آن النبي ی قال: 
الا تسبّوا ورقة فإنه کان له جنة آو جنتان»» ثم قال: هذا حدیث صحیح علی شرطهما. 
ثم ذکر العيني حدیث الترمذي هذاء وآجاب عن کلام المصنف في عثمان بالتقوية بما ورد 
في الباب. 

نا هذا هو الظاهر فی رواية الترمذي بلفظ: «وآبی بکر» بحرف العطف. بخلاف رواية 
ری" ماران مالم کن ای غو ر ای ا في الى بكر رع الحدیث. 
ففي هذا السياق الإضافة إلى الفاعلء ونسخ الترمذي من الهندية والمصرية متظافرة على 
هذا السياق» آي: علی حرف العطف. قال الحافظ *: قوله: عن رژیا النبي ی كأنه تقدم 
للتابعي سوال عن ذلك. فآخبره الصحابي» وفي الحدیث (آي: في سیاق البخاري) اختصار 
يوضحه غيره» وإن النبي كَل بدأ ولا فنزع من البش ثم جاء أبو بكرء انتهى بتغير. 


[۲۲۸۹]خ: IY‏ م: 4۲« حم: ۷۲ تحفة: ۲٢۷۰۰۲۔‏ 
)۱( «عمدة القاري» (۱۰۸/۱). 

.)٦٢٦٦ /٢( (المستدرك)‎ )٢( 

(۳) «صحیح البخاري» (۷۰۲۰). 

3 «فتح الباري» (4۱۹/۱۲). 


ا ےڈ کڈ وھ کہ 


ل 
5 


EN 


بل ق 


فيه صَعْفٌ والله یر له شم قام عم فترع قاستحالث غربا قلم آر عبر 
>َفِْي فَرِيَةُ حتّی ضَرّب النَّاسُ بِالْعَطَن). 

نی لباب عن آيي هیر 

هَدّا حدیث صحیح غُرِیب) من كي پٹ ابن حم 


قوله: (فیه ضعف واللّه یغفر له) وآما وجه(" الضعف فلیس یرجم الی 

نقص في فضل الصديق» بل السبب في ذلك ما كان في زمنه من تزلزل في الملك» 

1 قال القاري۲۳: قوله: «واله یغفر له» جملة حالية دعائية وقعت اعتراضية مبيّنة أن الضعف 
الذي وجد في نزعه لما يقتضيه تغير الزمان وقلة الأعوان» غير راجعة إليه بنقيصة» وقال 
القاضي: لعل القليب إشارة إلى الدين الذي هو منبع ما به تحيا النفوسء ويتمٌ آمر المعاش» 
ونزع الماء في ذلك إشارة إلى أن هذا الأمر ينتهي من الرسول إلى أبي بكر ومنه إلى عمرء 
ونزع أبي بكر ذنوباً أو ذنوبين إشارة إلى قصر مدة خلافته» وأن الأمر يكون بيده سنة أو 
سنتين» ثم ينتقل إلى عمرء وكان مدة خلافته سنتين وثلاثة أشهرء وضعفه فيه إشارة إلى 
ما كان في أيامه من الاضطراب والارتداد» أو إلى ما كان له من لين الجانب والمداراة 
مع الناس» ويدل عليه قوله: «غفر الّه له وهو اعتراض ذکره تیا ليعلم أن ذلك موضوع 
ومغفور عنه غير قادح في منصبه. 
وقال النووي”": قوله: «في نزعه ضعف» ليس فيه حط لمنزلته» ولا إثبات فضيلة عمر 
عليه؛ إنما هو إخبار عن مدة ولايتهماء وكثرة انتفاع الناس في ولاية عمر لطولها واتساعهاء 
وقوله: «والله يغفر له» ليس فيه نقص» ولا إشارة إلى ذنب» إنما هي كلمة كان المسلمون 
يزينون بها كلامهم» وقد جاء في «صحيح مسلم»“' آنها کلمة کان المسلمون یقولونها» - 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۷۰۲۲): (حَسَنٌ صَحِيِحٌ غَرِيبٌ). 

.)١88- ۱۸۷ /۱۱( «مرقاة المفاتیح»‎ (٢ 

(۳) (شرح صحیح مسلم) (۱۷۸/۸). 

)2 (صحیح مسلم) (۷۱۵). 


وارتداد في الإسلام؛ حتى إن أمثال عمر ‏ وكان علماً في بأسه!'؟ ونجدته ‏ قد كان 
رف کا کر لراک إلى کی اسي 


= افعل كذا والله يغفر لك» انتهى. 
وقال الحافظ في «الفتح»: اتفق من شرح هذا الحديث على أن ذكر الذنوب إشارة إلى 
مدة خلافته» وفيه نظر؛ لأنه ولي سنتين وبعض سنة» فلو كان ذلك المراد لقال: ذنوبين أو 
ثلاثة» والذي يظهر لي أن ذلك إشارة إلى ما فتح في زمانه من الفتوح الكبار وهي ثلائة 
ولذلك لم يتعرض في ذكر عمر إلى ذكر ما نزعه من الدلاء» وإنما وصف نزعه بالعظمة 
إشارة إلى كثرة ما وقع في خلافته من الفتوحات وقوله: «في نزعه ضعف» أي: على أنه 
على مهل ورفقء وقوله: «والله يغفر له»» قال النووي: هذا دعاء من المتکلم أي: لا مفهوم 
موقا يزه نظ إلى قرب وفاة أبي بكرء وهو نظير قوله تعالى لنبيه كَك: « فسیخ 
يحَمْدِ ريِْكَ وَاسْتَعْفرَهُ إِنَّهُ کال تاباك [النصر: *]» فإنها إشارة إلى قرب وفاة النبي يكل 
ويحتمل أن يكون إشارة إلى أن قلة الفتوح في زمانه لا صنع له فيه لأن سببه قصر مدته» 
فمعنى المغفرة له رفع الملامة عنه» انتهی. 
والحدیث ذکره البخاري في مناقب آبي بکر» ومال العيني !۲۲ إلى أن وجهه ‏ أي: فضل 
أبي بكر - ذكره قبل عمر» وتقدمه عليه في النزع» قلت: أو لما أنه وقع له نظير ما وقع للنبي كَل 
من الاشارة بقرب الأجل» کما تقدم ففیه مناسبة تامة معه یا 

[1] قال المجد”": البأس: العذاب» والشدة في الحربء بَؤْسَ ككرم بأساً فهو بئيس: شجاع» 
وقال أيضا: النجد: الشجاع الماضي فيما يعجز غيره» وقد نجد ككرم نجادة ونجدة» والذي 
أشار إليه الشيخ مشهور في كتب السيرء فقد قال السيوطي في «تاريخ الخلفاء»7؟2: أخرج - 


)۱( «فتح الباري» (۷/ ۳۸- ۳۹)۔ 
(٢‏ «عمدة القاري» (۳۹۹/۱۱). 
(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۰8٩۳‏ ۳۰). 
(٤)‏ «تاریخ الخلفاء» (ص: ۹۵). 


0 اب الاح( 
۰ _حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بر بی کان كا تر نَا ابْنُ جر بر 

ہت خرن الم بُ عَْدِ الله عَنْ عَبْدِ الله ين عُمَنَ عَنْ 

اي قال ری ار سَوْدَاءَ تَائِرَة الوأ خَيَجَتْ مِنَ الْمَدِيئَة حَتَى 


N E EE ED قَامَتْ بِمَهْيَعَة وَهِيّ‎ 


غر 2 ی 


هَدّا حدیث صحیح غر 
۱ یرت الحسن بن علي الحلال؟ نا عَبّدٌ الرَوّاق ا مَعْمَرٌ عَنْ 
أَيُوبَ» عن ابن سبرین» عن آبي هرت عَنِ التب يل ال: افي آخر الرَمَان 


8 و 


9 تگاد و ۳ يا الْمُؤْمِنِ تگذب» کھت پر یا اصدقهم حدیگا؛ ia‏ 
قوله: (فى آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن تڪذب) وٹ سس 


= الإسماعيلي عن عمر قال: لما قبض رسول الله ية ارتد من ارتد من العربء وقالوا: نصلي 
ولا نزكي» فأتيت أبا بكر فقلت: يا خليفة رسول الله! تلف الناس وارفق بهم» فإنهم بمنزلة 
و ی ا ل 
بماذا عسیت [آن] آتألفهم بشعر مفتعل آو بسحر مفتری؟ هیهات هیهات! مضی النبي یل 
وانقطع الوحيء والله لأجاهدنهم ما أستمسك السيف في يدي وان منعوني عقالا قال 
عمر: فوجدته في ذلك أمضى مني وأصرمء وأدب الناس على أمور هانت على كثير من 
مؤنتھم حین ولیتھم؛ انتهى. 


[۲۹۰]خ: ۷۰۳۸ء جہ: ٣۳۹۲ء‏ حم: ۲ء بتحفة: ۷۰۰۷۰۲۳۔ 

0 تقدم تخریجه في ۲۲۷۰. 

(۱) قال الحافظ في «الفتح» (۱۲/ 4۲): وآظن قوله: «وهي الجحفة» مدرجٌا من قول موسی 
را ثبتت في رواية سلیمان وابن جریج. 

)۲( في «تحفة الأشراف) (۷۰۲۳): (« 2 0 


ااه س 
وَالرَویا لاٹ الحَسَتَة بُفُری من الله وَالدُؤْيَا يُحَدِّتُ التَجُلُ بها تفس 
07 
بها a‏ وا قَلَیْصَل). قال 3 هْرَيْرَةً: يه یعجبنی الیّد و الغلّ. القید: 
با في الدّین. قال: وَقال ان کل ریا امین جر مِنْ سِتَةِ وَأربَحِينَ 
جزءٌا من الب 


وک o a‏ تا 72 عه > 27 4 ae‏ 7 موه 2 
وَقَدْ رَوّی عَبْد الوَهابِ التْقَفِیُ مَدا الحَدیث عَنْ أيُوبَ» مرفوعًا. وروی 


4 
مر مر هه و 


م له او ۳ 72 َع م7 و 
حماد بن رید عن ایوب» ووقعه. 


7 


ووج ذٰلك آن الف رات والخرارق تظھر عیعد تماما للحجة وایقاظاً عن سنة 

الغفلة كتكلم الفخذ والسوط إلى غيرا"! ذلك من الفتن. 

[1] قال الحافظ7١2:‏ وحاصل ما اجتمع من كلامهم في معنى قوله مَلِِ: «إذا اقترب الزمان» 
إذا كان المراد به آخر الزمان ثلاثة أقوال: أحدها: أن العلم بأمور الديانة لما يذهب غالبه 
بذهاب غالب أهله» وتعذرت النبوة في هذه الأمة عوّضوا بالرؤيا الصادقة ليجدد لهم ما قد 
درس من العلمء والثاني: أن المؤمنين لما يقل عددهم» ويغلب الكفر والجهل والفسق على 
الموجودين يؤنس المؤمن ويعان بالرؤيا الصادقة إكراماً له» وعلى هذين القولين لا يختص 
ذلك بزمان معين» بل كلما قرب فراغ الدنياء وأخذ أمر الدين في الاضمحلال تكون رؤيا 
المؤمن الصادق أصدقء والثالث: أن ذلك خاص بزمان عيسى ابن مريم» وأولها أولاهاء 
انتهى. قلت: والأوجه من الكل ما أفاده الشيخ. 

[۲] فقد تقدم قریباً (برقم: ۲۱۱۸) عن آبي سعید مرفوعاً: «والذي نفسي بیده لا تقوم الساعة 
حتی تکلم السباع الانس وحتی تکلم ال رجل عذبةٌ سوطه وشراك نعله» وتخبره فخله بما 
آحدث آهله بعده»» انتهی. 


)۱( «فتح الباري» (4۰7/۱۲). 


]| و سس تسس سس تسس تسس ے ۷۷ ۵ 

E ۲‏ ِبَاهِیم بُنْ معید الجَوْعَر ی البَعْدَادِي» تا و الیَمَان» 
عن شعَب وَفو ان آيي حَنوة ع ان أبي حُسَيْنِ عَنْ كافع بن بير 
عن ان عَبّاس عَنْ أبِي هُرَيْرَة قَالَ: د ول الله كه رأث في اتام 


٤‏ في ی بای ین کی ی اا رن 2 اُنْ اعت 
نما قطاراه رها این یَحْرْجان من بغدي یقال لاحدهما: مت 


قوله: (کاذبین يخرجان من بعدي) أي : بعد رژیتی!۱" هذه» ووج!؟ا التأویل 
المذکور آنهما قبضا علی بدي النبی ی وهما الجارحة والکاسبة فکآنهما منعاه عن 


[] وهذا آوجه مما آول هذا الحدیث النووي وغیره من شراح الحدیث. وتوضیح ذلك أنه 
اختلفت الروایات في هذا اللفظ. فلفظ البخاري من حدیث آبي هریرة: «فأولتهما الكذابين 
نا بینهماء صاحب صنعاء وصاحب الیمامة»» قال الحافظ ۴۱: هذا ظاهر في آنهما کانا حین 
قص الرژیا موجودین» وهو کذلك. لکن وقع في رواية ابن عباس: «یخرجان بعدي»» 
والجمع بینهما أن المراد بخروجهما بعده ظهورٌ شوکتهما ومحاربتهما ودعواهما النبوق 
نقله النووي عن العلمای وفيه نظر؛ لأن ذلك كله ظهر للأسود بصنعاء في حياته يِه فادعی 
النبوة» وعظّمت شوكتّه وحارب المسلمين» وغلب على البلد» وآل أمره إلى أن قتل في 
حیاۃ النبي َء وأما مسیلمة فادعى النبوة في حياة النبي بء لكن لم تعظم شوكته» ولم 
تقع محاربته إلا في عهد أبي بكر فإما ن يحمل ذلك على التغليب» وإما أن يكون المراد 
بقوله: بعدي أي: بعد نبوتي» انتھی. 

[] اختلف في وجه هذا التعبیر کما بسطه الحافظ وما آفاده الشیخ آیضا موجه وقریب منه 
ما حکاه القاري !۲۲ عن القاضي إذ قال: قال القاضي: وجه تأویل السوارین بالكذابين - 


۳خ ۱ م: ۲۲۷ تحفة: .۱۳٥۷‏ 
)۱( «فتح الباري» (۱۲/ 4 4۲). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» ۶۳/۸ 


و الکو ادن 
مسا كني کس تی کیہ توا 
چ ۳ ا کے و 
ہے 2 ا ٥‏ ےو از ای سك 4 مه م8 21 


اکا ار عبایں قال: کان ا 
يُحَيُ عا ہہ ہا ني رَأَيْتْ E ENE‏ 


نا ان والس الاش شی د ندیه فالنستکیر والشنتیل 


تک سا الا من الا رلی ازس تا نشول الله كيذ حَذْتَ به 
٥‏ >> ×+ 8 ا 
6 لعٌ بهه ثم وَصل لَهُ فلا به ال 01 ی 7 کو ا باي 


کو ےو سو 


8 8 وَاللّه 4 ع 7 ۳ 1 الطََلَةُ فَظلَةٌ 
السلا 3 ما طف من ۳ العتل فَهَذَا القُوآنُ لینه ولارن 
و امستکیر والمستقل د هو متیر ین لرآن سل و 
السَّبَبُ الوَاصِلُ مِنَ السَّمَاءِ ِلَى الأَرْضٍ قَهُوَ الحَىٌ الَذِي أنتِ عَلَيْه فَأحَدْتَ 
کر رک كيو به ميحد بده وجل 

ڪر يعو په ف 200 ر ينع ید کم برضل و ا 
سو أم أَخْطَاتُ؟ قَالَ النَِنْ كه ل سس 


= المذكورين - والعلم عند الله - أن السوار يشبه قيد اليد والقيد فیھا یمنعھا عن البطش؛ 
ويكفها عن الاعتمال والتصرف على ما ينبغي» فيشابه من يقوم بمعارضته. ويأخذ بيده 
فیصده عن آمره» انتهی. 


[۲۳]ٌخ: ا ¥ ۹ ۲3 ۳۳ جه: ۲۹۱۸ تحفة: ۱۳۹۷۵ . 


ره 


0۲۵ آبوان| اژوا سح‎ 
SARO EARS MERE E NE ءْدَصَأ١‎ 


قولهة (اممہ سا راخطات ينض قد تفرقوال'! في تبيين الخطأ على 
لائة آقوال والظاهر آن الثلائة ة بأسرھا لا تصح؛ آما الذي قالوا من آن الخطاً تعبیر 
السمن والعسل بالقرآن» وحقهما آن یعبرا بالکتاب والسنة ففیه آن الکتاب والسنة 
کأنهما شيء واحد فان الکتاب تبیان لکل شيء وانما السنة تظهره آو یقال: ان 
الکتاب والسنة کلاهما وحي وانما التفاوت في التلاوة فهذا لا یستلزم التخطئة 
وأما قولهم: إن الخطأ إقدامه للتعبير فلیس بشيء؛ لانه بعد الإجازة لا يسمى خطأء 
وأما قولهم: إن الخطأ تركه تعيين الرجالء فهذا لا يسمى خطأء وإنما هو تقصير في 
يان المرام» وإجمال في سوق الكلام؛ بل الأوجه فی توجيه الخطأ أن يقال: إن قول 
الرائي: ثم أخذ به رجل فقطع به. ثم وصل له فعلا به» كان محتاجاً إلى تعبير» ولم 
يكن على ظاهره من أن الرجل المقطوع له هو الذي يوصل له الحبل» بل الموصول 
له إنما هو نائبه وخليفته» وعبر عنه في منامه عنه لآن فعله فعلهء وأما أبو بكر فعبره 

على ظاهره. 

]١[‏ اختلفوا في موضع الخطأ على أقوال ذكر الشيخ منها ثلاثة لشهرتها وكثرة قائليهاء فقد 
قال الحافظ: قال الملهب: موضع الخطاً في قوله: «ثم وصل له» لأن في الحديث: 
ثم وصل» ولم يذكر «له»» وتعقبه الحافظ: بآن «له» ثابت في الروایات ثم قال: والعجب 
من القاضي عیاض فانه قال في کال قیل: خطوه في قوله: فیوصل له»» ولیس 
في الرؤيا إلا أنه يوصل» وليس فيها «له»» ولذلك لم يوصل لعثمان» وانما وصلت الخلافة 
لعليء وموضع التعجب سكوته عن تعقب هذا الكلام مع كون هذه اللفظة ابتة في (صحیح 
مسلم» الذي يتكلم عليه» ثم قال: وقيل: الخطأ هنا بمعنى الترك» أي: تركت بعضا لم - 


)۱( (فتح الباري» (۱۲/ ۳۵؟ .)٣۷-‏ 
(۲) «الاکمال» (۲۲۹/۷). 


تفسره» وقال الاسماعيلي: قيل: السبب في قوله: «أخطأت بعضاً» أن الرجل لما قصّ على 
النبي كَل رؤياه كان النبي بي أحق بتعبيرها من غيره» فلما طلب تعبيرها كان ذلك خطأء 
والمراد بقوله: «قيل» ابن قتيبة فإنه القائل بذلك» ووافقه على ذلك جماعة» وتعقبه النووي 
تبعاً لغيره فقال: هذا فاسد لأنه ٤ة‏ قد أذن له ذلك. 

قال الحافظ: مراد ابن قتيبة أنه لم يأذن له ابتداء» بل بادر هو بالسؤال» لكن في إطلاق 
الخطأ على ذلك نظر لأنه خلاف ما يتبادر من جواب قوله: هل أصبت؟ فإن الظاهر أنه 
أراد الإصابة والخطأ في التعبير» ومن ثم قال ابن التين ومن بعده: الأشبه بظاهر الحديث أن 
الخطأ في تأويل الرؤيا. 

قال الحافظ: ويؤيده تبویب البخاري حیث قال: «من لم یر الرژیا لأول عابر إذا لم يصب)ء 
وقال ابن هبيرة: إنما كان الخطأ لكونه أقسم ليعبرنّها بحضرة النبي يِه ولو كان الخطأ في 
التعبير لم يقره عليه» وقال ابن التين: قيل: أخطأ لكون المذكور في الرؤيا شيئين: العسل 
والسمن؛ ففسرھما بشيء واحدہ وكان ينبغي أن يفسرهما بالقرآن والسنة» ذكر ذلك عن 
الطحاوي» وحكاه الخطيب عن أهل العلم بالتعبير» وجزم به ابن العربي فقال: قالوا: هنا 
وهم أبو بكر فإنه جعل السمن والعسل معنى واحداًء وهما معنيان القرآن والسنة» قال: 
ويحتمل أن يكون السمن والعسل العلم والعمل» ويحتمل أن يكونا الفهم والحفظ وقیل: 
المراد بقوله: أخطأت وأصبت أن تعبير الرؤيا مرجعه الظن» والظن يخطئ ويصيب. 
وقيل: الخطأ في خلع عثمان لأنه في المنام رأى أنه آخذ بالسبب فانقطع به» وذلك يدل 
على انخلاعه بنفسه وتفسير أبي بكر بأنه يأخذ به رجل فينقطع به ثم يوصل له وعثمان 
قد قتل قهرا ولم یخلع نفسه فالصواب أن يحمل وصله على ولاية غيره» وقد اختلف في 
تفسير القطع» فقيل: معناه القتل» وأنكره ابن العربي إذ لو كان كذلك لشاركه عمر» لكن قتل 
عمر لم يكن بسبب العلو» بل بجهة عداوة مخصوصة» وقتل عثمان كان من الجهة التي علا 
بهاء وهي الولاية» فلذلك جعل قتله قطعا. = 


۰ 


واا رد 
ُسَنث بأيي آئت وَأمي یا رشول اه لشيرني ما الّذٍي 
التب گلا ١لا‏ مُفْسِمً) 
قوله: (لا تقسم) لان الاستحسان"""في بره» وهذا ينافي المصالح العدیدة 
وبذلك يعلم أن الرجل إذا حلف آخر لا يجب عليه إبراره ولا علی الحالف» ولو 
أبرّه المحلوق فهو ستحسن ولا شیء فی الحك علی آحد منهما. 
= وقال ابن العربي: أخبرني أبي أنه قیل: وجه الخطاً آن الصواب في التعبیر آن الرسول هو 
الال رای الد لرا وا و وج الفط اد جع المت الس وتان 
لم ينقطع به الحق» وإنما الحق أن الولاية كانت بالنبوة» ثم مار رم فاتصلت 
و و ا ای 
بأصحابه» قال: وسألت , بعض الشيوخ العارفين عن تعيين الوجه الذي آخطاً فيه أبو بكر 
فقال: من الذي يعرفه؟ ولئن كان تقدم أبي بكر بين يدي النبي كل للتعبير خطأء فالتقدم بين 
يدي أبي بكر لتعيين خطئه أعظم وأعظم» فالذي يقتضيه الدين والحزم الكف عن ذلك 
قلت: وهذا الأخير هو الوجه عندي. 
قال الحافظ: وجميع ما تقدم من لفظ الخطأ والتوهم وغيرهما إنما أحكيه عن قائلي 
کون النبي ی لم يبينه لأنه كان يلزم من تبيينه مفسدة إذ ذاك فزالت بعده» مع أن جميع ما 
ذكروه إنما هو بطريق الاحتمال» ولا جزم في شيء من ذلك. انتهی ما في «الفتح. 
]1١[‏ يعني مقتضى الاستحسان بر قسمه وفيه مفسدة» قال النووي”: هذا الحديث دليل لما قاله 
العلماء: إن إبرار المقسم المأمور به في الأحاديث الصحيحة إنما هو إذا لم تكن في الإبرار 
مفسدة ولا مشقة ظاهرة» فإن كان لم يؤمر بالإبرار» لأن النبي بيه لم يبر قسم أبي بكر لما 
رأى في إبراره من المفسدة» ولعل المفسدة ما علمه من سبب انقطاع السبب مع عثمان» وهو 
قتله وتلك الحروب والفتن المترتبة عليه» فكره ذكرها مخافة من شيوعهاء أو أن المفسدة - 


5 


oV 


1 
ا طا قال 


ا 


(۷) «شرح النووي» (۳/۸). 


۱۸ 00_00 کوک وه 
۲۲۹۰ ی بخ باه تا وَفب بن جریر عن آبیه عن آبي 


عه م 


رجاءِء عن س سَْرَة بٔي جُندَبِ قالَ: گانَ التي ڳل دا صلی ب EE‏ 
۳ الاس بوجهه ول هَل ری 9 يڪم کی اللَّيْلَة4). 


= لو آنکر علیه مبادرته ووبّخه بين الناسء أو أنه أخطأ في ترك تعيين الرجال الذين يأخذون 
بالسبب بعد النبي و وكان في بيانه يك أعيانهم مفسدة» انتهى. 
قال الخطابي(١):‏ فيه مستدل لمن ذهب إلى أن القسم لا يكون يميئاً بمجرده حتى يقول: 
أقسمت بالله» وذلك أن النبي بي قد أمر بإبرار المقسم» فلو كان يميناً لأشبه أن یبژه» وإلى 
هذا ذهب مالك والشافعي» وقد يستدل به من يرى القسم يميناً بوجه آخرء فيقول: لولا أنه 
یمین ما کان النبي 6 يقول: «لا تقسم»» وإلى ذلك ذهب أبو حنيفة وأصحابه» انتهى. هكذا 
في «البذل». 
قلت: لفظ القسم يمين عندنا الحنفية كما صرح به في الفروع» وما حكى الخطابي من موافقة 
مالك الشافعي يأبى عنه كلام ابن رشد إذ قال في «البدایة»۳۱: اختلفوا في قول القائل: آقسم 
أو أشهد إن كان كذا وكذاء هل هو يمين أم لا؟ على ثلاثة أقوال» فقيل: ليس بيمين» وهو 
أحد قولي الشافعي» وقيل: يمين ضد القول الأول وبه قال أبو حنيفة» وقيل: إن أراد الله بها 
فهو يمين وإلا لاء وهو مذهب مالك. انتهى مختصراً. فعلم أن في مذهب مالك تفصيلا 
وما ذکر الخطابي من الاستدلال بالحدیث فلا یصح. فقد قال القاضي”؟؟: في الحديث أن 
من قال: أقسم لا كفارة عليه؛ لأن أبا بكر لم يزد على قوله: آقسم قال النووي(**: وهذا < 


[٤۲]ٌخ:‏ ۸۹ حم: ۰۵ تحفة: 1۱۳۰ . 
(۱) «معالم السنن» (4۸/4). 

(۲) «بذل المجهود» (۱۰/ 6۷۰). 

(۳) «بداية المجتهد» (۲/ ۱۷). 

(6) «کمال المعلم» (۲۲۸/۷). 


(ہ) (شرح صحیح مسلم» (۲۵/۸). 


ارف ام 
۳ 2 


ا ھ8 ق 


رق 2 و رق پا بين ار ٥‏ ےا سی ع مت a‏ ا 
ویروی عن عوف» زین ن حازم» عن ابي رَجَاءِء عن سمرة» عن 


النَبَِ يه في قِضَّةٍ طَوِيلَة وَمَگذا ری لا نان هَدّا الحییت عَنْ وَمب 


سو وو جو 
5 


1 2 خم 


= الذي قاله القاضي عجب. فإن الذي في جمیع نسخ (صحیح مسلم) أنه قال: فوالله يا 


8 ٦ 


اواب الع دای کا 








١ ۴ 








or 


بسيو 
بت احير 


ه"_أَبْوَابُ الشَّهَادَاتِ عَنْ رَسُولِ الله لا 
موا 


E ۳۳۹۵‏ مَعَن َامَالِكُه عَنْ عَبْدِ له بي آبي بر 


او دی کی کرو کھت 

عن ابي ع عَمْرَةَ الأنْصَارِيْء عَنْ رَبْد ہي خَالِد الجَْيي؛ ات وَسُو گی اللہ پل قال: 
را خیرم بخَيْرِ الشَّهَدَاءِ؟ الذي ۳ جشهادته قبل 1 ا 

٥‏ آأبواب الشھادات'' عن رسول الله پل 

قوله: (الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها) قد وقع في ظاهر هذا سید 

]١[‏ جمع شهادة» وهي مصدر شهد یشهد» قال الجوهري: الشهادة خبر قاطع» والمشاهدة 

المعاينة» مأخوذة من الشهود أي: الحضورء لأن الشاهد مشاهد لما غاب عن غیره وقیل: 

مأخوذة من الإعلام» هكذا في «الفتح»". وقال الراغب”": الشهادة قول صادر عن علم 


حصل بمشاهدة بصيرة آو بصر انتهی. 
وفي حواشي «الهدایة»"*۴: الشهادة في اللغة عبارة عن الأخبار بصحة الشيء عن مشاهدة - 


[۲۲۹۵] م: ۰۱۷۱٩‏ د: ۳۵۹۲ جه: ی ۶ تحفة: ۳۷۵۶. 
)١(‏ زاد في نسخة: «بابٍ تا جاء في الشْهَدَاء أيّهَمْ كيده 

)۲( «فتح الباري» (۵/ 4۷ ۲). 

(۳) «المفردات في غریب القرآن» (ص: 76 4). 

(4) انظر: «العناية شرح الهدایة» (۷/ ۳۰۶). 


۶ دی 
5 حَدَّكَنَا أَخْمَدُ بْنْ الحَسَنء تا ا عد اه ا ن کی مالا 
به. وَقَالَ: ابْنُ آبي سا 
دا حدیث حسَلْ» کر لاس یفولون: عَبّد رن بُن آيي مر 


َاخْتَلَهُوا عَلَى مَالِكِ في رِوَايَةِ م EEN‏ 
عَمرّة وَرَوّی بَعْضُهُمْ عَنِ ابن آبي عَمْرَةه وَهُوَعَبْدُ الَّحْمَنِ بْنُ أبي عَمْرَةَ 
الأضَاریٔء وَعَذَا اصح هنت لات گر روي ین غير حديث مالك» عن 
عبد د الرحمن + بی آپي عَمَرَة عَنْ رَيدِ بن حَالِيٍ و روي عن آپي عَمر 
عَنْ رَيْدِ بْنِ خَالِدِ غَيْرُ هَدَا الحَدِيثِ وَهْوَ صَحِيحٌ أَيْضَا وَأَبُو عَدْرَة 2 
ید ْنِ خَالِدٍ الجهیی» وَلَهُ حَدِيتُ الغُلُولٍ لأبي عَذْرََ 


۷ دتتا شر بن آَم ابن اب أَزْهَرَ السَّنّانِء نا رَيْدُ بْنُ الحُبّاب» 


أده 6و 


ني اب بن عباس بْنِ سَهْلٍ بْنِ سَعْدِ قَالَ: تبي ابو ڪر بن مُحَنَّدِ بْنِ عَمْرِو 


والذي يات تي[١!‏ من بعد من ذم قوم يشهدون ولا يستشهدون تعارض دفعه العلماء 

بأن الأول حين خاف فوت الحق» والثانى فى غير ذلك» والظاهر أن منطوق أحدهما 

غير متناول للآخر حتى يلزم التعارض» فإن الخيرية في الحديث الأول تنبئ عن 

کونه آدی شهادته له تعالی» لا لنفسه آو غیر ذلك» SS ae‏ 

= وعیان, ولذا قالوا: نها مشتقة من المشاهدة التي تنبئ عن المعاينة» وفي اصطلاح آهل 
الفقه: عبارة عن |ٍخبار صادق في مجلس الحکم بلفظ الشهادة؛ انتهی. 

1 ما سيأتي من لفظ الحديث: «يعطون الشهادة قبل أن یسآلوها»» وفي حدیث عمر: «حتی < 


۲۲ انظر ما قبله. 
۷1 تقدم تخریجه في: ۲۲۹۵. 


ھا 
الا 


oo واب‌الشهادات‎ 


ان حزم نَيِي عَبْدُ الله بن عَمُرو بن عْفْمَانَه تيي خارجه بن رید بُي تابٍ» 
تبي عَبْدُ الرَحْمنِ ن ابي عر تبي وید بل اد اي أنه سمع 


يول الله كله يُقول: اليه کی الشهداع 2 من ادى شهادته قبل و 


تن ا 2 سی ہی ھت 0 2 یو َه 


oc‏ نت 


وفشو الكذب''! في الحديث الثاني قرينة على أن إقدامه على الشهادة من غير 

استشهاد مبني علی کذبه» آو هو مبني علی الشرء وإن كان صدقاً في الواقع 

= یشهد الرجل ولا یستشهد» وما أفاده الشیخ من لفظ الحدیث تقدم قریباً من حدیث عمران 
عند المصنف فى «الفتن». 

]١[‏ فلفظ الحديث: «ثم يفشو الكذب حتى يشهد الرجل ولا يستشهد»» فلفظ «حتی» أصرح 
قرينة على ما آفادہ الشیخء والی هذا التوجیه آشار المصنف أيضاً فيما سيأتي من كلامه» 
قال النووي(۳): قوله: «آلا آخبرکم بخیر الشهداء» الخ» في المراد بهذا الحدیث تأویلان: 
آصحهما وآشهرهما تأویل مالك وأآصحاب الشافعی آنه محمول علی من عنده شهادة 
لانسان بحق ولا یعلم ذلك الانسان آنه شاهد» فيأتي إليه فيخبره بأنه شاهد له والثاني آنه 
محمول علی شهادة الحسبة وذلك في غير حقوق الآدميين المختصة بهم فما تقبل فيه 
شهادة الحسبة الطلاق والعتق والوقف والوصایا العامة والحدود ونحو ذلك فمن علم شیئا 
من هذا النوع وجب عليه رفعه إلى القاضي وإعلامه به» وحكي تأويل ثالث أنه محمول على 
المجاز والمبالغة في آداء الشهادة بعد طلبها لا قبله» كما يقال: الجواد يعطي قبل السؤال» 
آي: يعطي سریعاً عقب السؤال من غير توقف» ولیس في هذا الحدیث مناقضة للحدیث 
الآخر في ذم من يأتي بالشهادة قبل آن يستشهد في قوله وّ: «یشهدون ولا یستشهدون». 
وقد تأول العلماء لهذا تأويلات: منها أنه محمول على شاهد الزور» فيشهد بما لا أصل له - 


)١(‏ زاد في بعض النسخ : باب مَا جَاءَ فِيمَنْ لا تجوز شهادته). 
)۲( (شرح صحیح مسلم) (ك/لمه 2 ). 


7 سس سس سے سس سر کی 

۸ حَدَّثَنَا فتیبةه تا مروان بُنْ مُعَاوِيَة المَرَارِيُ» عَنْ يَزِيدَ بْنِ زياد 
الدَمَْقِيَ عن اليه عن زوك عن عیشت َا قال رَسُول الله گل: 
«لا تج اض ک5 خاب ولام و موه دا ولا موق و 


قوله: (لا تجوز شهادة خائن[۱ ولا خائنة) النظر [لی 0 


- ولم یستشهد. ومنها أنه محمول على من ينتتصب شاهداً وليس هو من أهل الشهادة» ومنها 
آنه یشهد لقوم بالجنة آو بالنار من غیر توقف» وهذا ضعیف انتهی. 
وزاد العيني ۲۳ على بعضها: قال ابن بطال: والشهادة المذمومة لم يرد بها الشهادة على 
الحقوقء إنما أريد بها الشهادة في الأيمان يدل عليه قول النخعي رواية في آخر الحديث: 
وکانوا یضربوننا علی الشهادة» فدل هذا من قول ابراهیم أن الشهادة المذمومة هي قول 
الرجل: أشهد بالله ما کان کذا علی کذا علی معنی الحلف. فکره ذلك. وهذه الأقوال أقوال 
الذین جمعوا بین الحدیئین» انتهی. يعني ومال آخرون الی ترجیح آحد الحدیئین علی الا خر. 
قال الحافظ''': اختلف العلماء في تررجیحهماء فجنح ابن عبد البر إلى ترجیح حدیث زید 
ابن خالد لکونه من رواية آهل المدینة» فقدمه علی رواية آهل العراق وبالغ» فزعم آن 
حدیث عمران لا أصل له» وجنح غيره إلى ترجيح حدیث عمران لاتفاق صاحبي الصحيح 
عليهء وانفراد مسلم بإخراج حديث زيدء انتهى. 

]١[‏ قال القاري(": أي: المشهور بالخيانة في أمانات الناس دون ما اتتمن الله عليه عباده من 
أحكام الدين» كذا قاله بعض علمائنا من الشراح» قال القاضي : ويحتمل أن يكون المراد به 
العم منه» وهو الذي يخون فيما ائتمن وھک وروی سكام لتر ار 
الناس من الاموال» قال تعالی: * ییا زین ءامنوالا ونوا له والرسول وخونوا اسیک 4 
[النفال: ۰۲۲۷ فالمراد بالخائن هو الفاسق» وهو من فعل كبيرة أو أصر على الصغائر» - 


[۲۲۹۹۸] قط: ٤٤٦٤٦٥ء‏ ق: ۲۰۰۷۰ء تحفة: ۰.۱۱۲۹۰ 

() «عمدة القاري» (۱۳/ ۱۳ ۲). وانظر: (شرح ابن بطال» (۲۹/۸).۔ 
زگ «فتح الباري» (۵/ ۲۹۹). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۸۷ ۲۱۵). 


مجموع!" آلفاظ هذا الحدیث حاكم بأن شهادة الفاسق والمتهم غير مقبولة» وكذا 
شهادة الولد للوالد وعكسه. لكونه متهماً في ذلك» ثم قوله: «مجلود حدًا» إن أريد 
بالحد غير حد القذف» فهو ما لم يَتَبْ» وإن أريد حد القذف فشهادته "أ مردودة وإن 
تاب» وو جه ذلك إما نقلاً فاتفاق القراء على جواز الوقف على قوله تعالى: #أبدا & 
فکان قوله : یف هم لمش [النور: ؛] جملة على حدةء فيتصل الاستثناء به 


[1] كما يدل عليه رد شهادة الخائن للفسق» وكذا المحدود» وكما يدل رد شهادة ذي الغمر 
والمجرب والقانع» لا سیما الظنین في الولاء للتهمة. فتهمة الوالد للولد أكثر من تهمة 
هؤلاء الأربع» قال ابن رشد في «البداية»': والنظر في الشهود في ثلاثة أشياء: في الصفةء 
والجنس» والعدد» أماعدد الصفات المعتبرة في قبول الشاهد بالجملة فهي خمسة: العدالة» 
والبلوغء والاسلام والحرية» ونفي التهمة» وهذه منها متفق عليهاء ومنها مختلف فيهاء فأما 
العدالة فإن المسلمين اتفقوا على اشتراطها في قبول شهادة الشاهد لقوله تعالى: #وَأَشَِدُوا 
دَوَقٌ عَذلٍ يتك 4 [الطلاق: 7]» واختلفوا فيما هي العدالة» ثم بسط الاختلاف» وقال: اتفقوا 
على أن شهادة الفاسق لا تقبل لقوله تعالی: ایا لت ءامنواان ما اصق با € الآية 
[الحجرات: ٦]ء‏ ثم قال: وأما التهمة التي سببها المحبة» فان العلماء سن فا اا موثرة 
في إسقاط الشهادة» واختلفوا في رد شهادة العدل بالتهمة لموضع المحبة أو البغضة 
التي سببها العدواة الدنيوية» فقال بردها فقهاء الأمصارء إلا أنهم اتفقوا في مواضع على 
|عمال التهمةء وفي مواضع على إسقاطهاء وفي مواضع اختلفوا فأعملها بعضهم وأسقطها 
بعضهم» فمما اتفقوا عليه رد شهادة الأب لابه والابن لأبيه» وكذلك الأم لابنها وابنها لهاء 

ثم ذکر بعض فروع هذا الباب سيأتي بيان بعضها قريباً وقال : آما آبو وره وشريح؛ وداوده 
فانهم قالوا: تقبل شهادة الآب لابنه فضلاً عمن سواه انتهی مختصرا. 
[۲] اختلف هاهنا في مسألتين: إحداهما ما ذكرها الجصاص في «أحكام القرآن»" إذ قال: = 


(۱) «البدایة» (۶/ ۲۵ - ۷ ۲). 
)۲( «آحکام القرآن» (/ ۱۱۵). 


وإما عقلاً فلکون القاذف قد اجترم ما کان حقه آن یقطع لسانه لکنه لما کان ملق 

وأيضاً ففيه تعطيله عن مصالح دنياه وآخرته» جوزي بأن قوله لا یعتبر آبدا؛ وأيضاً 

فمبنى الجنايات على الخفاء ما أمكن الجاني كالزنا والسرقة وشرب الخمرء إلا 

القذف فمبناه على التشهير» وإلا فالقذف في موضع خال عن غير القاذف لا یفید 

فجوزي على ذلك باشتهاره في سوثه. 

= حكم الله تعالى في القاذف إذا لم يأت بأربعة شهداء على ما قذفه بثلاثة أحكام: الجلد» 
وبطلان الشهادة» والحكم بتفسيقه إلى أن يتوب» واختلف آهل العلم في لزوم هذه 
الأحكام له [وثبوتها عليه بالقذف] بعد اتفاقهم على وجوب الحد عليه بنفس القذف عند 
عجزه عن إقامة البينة على الزناء فقال قائلون: قد بطلت شهادته» ولزمته سمة الفسق قبل 
إقامة الحد عليه» وهو قول الليث والشافعي» وقال أبو حنيفة وأبو يوسف وزفر ومحمد 
ومالك: شهادته مقبولة ما لم یحد انتهی. ۱ 
وهذه المسألة بسطها الرازي» لكن الشيخ لما لم يذكرها طوينا عن ذكرهاء والثانية التي 
نظم جواهرها الشيخ في سلكه هي التي قال الجصاص أيضا: اختلف الفقهاء في شهادة 
المحدود في القذف بعد التوبت. فقال آبو حنيفة وزفر وآبو یوسف ومحمد والثوري 
والحسن بن صالح: لا تقبل شهادته |ٍذا تاب» وتقبل شهادة المحدود في غیر القذف. وقال 
مالك واللیث والشافعي: تقبل شهادة المحدود في القذف [ذا تاب وقال الأوزاعي: لا 
تقبل شهادة محدود في الاسلام انتهی. 
وقال الحافظ في «الفتح»*: قال الجمهور: ان شهادة القاذف بعد التوبة تقبل» سواء كان 
بعد إقامة الحد أو قبله وتأولوه قوله تعالی: بدا * ما دام مصرّا علی قذفه. وبالغ الشعبي 
فقال: إن تاب القاذف قبل إقامة الحد سقط عنه» وذهب الحنفية ٍلی آن شهادته لا تقبل آبداء 
وقال بذلك بعض التابعین» وفیه مذهب آخر: یقبل بعد الحد لا قبله» انتهی. ِ 


)۱( (فتح الباري» (۵/ ۲۵۵). 


نوات المهاوّات ۰۳۹ 


و ذي غمر لاحنة و مجرّب شهادی جو ھوٗس وت 51 


قوله: (ولا ذي غمر لاحنة ولاخیه)7 آوعلی الوجهین فاللام متعلق بالغمر 
= قال ابن رشد7١؟:‏ سبب الخلاف هل یعود الاستثناء في قوله تعالی: فاجلدوهر نی جلة 
رو م سند با ریک هم التیفرن * رومیت لت )4 الاية [النور: 4 - 8 إلى 
آقرب مذکور إليه آو علی الجملة الا ما خصصه الاجماع وهو أن التوبة لا تسقط عنه 
الحد. انتهی. 
قال العيني ۲۳: شهادته لا تقبل آبداً عند الحنفية لأن رد الشهادة من تتمة الحد لأنه يصلح 
جزاء» فيكون مشاركاً للأول في کونه حدًاء وقوله: رلک هم لیف 4 لا بصلح جزاء؛ 
لانه لیس بخطاب للائمة بل هو |خبار عن صفة قائمة بالقاذفین فلا یصلح آن یکون من 
تمام الحد. لانه کلام مبتداعلی سبیل الاستئناف منقطع عما قبله» لعدم صحة عطفه علی ما 
سبق؛ لأن قوله: یف شم فرع 4 جملة إخبارية ليس بخطاب للأئمة» وما قبله جملة 
إنشائية خطاب للأئمة» وكذا قوله: ولا بو 4 جملة إنشائية خطاب للأئمة» فيصلح أن 
یکون عطفاً علی قوله: لا > والشافعي قطع قوله: لابوا 4 عن قوله: َو 4 
مع دلیل الاتصال» وهو كونه جملة إنشائية صالحة للجزاء مفوضة إلى الآئمة مثل الاولی» 
وواصل قوله: رلک هم لیف مع قيام دليل الانفصال وهو كونه جملة اسمية غير 
صالحة للجزاءء انتهى. 

]١[‏ کلام الشیخ مبني على النسختين» واختلفت نسخ الترمذي في هذا اللفظ ففي النسخة 
المصریة: «ولا في غمر لاأخیه» وفي النسخ الهندیة: «لاحنة» وجمع الشیخ کلتا النسختین 
تعمیما وتوضیحا للمعنی» وفي الحواشي الهندية عن «اللمعات»: قوله: «لاحنة» هکذا 
وقع» والصواب: «ولا ذي غمر لاخیه» بالیاء» وقد ذكره الدارقطني وصاحب *الخریبین» 
بلفظ يدل على صحة هذاء وهو: إلاذي غمر لأخيه» قلت: آکثر ما روي: «ولا ذي غمر علی 
آخیه»» وهو الموافق للقیاس. الا آن یقال: اللام بمعنی علىء انتهى. قلت: ولا يحتاج - 


(۱) «بداية المجتهد» (/ 7۰ ۲). 
(۲) «عمدة القاري» (۲۰۱۷/۱۳). 


لا الشهادة» يعنى أن غمره لوجەا'' دنياوي» كذلك الإشارة فى قوله: ولا ذي غمر 
لأخيه ثابتة إلى أن الغمر لوجه دنياوي» وإلا فالأخوة لا تبقى دون ذلك. 


= إلى تصريف اللام إلى معنى على في توجيه الشیخ. وهو آن یقال: ٍنه متعلق بالغمر نعم يحتاج 
إذا قيل: إنه يتعلق بالشهادة كما لا يخفى» والحديث ذکره صاحب «المشکاة» عن الترمذي 
بلفظ: «علی آخیه» بالیاء. قال القاري(۱): آي: قوله: «علی آخیه» أي المسلم» يعني لا تقبل 
شهادة عدو علی عدوء سواء کان آخاه من اللسب آو آجنبیاه وعلی هذا نما قال: علی آخیه 
تلبيناً لقلبه وتقبیحاً لصنیعه. انتهی. وما في النسخ الهندية من قوله: «لاحنة» لم یذکر صاحب 
«المجمع» وغیره في هذا اللفظ هذا الحدیث. نعم قال في شرح حدیث آخر(۲: «وفي صدره 
إحنة» أي: حقد. وجمعها إحن وإحنات» والحنة والحنات لغة فيه» وقال المجد(۳: الاحنت 
بالکسر: الحقد. والغضب. وقد آحن؛ كسمع فيهماء والمؤاحنة: المعاداة» انتهى. 

[۱] قال اين رشد"*؟: آما اختلافهم في قبول شهادة العدو على عدوه فقال مالك والشافعي: لا 
تقبل» وقال أبو حنيفة: تقبل» انتهی. 
قلت: ما في عامة فروع الحنفية أنها لا تقبل بسبب عداوة دنيوية» ففي «الكنز»: والعدو 
إن كانت عداوة دنيوية أي: لا تقبل شهادته؛ قال الزيلعي على «الكنز»: لأن المعاداة لأجل 
الدنيا حرام» فمن ارتكبها E aS ae‏ لأنها 
من التدين فتدل على قوة دينه وعدالته» وهذا لأن المعاداة قد تكون واجبة بأن رأى فيه منكرا 
شرعاًء ولم ينته بنهيه» والذي يوضح هذا المعنى أن المسلمين مجمعون على قبول شهادة 
المسلم على الكافر» والعداوة الدينية قائمة بينهماء انتهى. = 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۳١٣‏ - ٣۳۱)۔‏ 

(۲) «مجمع بحار الأنوار» .)٤۸/١(‏ 

(۳) «القاموس المحیط» (ص: ۱۰۸۲). 

(6) «بداية المجتهد» (4/ 4۷ ۲). 

(0) انظر: «البحر الراتق شرح کنز الدقائق» (۷/ ۸۵ -۸۱). 


۱ 


توات المهادّات ١4ه‏ 


ولا القایع أَهْلَ البَيْتِ لَهُمْ ی 


قوله: (ولا القانع!'! أهل البية لهم) آي: الذي منافعهم مشتركة» ورد 


شهادته للتهمة» والقانع المنحصر قوته علی آهل بیت» ا 


وهکذا في «البحر» ثم قال ابن نجيم: إن المصرح به في غالب كتب أصحابناء والمشهور 
على ألسنة فقهائنا ماذكره المصنف من التفصیلء ونقل في «القنية»: أن العداوة بسبب الدنيا 
لا تمنع ما لم يفسق بسببهاء أو يجلب منفعة» أو يدفع بها عن نفسه مضرة» وهو الصحيح 
وعلیه الاعتماد» ثم بسط الكلام على ذلك» وأجاب عن الحديث بأنه يمكن حمله على ما 
إذا كان غير عدل بدليل أن الحقد فسق للنهي عنه. ثم قال: وقد ذکر ابن وهبان تنبیهات 
حسنة لم آرها لغیرہہ الأول الذي يقتضيه كلام صاحب «القنية» و«المبسوط» آنا ٍذا قلنا: ان 
العداوة قادحة في الشهادة تکون قادحة في حق جمیع الناس لا في حق العدو فقط» وهو 
الذي يقتضيه الفقه» فان الفسق لا یتجزآً حتی یکون فاسقا في حق شخص عدلا في حق 
آخر انتهی. 

وفي «الفتاوی الخیریة»: سئل في جماعة بینهم وبین شخص عداوة دنيوية هل تقبل 
شهادتهم علیه؟ آجاب لا تقبل شهادتهم علیه للتهمة مطلقاء ولا على غيره حيث كانت 
فسقاً؛ لأن الفسق لا يتجزأء ثم ذكر التنبيه الأول المذكور في كلام ابن وهبان وتعقبه» فقال: 
بل الظاهر من کلامهم آن عدم القبول للتهمة لا للفسق» ویژیده ما في کلامهم آن شهادة 
العدو علی عدوه لا تقبل. فالتقیید بکونه علی عدوه ينفي ما عداه انتهی مختصرا. 


[۱] وفی «المرقاة»۱۲): قال المظهر: القانع السائل المقتنع الصابر بأدنی قوت. والمراد به هاهنا 


أن من کان في نفقة أحد کالخادم والتابع» لا تقبل شهادته له لاله ير فعا بشهادته إلى تف 
لآن ما حصل من المال للمشهود له یعود نفعه اٍلی الشاهد؛ لأنه یأکل من نفقته» ولذلك 
لا تقبل شهادة من جر نفعاً بشهادته إلى نفسه کالوالد يشهد لولده و الولد لوالده» آو 
الغریم يشهد بمال للمفلس علی آحد. وتقبل شهادة آحد الزوجين للآخر خلافاً لأبي حنفية 
وآحمد. وتقبل شهادة الاخ لأخیه خلافا لمالك. انتهی. 5 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (۳۱/۷)۔ 


وکذلك الحکم لغیرہ'''ممن منافعھم متحدة مشترکة. 


= قلت: وما حكي من الاختلاف في شهادة الزوجين والأخ يأباه كلام ابن رشد'' 'إذ قال في 
شهادة الزوجين أحدهما للآخر: إن مالكاً ردها وأبا حنيفة» وأجازها الشافعي وأبو ثور 
وقال ابن أبي ليلى: تقبل شهادة الزوج لزوجه لا شهادتها له» وبه قال النخعي» ومما اتفقوا 
على إسقاط التهمة فيه شهادة الأخ لأخيه ما لم يدفع بذلك عن نفسه عارا على ما قال مالك 
وما لم يكن منقطعاً إلى أخيه يناله بره وصلته ما عدا الأوزاعي فإنه قال: لا تجوزء انتهى. 
وفي «الهداية)(22: لا تقبل شهادة أحد الزوجين للآخرء قال ابن الهمام”": قال الشافعي: 
تقبل» وبقولنا قال مالك وآحمد وقال ابن أبي ليلى والثوري والنخعي: لا تقبل شهادة 
الزوجة لزوجها؛ لأن لها حمًا في ماله لوجوب نفقتهاء وتقبل شهادته لها لعدم التھمة انتھی. 
وفی «الهدایة»(*) تحث قوله يَكِ: اولا الأجير لمن استأجره»: والمراد بالأجير على ما قالوا 
علمبك القاص الاير فر رامعا قر شد ر فة تفع تفه وهی معتی قول لا 
شهادة للقانع بأهل البیت لهم"۰ قال ابن الهمام!*: قال آبو عبید: القانع التابع لأهل البیت 
کالخادم لهم يعني ویطلب معاشه منهم» انتھی۔ 
وفي «الدر المختار»۲*: آو التلمیذ الخاص الذي یعد ضرر آستاذه ضرر نفسه. ونفعه نفع 
نفسه وهو معنی قوله ج: «لا شهادة للقانع بأهل البیت» آي: الطالب معاشه منهم من 
القنوع لا من القناعة. انتهی. 

- كما سيأتي التصریح بذلك في کلام الجصاص في «آحکام القرآن» وفي «البدائع»(۲:‎ ]١[ 


(۱) «بداية المجتهد» (4/ 1۷ ۲). 
(۲) «الهدایة» (۳/ ۱۲۲). 

)۳( «فتح القدیر» (۷/ 7 ۶۰). 
)٤(‏ (الھدایة) (۳/ ۲٢۱۲)۔‏ 
)٥(‏ (فتح القدیر) (۷/٤٤٥)۔‏ 
)٦(‏ (الدر المختار) .)٦۷۹ /٥(‏ 
(۷) «بدائع الصنائع» /٦(‏ ۲۷۲)۔ 


اف الاؤازں ےس ےت تد تا سسے680 


لا لین في ولاء ولا قَرَابةا. 


2 


9۳ 


قال الما ري: المَانِ: الاب 
عَدّا حَییگ غریبٍه لا تفه لا من خدیث يزيد بن زياد اليِتَشْقی 


ع 


sS‏ هري 


2 


با من 


مِنْ حَدِ وھ 
سی 


قوله: (ولا ظنین) الخ» » الظنی ۲۱1 ذ في الولاء له معنیان» آي: المتهم في ادعائه 
ولك أر ريك کان یدعی آنه مولی تفلان و قریب تفلان» وقد کان المدعی نذلك متهماً 
في ذلك القول فشهادته غیر مقبولة مطلقاء لما آن الظاهر من حاله لما كان هو الکذب 
ارتفع الامان من شهادته» ويحتمل" "أن يكون المراد بقوله: الظنين في الولاء آن المتهم 
في ولاء قوم أو قرابتهم لا تقبل شهادته لهم خاصة. لما له في ذلك من التهمة. 
< ومنھا أي: من الشرائط - آن لایجر الشاهد ٍلی نفسه مغنم ولا يدفع عن نفسه مغرماً 
بشهادته لقوله : «لا شهادة لجار المغنم ولا لدافع المغرم»» ولان شهادته إذا تضمنت 
معنی النفع آو الدفع» فقد صار متهمّاه ولا شهادة للمتهم علی لسان رسول اله ی انتهی. 
1 ] قال القاري۲۳: وانما رذ شهادته لأنه ينفي الوئوق عن نفسه وقال المظهر: يعني من قال: آنا 
عتيق فلان وهو كاذب فيه بحيث يتهمه الناس في قوله ويكذّبونه. لا تقبل شهادته؛ لأنه فاسق؛ 
لأن قطع الولاء عن المعتق وإثباته لمن ليس بمعتقه كبيرة» وراكبها فاسق» وكذلك الظنين في 
القرابة» وهو الداعى القائل: أنا ابن فلان أو أخو فلان من النسب والناس يكذبونه؛ انتهى. 
[] وباعتبار هذا المعنى الثانى قال المصنف: لا نعرف معنى هذا الحديث» وأما باعتبار المعنى 
الأول فقال صاحب الحاشية: إنه يجري علی المذاهب انتهى. قلت: فالحديث لا يخالف 
الحنفية علی کلا معنیبه بل ولا الجمهور إذ يراد بالقرابة القرابة الكاملة» كما وجهه الشیخ 
على ما سيأتي في كلامه. 


.)۳۱۲٣ /۷( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


یی یسح 
ولا رف مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِْء وَلَا يَصِحٌّ عِنْدَنَا مِنْ قبل اٍستادی 
العَمَل عِند هل العلم() ََ مَهَادةالقریب جَایرَ مراب 
قوله: (ولا نعرف معنی هذا الحدیث) ووجه ذلك مخالفته لمذهبهم فان 
هؤلاء يقبلون!١!‏ شهادة كل قريب لقريبه. وأما أصحاب الإمام وتابعوهم فقد حملوا 

الحديث علی ما هو کامل""" في القرابة الولاده وسلموا عن وصمة مخالفة الحديث» 

٠.‏ ہر ےس slo‏ مرو 2 ع 
ولا یلزم'' تخصیص قولە تعالی: فِوَأَشہدُهأ دَوَیَ عَدل مک [الطلاق: ؟]؛ لأن 
الحدیث یی آن شهادة الولد للوالد والعکس ینافی العدال فكأن الحديث بين فى 
معنی النص أن العدل من لا يتهم في خبره» وهذا متهم فلم يك عدلا فليس مما 

تناوله النص حتى يلزم تخصيص الكتاب بالسنة. 

1 قلت: عدم قبول شهادة الوالد لابنه وكذا العكس إجماعي لم يختلف فيه إلا بعض أصحاب 
الظواهرء كما تقدم في كلام ابن رشد» والحديث باعتبار ما وجهه الشيخ لا يخالف أحداً من 
الأئمة» ولعل المصنف حمل القرابة على مطلق القرابة» فقال: ولا نعرف معنى الحديث» وهذا 
كله على الاحتمال الثاني من احتمالي معنى الظنين» وأما على الأول فهو فسق» كما عرفت. 

[] فقد قال صاحب «البدائع»”"' بعد ما ذكر عدم قبول شهادة الوالد وإن علا لولده وإن سفل 
وکذا العکس: آما سائر القرابات کالاخ والعم والخال ونحوهم فتقبل شهادة بعضهم 
لبعض, لآن هولاء لیس لبعضهم تسلط في مال البعض عرفاً وعادة فالتحقوا بالاأجانب؛ 
وکذا تقبل شهادة الوالد من الرضاع لولده من الرضاع. وکذا العکس. 

[۲] جواب عما یرد علی الجمهور آن نفي قبول شهادة الولد لوالده» و کذا العکس ينافي عموم 
الآية» وأجاب عنه الجصاص في «آحکام القرآن)''' بوجه آخر فقال: ان قیل: إذا كان 
الشاهد عدلا فواجب قبول شهادته لهزلاء کیا تقبل لأجنبي؛ لأن من کان متهماً في الشهادة < 


)١(‏ زاد في نسخة: «فِي هَذَا). 
(۲) «بدائع الصنائع» /٦(‏ ۲۷۲)۔ 
)۳( «آحکام القرآن» (۱/ ۰۱۸). 


ھا 
الا 


ان 
واختلف أَغل الیلم في قهاتوالالد لوب دیق بُجڑ 
آکتر هل الیلم مها ٣‏ ار لاله ولا الواید رتیه وقال بعش مل للم 
إا گان عذلاً فاد راید یل جر رگد مها ارت یه و 
يَخْتَلِفُوا رت زاس انها ا كت هد کل ةَ قريب لقرابته 
وق الشَّافِعِيُ: لا تَجُورُ شَهَادَُ البتَجُلٍ عَلَى الأَكَرِ وَِنْ گان عَدْلاً لد کات 
5 دا رت إلى یوو که ان اا عن ان ا 
سر لا تجوژ شه 5 او يك کی قاجت ةاوه تلاق کی 


م 


سد یت جر شَهَادة صاجب مر يعيی صاجب عداوة. 


۹ ۔ حَدَنَنًا حَمَیْد حمید بنْ سعد کا 7 بت أ بْنُ الْمْمَضَّلِ عن 
جر عن ند ات أبِي بخرة عن أب 55 سول الله اة قَال: 
لئے 71 ¢( الوا لی یا ر سول اللّهء قَالّ: «الإِشْرَاكُ باللّهء 
شفرف ‪‪9ھى-9/ لور قال: ما وال سول اللہ يكل 
مولا حمّی قُلَتَا: لَیْکَهُ سُگت. 


9۶:۵ 


= لابنه بما لیس بحق له فجائز علیه مثل هذه التهمة للأجنبي قیل له: لیست التهمة المانعة 
من قبول شهادته لابنه ولأبیه تهمة فسق ولا کذب. وانما التهمة فیه من قبیل آنه یصیر فیها 
بمعنی المدعي للنفسه آلا تری آن حداً من الناس وان ظهرت آمانته وصحت عدالته لا 
يجوز أن يكون مصدقاً فيما يدعيه لنفسه» لا علی جهة تکذیبه ولکن من جهة آن کل مدّع 
لنفسه فدعواه غير ثابتة الا ببينة تشهد له بها؟ فالشاهد لابنه بمنزلة المدعي لنفسه لما بیناء 
وكذلك قال أصحابنا: إن كل شاهد يجر بشهادته إلى نفسه مغنماً أو يدفع بها عن نفسه - 


[7744] تقدم تخريجه في: .١1901١‏ 


او ا 
هدا ریت ك صَحی۷). 


7 ec. 


٠‏ حَدقتا أَحْمَد بن بيع تا مروا بْنُ مُعَاوِيةء عن سُمَيَانَ بن 


کو کور خی بن فَصَالة عَنْ یمن بي خریمه لقاع 
ا ال 00 EE‏ َهادهُالژور اشرا کا باللّها» O‏ 


قوله: (عدلت شهادة الزور ٍشراکاً با لا خفاء آن المتعاطفین لا بد لهما 
من الشركة في وصف وان اختلفا في آخر كما هو مبين في البلاغة بأوضح بيان» 
وعلى هذا فلا بد من الوصف المشترك في هذين حتى يصح عطف أحدهما"' ' على 
الآخر وهو الا شتراك فی کوٹھما کذباء وان کان موجب أحدهما أشد من الآخں 
فقوله: (عدلت» لا يستلزم التكافؤ من کل وجه. 


= مغرماً فغير مقبول الشهادة؛ لأنه حينئذ يقوم مقام المدعي» والمدعي لا يجوز أن يكون 
شاهداً فيما يدعيه» ثم استشهد على ذلك بشهادة خزيمة في قصة بيع الأعرابي مع أنه لا 
أحد من الناس أصدق من نبي الله يَدِ إذ دلت الأعلام المعجزة على أنه لا يقول إلا حقاء 
وأن الكذب غير جائز عليه» انتهى. 

1 أي: في الآية الكريمة» وكأنه أشار بذلك إلى أن قوله يَلِْ: «عدلت شهادة الزور)» مستنبط 
من الكيةالشريفة ليذ الوججه: قال الزازي فى «التقصبير الكبير» 977 :وإنماجمع الشركة وقول 
الزور في سلك واحد لأن الشرك من باب الزور؛ لأن المشرك زاعم أن الوثن تحق له 
العبادة» فكأنه قال: فاجتنبوا عبادة الأوثان التي هي رأس الزورء واجتنبوا قول الزور كله 
انتهى. وقال القاري”؟؟: أي: جعلت الشهادة الكاذبة مماثلة للإشراك بالله في الإثم؛ لأن - 


[۳۳۰۰] حم: ۰۱۷۸/6 تحفة: 4۸ ۰۱۷ 

(۱) في «تحفة الاْشراف»: «حسن صحیح» وزاد في نسخة: «وفي الباب عن عبد الله بن عمر). 
(۲) زاد في بعض النسخ: اباب مَا جَاء في شهادة الزور. 

(۳) «التفسیر الکبیر» (۲۲۳/۲۳). 

3 (مرقاة المفاتیح» (۷/٣۳۱)۔‏ 


يي رح کح رح تحت تحت بح سک جر سح ۷ ۵:8 


1۳ 2 2 ۲ برعم 22ت ا .وه 2ء مر 
كن الله 7 ےہ بوا الست من ا لاون واجتکنوا نوک الزور 4 


مم 

هدا حَدِيثٌ إِنَّمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدیثِ مُفْيَانَ بن زِيَادٍ وَقَد اخْکَلَفُوا فی 
رِوَايَةٍ يَةِ هَذَا ا E ED‏ 
من الب کل ... ' 


سا 
CD‏ نک یی الاغل : ء کا مُحَمَّدُ بُنُ فُضَيْلِ عَنٍ 


العم نی نع ی شقن نی تال جارك حصي 
با ملف نول اش کا خوں: ۲ 


۳ 


قوله: (واجتنبوا قول الزور) في إعادة لفظ الأمر مزید توکید حیث کرر آمر 
الاجتناب» ولم يذكره تبعاً لما قبله. 


= الشرك كذب على الله تعالى بما لا یجوز» وشهادة الزور کذب علی العبد بما لا یجوز 
وکلاهما غیر واقع في الواقع» انتهی. 


[۲۳۰۲] تقدم تخریجه في: ۲۲۲۱. 
(۱) زاد فی نسخة: 


2 


Te)‏ حَدكَتَا عَبْدُ بْنْ حُمَيْي حَدَتَا مُحَمَدُ بَن ع عُبَيْي حَدَنَنَا سّفْيَاكُ وَهُوَ ابْنُ زیاد 
الْعُصْفْرِيُ عَن بیو عَنْ حَبيب بْنِ النعْمَانِ ایی عن حرم بن فاك ال 
ون اه صلّی صلاءة اج فلا ارف قاقایته ال غُيِلَتْ سَهَادَةُ الژور 
بالشَركٍ بالله ثلات مراب ثُمٌ گلا مَذِہ الایَة # واج و یو رک لزور € إلى آخر الایة. 

ل أو عيتى: هَدّا عِنْدِي أَصَحُ وَخْرَيْمُ ْنُ فَاتِكِ لَهُ صُحْبَةُ وَقَدْ رَوَى عَنٍ اللَِيَ ككل 


کچ یں 


)۲( وا اض النسخ: «بّاب من». 


2 


۸ ا الال 
یرالاس قز ثم الذي يو الذي يلوه 4 ہیں مو ۷ 


79 


مِنْ بَعْدِهِمْ يَتَسَمَنُونَ وَيُحِبُونَ السّمَنَ» يُعْظونَ الشَهَادة قَبْلَ آن بُسالوها. 
قوله: (كللافا) أي : كرر الفقرة المذكورة كلانا. 


قوله: (ثم الذين يلونهم) في بعض النسخ مرتين» وفي البعض الآخر ذكره 
ثلائاه ومالهما " بعد ذکر الراوي اه 


[۱] يعني لما ذکر الراوي لفظ «ثلائ؛ بالتصریح فلا بد أن تحمل النسخ التي وقعت فیها هذه 
الجملة مرتین علی الاختصاص, ولا یکون بین النسختین تضادہ وقد آخرج البخاري("" من 
حديث عمران : قال رسول الله : «خیر آمتي قرني, ژ ثم الذين يلونهم, ثم الذین یلونهم». 
قال عمران: فلا آدري آذکر بعد قرنه قرنين أو ثلاثة؟ 
قال الحافظ "*: وقع مثل هذا الشك في حدیث ابن مسعود وأبي هريرة عند مسلم» وفي 
حديث بريدة عند أحمد» وجاء ذ في أكثر الطرق بغير شكء منها عن النعمان بن بشير عند أحمد» 
وعن مانك عند مسلم عن عافشةه قال رجل: یا رسول ال آيالناس خیر؟ قال: «القرن الذي 
آنا فيه» ثم الثاني ثم الثالث» ووقع في رواية الطبراني وسمّویه ما یفسر به هذا السؤال» وهو 
ما آخرجاه من طریق بلال بن سعد بن تميم عن أبيه قال: قلت: يا رسول الله يكل أي الناس 
خیر؟ قال: «آنا وقرني»» فذكر مثله» وللطيالسي من حديث عمر رفعه: «خير أمتي القرن الذي 
أنا منهم» ثم الثاني ثم الثالث»» ووقع في حديث جعدة بن هبيرة عند ابن أبي شيبة والطبراني 
|ثبات القرن الرابع ولفظه: «خیر الناس قرني» ثم الذین یلونهم ثم الذين يلونهم» ثم الذين 
يلونهم, ثم الاخرون آردآ»» ورجاله ثقات الا آن جعدة مختلف في صحبته» انتهی. 
واقتضی الحدیث آن یکون الصحابة آفضل من التابعین؛ والتابعون آفضل من آتباع التابعین» 
لكن هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو الأفراد؟ محل بحث» وإلى الثاني نحا = 


ا 


)١(‏ زاد في نسخة: «ثم الذين يلونهم». 
(٢‏ (صحيح البخاري) .)۳٦٣٣(‏ 
۳( (فتح الباري» (۸۷ ۷). 


ات را دیس جح تحت کح یج 888 
َهَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ ِن > حي يثِ الأغمشء عَنْ عَلِيَ بْنِ مدرك 

و ححا العش ۳ رووا عن الأَعْمَشء عن هلال بن يَسَافِء عَنْ 
EE‏ عكار الحْمَیْنْ بْنْ حُرَيٍْہ نَا وكِيعٌ» عن الاْعْمّش عَنْ هلال 

ابْنِ يَسَافِه عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حصينء عن النينَ ئي نَحْوَهُ وَهَذَا اصح من 
وَمَعْتَی عَدا 7 عند به بَعْضٍ أَهْلٍ العلم ُطوق الَهادَة بل أن 
کے یہ 8 رس و 


قوله: «ثلائا» واحدلا]. 


= الجمهورء والأول قول ابن عبد البر» قاله الحافظ وسيأتي تمام كلامه في آبواب الأمثال تحت 
قوله كه «مثل أمتى مثل المطر)» الحدیث. وفى أبواب المناقب تحت حديث القرون. 

[] وهي خيرية القرن الثالث بعد قرنه ُء وعلى هذا فالحديث يخالف الأحاديث التي ورد فيها 
بعد القرنين: «ثم يفشو الکذب)ء ومقتضاها فشو الكذب ونحوه في القرن الثالث» وجمع 
بينهما فى «الإرشاد الرضى» بأن الخيرية والشرية إضافيتان» فالقرن الثالث بعد قرنه و شر 
باعتبار القرون الثلاثة التي سبقت» وخیر باعتبار القرون الآتية. 
قلت: ويؤيده ما في «المشكاة»' برواية البخاري عن نس مرفوعا: «لا يأتي عليكم زمان 
إلا الذي بعده أشر" منه»» قال القاري": وفي الجامع عن آنس مرفوعاً بلفظ: «لا يأتي 
عليكم عام ولا يوم إلا والذي بعده شر منه»» رواه أحمد والبخاري والنسائي» وفي «الکبیر» 
للطبراني عن أبي الدرداء مرفوعاً: «ما من عام إلا ينتقص الخير فيه» ویزید الشرء انتھی. 


)۱( (مشکاة المصابیح» (5۳۹۲). 

(۲) هکذابالالف في «المشکاة» وفي «المرقاة» (۱۰/ ۱۹۰): قال القاضي: آخیر وآشر آصلان 
متروکان لا یکاد یستعملان الا نادر؛ وانماالمتعارف في التفضیل خر وشره انتهی. «ز؛. 

(۳) «مرقاة المفاتیح) ١(‏ 0۳/۸ 


يقو ل: يَشْهَدُ أحَدُهُمْ من غَيْرِ آنْ مُسْتَشْهَدَ وَبَيَانُ هَذَا في: 

۳۳۰۳ - حَدیثِ عْمَرَ بْنِ الخَطَابٍء ٤‏ عَن الب ي قال: يك الا 
ری د نم ارت ی كه الَّذِينَ لواو 2 پنشو کا هد 
الجا ولا ُستشهد ویحلف الجل ولا دُستَحلف. 

وَمَعْنَى حَدِيثِ ال 4 قال: احَيْرُ الشْهَدَاءِ الذي يَأتي بِمَهَادَتهِ قبْل 

أن ُسالها» هو دا اة ال ل عَلَى الشَيْءِ أ أنْ يجيي َهَادَتَهُ وآ تیه 
مِنَ الشَّهَادَة مُکدا وِجْه الحدیث عِنْدَ بَعض هل العلم. 

قوله: (وبيان هذا في حديث عمر) حيث ذكر الشهادة بعدا'! ذكر فشو 

الكذب فكانت كذباً. 


1 وجعل الاشهاد غاية لفشو الكذبء إذ قال: «ثم يفشو الكذب حتى يشهد الرجل» فكأن 
الكذب يترتب على الإشهاد. 


80 و‎ E3 


٢ 3 


اواب ار کا 














oof 


وہ ا ا یپ 

س اه با ٩‏ سے 
سے ہج للے ۰ لحم 
هه مرت ي 7 جم ےے سے 


3 ec 


۲۳٤‏ یت رش عَبْدِ الله» ونْوید بنْ تضي قال صَالِحٌ: تا 
وال سوید: AE‏ بنْ الب عَنْ عَبْدٍ الله بن سعید بي آيي جنبه 
عَنْ أيه عَنِ ابْن عبّاس قال: E‏ لله : «نِعمَتانِ و اس ھت 
الاس الضَِحَةُ وَالمَرَاءَ). 


5" آبواب الزهد” عن رسول الله ل 


قوله: (مغبون!''فیھما کثیر من الناس) حيث لم يجهدوا في الفراغ والصحة 
لدينهم» فكان ذلك خسرانا لدنياهم وآخرتهم. 
1 قال العینی'"': إما مشتق من الغین بسکون الباء وهو النقص في البیع» واما من الغبن بفتح 
الباء وهو النقص في الرأي» فكأنه قال: هذان الأمران إذا لم یستعملا فیما ينبغي فقد غبن 
صاحبهما فيهماء أي: باعهما ببخس آو لیس له رأي في ذلك البتة» وقال الحافظ (۴: قال = 


.۔٤٣٦٥٥ تا ۲ جہ: ۷۰١٦ء حم: ۱ء تحفة:‎ ٤ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ: الصّحَُ وَالقرَاغٌ ِعْمَمَانِ مَعْبُونٌ فیهما کین الّاس». 

)۲( في «العرف الشذي» (4/ ۱۷): الزهد في الدنیا الرغبة عن الدنیا» وقالوا: ان ذرة من الزهد 
خير من عبادة الثقلين» والعبادة شيء وجودي يشتهرء والورع شيء عدمي يحتمل. 

(۳) «عمدة القاري» (۳۱/۲۳). 

2( (فتح الباري» (۱۱/ ۳۰ 


۶ الکو ای 
حَدَنَتَا مُحَمَدُ بُنْ مار تا يَحْبَ بْنُ سَهییه تا عَبْد الله بْنُ سَعِيدٍ بْنٍ 
يي هنیه عن آبیه غن اي عَبًایں؛ عَن التًبى للا َوه 
فی لباب عن تس بُن مالی. 


اه 8 هوي ۳ 2 
1 4 


ورواه مر مسر هه هب 


1 قل ا ا ری طعي كن یں N‏ 
بَعْضُهُمْ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ سَعِيِدِ بْنِ أبي هِنْدِ. 
000 


- ابن الجوزي: قد يكون الإنسان صحيحاً ولا يكون متفرغاً لشغله بالمعاش» وقد يكون 
مستغنياً ولا يكون صحيحاً فإذا اجتمعا فغلب عليه الكسل عن الطاعة فهو المغبون» وتمام 
ذلك أن الدنيا مزرعة الآخرة» وفيها التجارة التي يظهر ربحها في الآخرة» فمن استعمل 
فراغه وصحته في طاعة الله فهو المغبوط ومن استعملهما في معصية الله فهو المغبون؛ 
لأن الفراغ يعقبه الشغل» والصحة يعقبها السقم ولو لم يكن إلا الهرم. 
وقال الطيبي/': ضرب النبي كَكةِ للمكلف مثلًا بالتاجر الذي له رأس مال فهو يبتغي الربح 
کو نے گت 
ا اس الجال» و لسن لرن ر ا ر ره 
هي a‏ حورشم ری پم » الایات [الصف: ۰ انتهی. 
وقال القاري! "": قوله: الصحة والفراغ» أي: صحة البدن [والقوة ة الكسبية ] وفراغ الخاطر بحصول 
الامن ووصول کفاية الامنیةء والمعنی لا یعرف قدر هاتین النعمتین کثیر من الناس حیث لا 
یکسبون فیهما من الأعمال كفاية مايحتاجون إليه في معادهم» فيندمون على تضييع أعمارهم عند 
زوالھا ولا ینفعھم الندم» قال تعالى : یمان [التغابن:۹]ء انتهى. ثم ما ذكر المصنف = 

(۱) زاد في بعض النسخ: اباب :من انَقَى الْمَحَارءَ قَهُوَ أَعْبَدُ النّاسِ». 

(۲) «شرح الطيبي» (۳۲۷۱/۱۰). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۹ ۲). 


او اه ههه 
اواب الد 


۵ دا ا قرب مياه عن بي 
E‏ م بل ب8 قال أو هرو ر٤ e‏ 


قوله: (فيعمل بهن أو يعلم) إلخ» قد كانت!'! الأوائل من الصحابة والتابعين 
يظن أكثرهم أن العلم لما كانت غايته هو العمل لا ينبغي العلم إلا لمن أراد العمل وقدر 
عليه» وإلا فكان علمه عليه لا له. والحق خلافه» كما هو مصرح في هذا الحديث. 


فعلم أن العلم كما أن غايته عمل العالم كذلك غايته!"! تعليم العالم لمن 
يعمل» ولذلك قال أبو هريرة: أنا يا رسول الله؛ مس 0 


= من الاختلاف في رفعه ووقفه ذكره الحافظ بنوع من التفصيل» فارجع إليه لو شئت7١)‏ 

11 ولعل ذلك لما ورد من شدة عذاب العالم الذي لا يعمل» فقد ورد: «إن أشد الناس عذابا 
يوم القيامة عالم لم ينفعه الله بعلمه»» وعنه يي قال: «لا یکون المرء عالما حتی یکون بعلمه 
عاملاً»» وقد روي عن عمر موقوفاً: إن أخوف ما أخاف على هذه الأمة المنافق العليم» 
فقالوا: وکیف یکون منافقاً علیما؟ قال: علیم اللسان جاھل القلب والعملء وقال الحسن: 
لا تكن ممن یجمع علم العلماء وطراتف الفقهاء ويجري في العمل مجری السفهاء وغیر 
ذلك من الروایات والاثار التي ذکرها صاحب «الإحياء». 

[؟] قال الطيبي7": «أو) ب بمعنی الواو کما في قوله تعالی: ٭عدرا اُؤندرا 4 [المرسلات: ٦]ء‏ قال 
القاري”*؟؟: والظاهر أن «أو» في الآية للتنويع» كما أشار إليه البيضاوي» ويمكن أن يكون 
«آو في الحديث بمعنى «بل» إشارة إلى الترقي من مرتبة الكمال إلى منصة التكميل» على 
أن کونها للتنویع له وجه وجیه وتنبیه [نبیه ] على أن العاجز عن فعله قد يكون باعثاً لغيره 
على مثله كقوله: «فرب حامل فقه إلى من هو آفقه منه" انتھی. 


[۲۳۰۵] حم: ۰۳۱۰/۲ تحفة: ۰۱۲۲۷ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» ١(‏ ۸۱ء 
(۲) انظر: «!حیاء علوم الدین» .)8٩/۱(‏ 
(۳( «شرح الطيبي» (۰ ۸۳۰۸۸۱ 
(6) «مرقاة المفاتیح» (۹/ ۷٦۳)۔‏ 


اوو سس و دزي 
و e‏ َأَحَدّ بِيِّي فَعَدَّ مسا وقال: «ایّو الْمَحَارِمَ كت 


لأنه قد علم!'' أني لو لم آعمل بها لعلمته الناس العاملین. 

قوله: (اتق المحارم تکن آعبد الناس) فان(" دفع الضرر آهم من جلب 
النفع» ولا يشق على النفس فعل الحسنات كما يشق عليه ترك السیثات. وأيضاً 
فالمنهيات |ذا تهیأت آسبابها فالامتناع عنها لا ییقی ترکاً حتی لا یثاب علیه؛ بل 
الامتناع عنها حینتذ کف النفس وهو طاعة يثاب المرء عليهاء كما هو" مبسوط في 
كتب أصحابنا الحنفية. 


3 أي: على سبيل التنزل والتسليم وإلا فشدة اجتهاده تقتضي أنه أراد العمل والتعليم كليهما. 

[۲] ومال القاري إلى أن لفظ المحارم عام للمآمورات والمنهیات. إذ قال*: (اتق المحارم) 
شاملة لجمیع المحرمات من فعل المنهیات وترك المآمورات (تكن أعبد الناس) إذ لا 
عبادة آفضل من الخروج عن عهدة الفرائض. وعوام الناس یترکونھا ویعتنون بكثرة النوافل 
فیضیعون الأصول. ویقومون بالفضائل» فربما یکون علی شخص قضاء صلاة ویغفل عن 
آدائها؛ ویطلب علماً آو یجتهد عملاً في طواف وعبادات نفل انتهى. قلت: وأما على 
توجیه الشيخ فمبنى كونه أعبد الناس أنه إذا اعتاد الأشق وهو ترك المحارم فبالأولى أن 
يعتاد اهتمام الواجبات لأنها أيسر. 

[ قال صاحب «التلويح»: إن ترك الحرام مما لا يثاب عليه ولا يعاقب» واعترض عليه بأنه 
واجب. والواجب یثاب علیه» وفي التنزیل: وم من حاف مقام ری وتهی انس عَن موك )4 
الاية [النازعات: 4۰]» والجواب آن المثاب علیه فعل الواجب. لا عدم مباشرة الحرام والا 
لكان لكل أحد في كل لحظة مثوبات کثيرة بحسب کل حرام لا یصدر عنه» ونهي النفس 
کفها عن الحرام وهو من قبیل فعل الواجب. ولا نزاع في آن ترك الحرام بمعنی کف 
التفس عنه عند تهیی الاسباب ومیلان النفس ٍلیه مما یثاب علیه» انتهی. 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (۹/ ۷٦۳)۔‏ 
(۲) انظر: «شرح التلویح علی التوضیح» (۱/ ۱۸). 


واب ا لرل ۳( - 66۷ 


وض يما قَسَم الله ات کن آختی التایں: رَآَحَین وا لیے کا رِكَ تکن میت 


قوله: (وارض بما قسم اللّه) الخ» ووجه(" الغنی في ذلك ظاھرء لأنه إذا قنع 
من نفسه بما قدر الله له لا یتعب نفسه في تحصیل المزید علیه» ولا يطمع أحداً حتى 
يترقب إليه. 


قوله: (وأحسن إلى جارك) إلخ» وجه المناسبة!"! بين الإحسان إلى الجار 
وبين الإيمان أن الإحسان إليه يكون مخفيًا في العادة حتى لا يعلم بذلك غيره إلا 
أقل قليل» كما أن الإيمان عقد قلبي لا يطلع عليه إلا أقل قليل» بخلاف الإحسان!"! 
إلى عامة المؤمنين فإنه أمر ظاهر» فكان ذلك إصلاح ظاهره O‏ 


[1] وقد ورد في الصحيحين وغيرهما برواية أبي هريرة مرفوعاً: "ليس الغنى عن كثرة العرض» 
ولكن الغنى غنى النفس». قال القاري'': أي: الغنی الحقيقي غنى النفس عن المخلوق» 
والمعنى أن الغنى الحقيقي هو قناعة النفس بما أعطاه المولى» والتجنب عن الحرص في 
الدنياء فمن كان قلبه حريصاً على جمع المال فهو فقير في الحقيقة لأنه محتاج إلى طلب 
الزیادة» ومن كان له قلب قانع بالقوت راض بعطية مالك الملك, فهو غني بقلبه مستغن 
عن الغير بربه» سواء يكون في يده مال أو لاء إذ لا يطلب الزيادة» وسأل شخص السيد 
أبا الحسن الشاذلي عن الكيمياء» فقال: كلمتان» اطرح الخلق عن نظرك واقطع طمعك 
عن الله أن يعطيك غير ما قسم لكء وقال السيد عبد القادر الجيلي: اعلم أن القسم لا 
يفوتك بترك الطلب» وما ليس بقسم لا تناله بحرصك في الطلب» فاصبر والزم الحال. 

[] وقد ورد من قوله 45: «لا یؤمن آحدکم حتی يأمن جاره بوائقه» آي: شروره وغوائله» کذا 
في «المرقاة». 

['] لعل الشيخ عبر المحبة بلفظ الإحسانء إشارة إلى أن المعتبر هو المحبة التي يترتب عليها 
شىء من الثمرة الظاهرة أو الباطنة. 


.)۳٦٣ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
۔)۳٦۷‎ /۹( «مرقاة المفاتیح»‎ )۲( 


۸ الکو الي 
IH 1:0‏ ص رس جام حورج 
راجت للناس ما تحت لِتفسكت تکن مُسْلِمَاء ولا تر الضْحِكَ فان کثرة 
ایا ٥‏ 

الضحك تميت القلبُ). 


ت 
۰ 


هذا حرية عْرِیبٌ» لا تخر 
ریعت قوت من یی شرنرة شیک گا روي عن ايوت ولش بن 
ين ولي ني زليہ ل۷ لم قشع اکس من أبِي نر یآ 
ده تاج عَنِ الْحَسَنْء هَذَا الحدیت وله وم یذ کز فیه عن آبي 
مُرَْرقہ عن الب تا 


فرتب!١!‏ عليه السلامة» وفرق آخر وهو آن الاحسان اٍلی الجیران آشد نسبة 
إلى الإحسان إلى سائر الاخوان» وذلك لما یقع في العادة من مشاجرات بین 
المتجاورین ومنازعات. فلا تكاد النفس تسمح بالإحسان إليهم إلا بعد مكابدات 
من مخالفة هوى النفس فكان أشد علیه. فلذلك جعل آمارة علی الایمان فان له 
تفوقاً علی الاسلام بخلاف الاحسان ٍلی غیرهم فانه لا یکون بهذه المثابة فکان 
دلیلاً على إسلام المحسن. 

قوله: (تمیت القلب) فان(" الضحك لا یمکن الا بعد مسرة» وآنّی للموّمن 
إلى مسرة الدنيا سبيل» وبين يديه من المفزعات غير قليل. 
1 وقد ورد: «المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده». 


[۲] قال القاري(۲۳: (کثرة الضحك) المورثة للغفلة عن الاستعداد للموت» (تمیت القلب) |ٍن 
كان حيّاء ویزداد اسودادًا إن كان ميتاً. 


4 9 


4 لا ین دیب جفقر بُي لات 


(۷) في نسخة: «قالوا». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» ۳( 


آزوان لد سوه 


١‏ -بَابُ مَاجَاءَ في الْمُبَادَرَةِ بالعَمَلٍ 


8274 آ ومُضعب عن مخرزبن هَاژوت» عَن گا اتن 
الأغْرَ چ عن آي ريك أن رسوا ل الله ية قال: «بادزوا بالاغمال سَبْعًا 
كل نون لی قَثر مُلیں؛أَوْغِنّی مُظغٍ ومر مييه زكرم فير 


0 موّت مجهز أو الل فس غاب پنتظن أو 1 2 أَذْهَى 
مه 


کا 2 7 1 8 م م و ۲ کی ممه 7 الک جو ا 

ھا سی کا کر جس ا و جر یہی رتو 
1 ۰ ۔ اک 9 7 اس ۵ سے ا تم ۔ یی روا ص 
إلا مِنْ حَدِيثِ مُخْرِزِ بْنِ هاروت» وَررّی مَعْمَر هَدّا الحدیت عَمَنْ سَمعَ مَعید 
ے۹ 7 ی ۳ قبن یو انض س عفارس خم وا و کے 
المقير: »عَنْ أبى هُرَيرَة عن النَبنَ ب حو هَذَا 

6 6 
#تد کات ما ام فد کر ارات 


هم ت2 کا یی و گا روبق وی زا مر و 
۷ _ حدڈ محمود بُنْ غیلان نَا الفضل بن موسی؛ عَن محمد 


[۲۳۰] طس: ۰۸4۹۸ هب: ۱۰۰۸۸ء تحفة: ۱۳۹۵۱. 

[۲۳۰۷]ن: ۱۸۲۰ء جہ: 4۲9۸ حم: ۲/ ۰۲۹۲ 

(۱) قال الطيبي (۳۶۰/۱۱): آي: سابقوا وقوع الفتن بالاشتغال بالاعمال الصالحة واهتموا 
بها قبل نزولها. 

(۲) قال القاري (۳۲۶۰/۸): فالمعنی آن الرجل في الدنیا ینتظر |حدی الحالات المذکورة» 
فالسعید من انتهز الفرصة واغتنم المُكتة» واشتغل بأداء مفترضه ومسنونه قبل حلول 
رمسه» وهذه موعظة بليغة وتذكرة بالغة. 


و الک الور 
«أَكْثِرُوا ذِكْرَ هَاذِِ!" اللّدَّاتِ) يَعْنِي الْمَوْتَ. 


نت 
۰ 


عن ۳۰ 4 8 مس م و 
3 
وفی الباب عن آبي معیدٍ. 


GE 
عَبْدُ الله بْنْ جير أنه َع انا موی مان قال: کان عفمان دا رقف‎ 


î‏ کی بل لحه فقيل له فد ك الج وا اي 
رتب هدا فمَال: إن رَسُولَ الله لا قَال: لن ا 
رد ی رَةِ فان تجَا مه قما بعده EE‏ 


۳۹ 


قَالَ: وَقَالَ يَمُولُ الله علِله: ما رأیث منظرا قظ لا القبر فطل مِنْهُ 
[(۳ ۔پاپ] 
قوله: (وإن لم ينج منه فما بعده آشد منه) هذا مشکل فان کل ما آصاب 
المومن من المکاره 1 


[۱] ففي «المشکاة» برواية الصحیحین(۲) عن آبي هريرة وآبي سعید عن النبي ی قال: «ما < 


[۲۳۰۸]خ: ۷٤۳٣ء‏ تحفة: ۹۸۳۹. 

(۱) قال القاري (۳/ ۱۱۳۰): بالذال المعجمة آي: قاطعها؛ وفي نسخة بالمهملة آي: کاسرها» 
قال ميرك: صحح الشارح الطيبي بالدال المهملة حیث قال: شبه اللذات الفانية» والشهوات 
العاجلة» ثم زوالها ببناء مرتفع ینهدم بصدمات هائل ثم آمر المنهمك فیها بذکر الهادم 
لثلا یستمر على الركون إليها يشتغل عما يجب عليه من الفرار إلى دار القرار» انتهی. انظر 
«شرح الطيبي» (1755/5). 

)5 (صحیح البخاري» (١55ه)‏ و(صحیح مسلم» (۲۵۱۷/۳). 


نر ےو درد کے اكه 


۰ تَعْرفُهُ 


RE2 2 ا‎ 


جو دع دش رھ نت 
له تقلیل ما في خطاياه بعذاب القبر» والجواب!"' أنه حكم الكافر» أي: إن لم ينج 


= يصيب المسلم من نصب ولا وصبء ولا هم ولا حزن, ولا أذى ولا غم» حتى الشوكة 
يشاكها إلا كفر الله بها من خطایاہ؛ء وبروایة الصحیحین!'' أيضاًء عن ابن مسعود مرفوعا: 
اما من مسلم يصيبه أذى من مرض فما سواه إلا حط الله تعالى بها سيئاته كما تحط الشجرة 
ورقها»» وغير ذلك من النصوص الكثيرة في الباب. 

[۱] آورد علیه بعض مشایخ الدرس آن ما يصيب في الا خرة لا یکون کفارة» ویؤیدہ ما حکی 
الحافظ عن عمر بن عبد العزيز قال7'): ما أحب أن يهوّن علي سکرات الموت. انه لخر ما 
يكفر به عن المؤمنء انتھی. لکن سیأتي عن كلام القاري تحت قوله: ١فما‏ بعده آیسر منه»؛ 
لأنه لو كان عليه ذنب لكُمّر بعذاب القبر» وحكى الحافظ”": قال الحميدي في «كتاب 
الموازنة»: الناس ثلائة: من رجحت حسناته علی سیثاته أو بالعكسء أو من تساوت 
حسناته وسيئاته» فالأول فائز بنص القرآن والثاني يقتضي منه بما فضَل من معاصیه علی 
حسناته من النفخة إلى آخر من يخرج من النار» إلى آخره. 
وفي «لوائح الأنوار الإلهية»”؟): قال بعضهم: من فعل سيئة فإن عقوبتها تدفع عنه بأحد 
عشرة أسباب: أن يتوب فيتاب عليه أو يستغفر فيغفر له أو يعمل حسنات فتمحوها فان 
الحسنات يذهبن السيئات» أو يبتلى في الدنيا بمصائب فيكفر عنه» أو في البرزخ بالضغطة 
والفتنة فيكفر عنه» أو يبتلى في عرصات القيامة بأهوال تكفر عنه» أو تدركه شفاعة نبيه كلا 
إلى آخر ما بسط. 

[؟] حاصل ما أفاده الشيخ جوابان: الأول جواب شيخه. والثاني الذي لم برض عنه شیخه - 


)۱( (صحیح البخاري» (٦٦ہ)‏ و(صحیح مسلم» (۱۷۱٥۲)۔‏ 
۲( «فتح الباريی» (۱ ۱ 4۳۲۵ 


(۳) «فتح الباري» (۳۹۷/۱۱). 
(6) انظر: «لوامع الانوار البهیة» (۲/ ۱۷). 


بأن کان کافرا فما بعده آشد منه وآما المومن فلا یعلأب وانما یکون ما یرد علیه 


اصلاحاً له قلت: یمکن آن یکون معناه آن العذاب المقدر للمومن العاصی كان 


وتقریرهما ظاهر واختلف السلف آیضاً في الجوابین» فمال ابن حجر إلى الجواب الأول؛ 
ولم يرض عنه القاري 2١7‏ ومال ٍلی الجواب الثاني ونص عبارته: (ٍن القبر آول منزل من 
[منازل] الآخرة)» ومنها عرصة القيامة عند العرض. ومنها الوقوف عند المیزان» ومنها 
المرور علی الصراط. ومنها الجنة آو النار» وفی بعض الروایات: «وآخر منزل من منازل 
الدنیا» ولذا يسمى البرزخ» (فإن نجا منه) آي: المقبور من عذاب القبر (فما بعده) 
من المنازل (آیسر منه) وآسهل, لأنه لو كان عليه ذنب لكفر بعذاب القبر» (وإن لم ينج منه) 
أي: لم يتخلص من عذاب القبر» ولم يكفر ذنوبه به» وبقي عليه شيء مما يستحق العذاب 
به (فما بعده أشد منه) لأن النار أشد العذابء والقبر حفرة من حفر النيران» وقال ابن حجر: 
(فما بعده أيسر) لتحقق إيمانه المنقذ له من أليم العذاب, (وما بعده أشد) لتحقق كفره 
ا ار 
وأنت خبير بأن مقتضى القواعد هو الجواب الثاني؛ لأن القبر حفرة من حفرات النارء 
وبعد القبر لا يكون إلا النارء فمن لم ينج من الأول لا بد أن يقع في الثاني» وهو الأشدء 
ال ماپ اکا کر شا تا یوم نوم ا ال فرعورت اشد 
لداب » [غافر: 45] لکن مقتضی الروایات التي وردت في عذاب القبر هو الجواب 
الأول؛ لأن الروایات بأسرها متناولة للفریقین: المومن کامل الایمان والکافر وأما الفساق 
فالروايات بأسرها ساكتة عنهم فمقتضاها أن يكون في حديث عثمان أيضاً ذكر الفريقين» 
إذا لم ينج فهو كافرء وإن نجا فهو مؤمن كامل الإيمان» ویژید هذا الجواب آیضا ما في 
(جمع الفوائد) من زيادة رزين بلفظ: قال هانئ: وسمعت عثمان ينشد على قبر: 
ھک 0 ہج 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (۳۲۲۲/۱). 


اواب الد عححعحعحعع«ع_ ‏ 65۲۳ 


٤‏ یاب ٠‏ قت لايك للم كاه 


مت 


۵۹ - دنا مخنو بن عَبلات وداک تا شفیث عَنْ قَعَادة قال: 
سَمِعْتُ أَنَّسّا يُحَدِ تُ عَنْ عْبَادةَ بْنِ الصَّامِتِء عن انين ٰ2 قال: امَنْ اَحَبٌ 
ِقَاءَ الله تا الله لِقَاءَه وَمَنْ گرہ لِقَاءَ الله گرة الله لِقَاءَه). 


فی البّاب عَنْ أَبِي هْرَيْرَكَ وَعَائْمَة وَأبِي مُوسَىء وَأَذّي. 
ه -بَابٌ ما جاء في إِنْدَارِ التي ي قَوْمَهُ 


۳۳۰ تتا أو الأَمْعَث احم ا بْنُ الیقدام تا مُحَمَدُ بُن وو و وو و 


على قدر من الله تعالیء ثم [ذا عذب في القبر یقل من ذلك المقدار المعین شيء ما لا 

محالة» ولا يلزم بذلك أن يكون ما بعد القبر أيسر منه؛ لأن حقيقة العذاب لما كانت 

هي في جهنم لا غير» وما في القبر ظل منه ومستفاد, لا يبعد أن يكون العذاب الذي 

بعد القبر أشد من عذاب القبر للمؤمن والكافر كليهماء ولا ينافي هذا تخفيف العذاب 

عن جنايات المؤمن وخطيئاته» لكن الأستاذ أدام الله إفاضته لم يرض بهذا الجواب. 
٥‏ باب ما جاء في بدا ای وم 


= مواضع من کتبهم. قال الصاوي"" تحت قوله تعالی: «وللکنفري عاب میٹ٤4‏ [البقرۃ: ۹۰] 
آي: ذو هوان وذل» ولا یوصف بذلك الا عذاب الکافرین» وآما ما یقع للعصاة في الدنیا من 
المصائب. وفي ال خرة من دخول النار فهو تطهیر لهم انتهی. 


۰1 تقدم تخریجه في: ۰۱۰۲ 
[۲۳۱۰]م: ۰۲۰۵ ن: ۳۹6۸ حم: ۰۱۳۹/۲ تحفة: ۰۱۷۲۳۷ 
(۱) «حاشية الصاوي» (۱/ 46). 


اق ج ۱ 
عَبد الرَحمن من الطَمَاوي» تا هشا هسام ُن عرو عَنْ أيه عَنْ عَائِمَةَ دُمَةَ قَالَتث: لََّا 
کرت هزو له ( ونر مک ویک 4 [الشعراء: ۰ ]ال مسمولل اللہ پل 
ايَا صَفِيّةُ بنك عَبْدِ الْمُطََلِبء ؛ يا قَاطظِمَةُ بِنْتَ مُحَمَّدِ يَا بَنِي عَبْدٍ مب ٍّي 


لا املك لَڪ من الله ياء سَلُوني ین مالي ما لثم (. 


قوله: (يا فاطمة بنت محمد) ٍلخ» لعله" و ذکر بناته الاخر» لکن الراوي 
لم یذکر» ویمکن آن یکون"" تركها في آصل نداء النبي 5 لانه لما آنذر ابنته فاطمة 
وکانت صغری بناته ی وکانت لم تبلغ بعد علم حالهن وآنهن منذرات آیضا 
وان لم یصرح بهن في النداء ومناسبة هذا الباب بأبواب الزهد آن آموال الدنیا 
وكذلك أقرباء الرجل وأولياؤه لما كانوا لا يغنون من عذاب الله شيئاً حتى النبي كلل 

فلیس للمرء أن يشتغل إلا بأمر مولاه» ولا ينبغي له أن يهتم إلا بهموم عقباه. 

۱1 ویژید هذا الجواب ما في در السيوطي "۲ برواية الطبراني وابن مردویه عن آبي آمامة 
قال: لما نزلت ٭ وا ادر شیک لیے ) [الشعراء: :۰ جمع رسول اله ا بني هاشم 
فأجلسهم على الباب» وجمع نساءه وأهله فأجلسهم في البيت» فذكر حديثاً طويلاً فيه نداء 
عائشة وحفصة, وأم سلمة» وفاطمة» وأم الزبير» لكن أورد عليه الحافظ في «الفتح)”") 
بأن القصة وقعت بمكة للتصريح في الأحاديث بأنه صعد الصفاء ولم تكن عائشة وحفصة 
وآم سلمة عنده الا بالمدینق ثم آجاب باحتمال تعدد النزول کما قال بعضهم وبجواز 
أن جمعهم هذا لم یکن علی الفورہ وبأنه يحتمل أنه نزل أولاً « 7ی 
فجمع قريشاًء فعم وخص. ثم نزل: «ورهطك منهم المخلصين» فخص بذلك بني هاشم 
ونساءہہ انتهی. 

1 وهذا آوجه في الجواب؛ لآن روایات ندائه ول بمکة بأسرها خالية عن ذكر غير فاطمة 


وصفية. 


.)۳۲۷ /٦( (الدر المنثور)‎ )١( 
«فتح الباري» (0/ ؟ ١ش ه).‎ (۲( 


ااا -- 7 لع ف 

77 هُرَيْرَةَ وَابْنِ عَبَّاي وَأَبِي مُوسَى. 

حَدِيتٌ عَائِمَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ حِمَامٍ بْنِ عُرْوَة 
عن آبیه عَنٍ النَبِيَ له نله 

وات خا عاد گال تا netê‏ 

۲۱۳۱ - دنا ده اعد اهب لماع عَبْدِ الّحْمَنِ بْنِ 
عَبْدِ لله الْمَسْعُودِيْه عَنْ عَنْ محه مُحَمَدِ بن عَبْدِ الرَحْمَنِء عَنْ عِيِسَى بْنِ طلْحَده عَنْ 
آيي هر ٤‏ قَال: ال زشول الله وك لا یج ار رل یکی ین یه حَشْيَة الله 
حَنَّى يَعُود اللَنُ في الضَّرْع وَلَا يَجْتَِعْ غُبَارٌ في سَبِيلٍ الله وَدْخَانُ جَهتم 
وي لتاب عن يي راتت ابن رگاس 


ا ا وی 
2 نم 
ا مو دس 


محمد بن عبد الرحمن ۳ ےش اکن E‏ كد وو روک غنه 
مك 0.7 
بَابُ مَا جَاءَ فِي قَوْلٍ النِنَ تكللة: 


لوَْعْلمُونَمَا أغلَمُ آضجکنم قلبلا 
۲ کد یی میم برا او اتال ر ري نَاإِسْرَائِيلُ 
۷ - باب ما جَاءَ في قو ل التي کل 


الو تَعْلمُونَ ما اغ َصَحِكْتُمْ قلِيلآً»] 


[۲۳۱۱] تقدم تخریجه في: “1588 . 
۳۱۷1 جه: 4۱۹۰ حم: ۱۷۳/۵ تحفة: ۰۱۱۹۸۲ 


يب 1 
یم ۰1 أرى مالا ترؤته ومع مالا توق ق» لت الاب 
خی لها أن ت مَا فِيهَا مَرْضِمٌ أَرْبَع أَصَايعَ إلا وَمَلَكُ وَاضِعٌ جَبْهَتَهُ وو سادا 


قوله: (أطت"'' السماء وحق) إلخء أي: من خشيته""' سبحانه وتعالی» ثم 
َينَ آنه کیف لا بخشی» وقد كثرت الملائكة وازدحمت» وخشیتهم منه سبحانه 

معلومة» فكأنه قال: حق لها الخشية لما أن ليس هناك إلا الخيفة والخائفون. 

]١[‏ قال القاري!': بتشدید الطاء من الأأطیط وهو صوت الأقتاب» أي: صوتت» (وحق) 
بصيغة المجهول أي: يستحق وينبغي (لها أن تئط) أي: تصوتء ثم بين سببه وهو ما رآه 
من الكثرة بقوله: «والذي نفسي» إلخ» وقوله: «موضع أربعة أصابع» بالرفع على أنه فاعل 
للظرف المعتمد على حرف النفيء والمذكور بعد إلا في قوله: «إلا وملك» حال» وقوله: 
«ساجداً»» أي: منقاداً ليشمل ما قيل: إن بعضهم قیام وبعضهم رکوع وبعضهم سجود أو 
خص السجود باعتبار الغالب منهم» آو هذا مختص باحدی السماوات» ثم أربع بغير هاء 
في نسخ الترمذي وابن ماجه. ومع الهاء في «شرح السنة» وبعض نسخ «المصابیح» وسببه 
أن الأصبع يذكر ويؤنثء انتهی. 

[] وقال الطيبي: إن كثرة ما فيها من الملائكة قد أثقلها حتى أطّت. وهذا مثل وإيذان بکثرة 
الملائكة» وإن لم يكن ثمة أطيط» وإنما هو كلام تقريب أريد به تقرير عظمة الله تعالى» قال 
القاري(۳: ما المحوج عن عدول کلامه تا من الحقيقة |لی المجاز مع (مکانه عقلا ونقلاه 
حیث صرح بقوله: «وآسمع ما لا تسمعون» مع آنه یحتمل آن یکون طیط السماء صوتها 
بالتسبیح والتحمید والتقدیس. ثم قوله: «ياليتني» من قول آبي ذر کما رجحه الترمذي» 
وهکذا في نسخ «المشکاة» برواية آحمد والترمذي وابن ماجه: قال آبو ذر: ياليتني إلخ» - 


(۱) «مرقاة المفاتیح) (59/9ه). 


(۲) «شرح الطيبي» (۳۳۸/۱۱). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (59/9ه). 


:”7 7 7 تس رح جح رح رح ح رح رح یب سس ۵111 
۰ ل 


ss‏ وگیم گرا وما تلذ لام 


سے 
5 


عَلَى الفْرْشٍ وَلَحَرَجْثُمْ ی الصَعُدَات") یه إِلَى الله”"”» لَوَدِدْتُ أني 
ل 
وف البَابٍ عَنْ عَاشة ابي هْرَيْرَة» وَابْنٍ کاو یی 
هَدّا حدیث گن غریب. وَيْرْوَى مِنْ غَيّْرٍ هَذَا الوَجْهِ أذ 
«لوَدِدْتُ ث آني کذث شَجر ةَ تُعْضَدًا. وَيُروَى عَنْ أبِي در موق 
۳ مت ا ری هت طن لزن کل اد 
مُحَمّد ِن عرو عن آبي لته عن آيي هریرة قل: تا ال رشول اه : «ز 
فقن لكك قدلا وكيم كبا 
عاك هاج 12 يدل بالكو بضينة انان 


- ومکذا حکی القاري عن ابن ماجه» لكن النسخ التي بأيدي من ابن ماجه ليس فيها «قال 
آبو ذر» بل آدرج في الحدیث قال القاري: وقد علموا آنه بکلام آبي ذر آشبه» والنبي كَل 
أعلم باه من آن یتمنی علیه حالاً هي آوضع مما هو فیه ثم إنها مما لا تكونء انتهی. 


[۳حم: ۰۲/۲ تحفة: 4٩‏ ۱۵۰. 

(۱) قال في «اللمعات» (۵4۹/۸): جمع صعد بضمتین جمع صعید بمعنی الطریق کطریق 
وطرق وطرقات» وهو في الأصل معنى التراب أو وجه الأرض» وقیل: جمع صعدة کظلمة 
وظلمات وهو فناء الدار وممر الناس» والمعنى: لخرجتم من بيوتكم إلى فنائها وإلى 
الطرقات والصحاري كما هو شأن المحزون الذي ضاق عليه الأمر. 

(؟) أي: تنضرعون إليه بالدعاء ليدفع عنکم البلاء. (مرقاۃ المفاتیح) (۸/ .)۳۳٥٣٣‏ 


٤۔-۔‏ حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَارء تا ابْنْ أبِي عَدِيّء عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
ی ی ۱۳ ۱۵ ۱۳۲ 
قال سول اه : ِن اج یکلم بالگیمة لا یی بها بسا بَهوي بها 
سین خریفا في ار 

دا دی حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

۵ دا ود بُنْدَانُ تا يَحْبَى بْنْ سَعِينِ نا گا بین کک کی 
پي؛ عَنْ جَدِي قَالَ: سَمِعْتُ الب #ة یقول: 231 یت بالحدیث 
لِيُضْحِكَ به الوم یب ول له ول ۳74 

نی لباب عن آپي هیر 


ا 


۹باب 

اع لل ا بْنُ عَبْدِ الجَبّارٍ البَعْدَادِيُ» نا عم بْنْ حفقص 

ابن عاج تيي آبي» عن الاأْغمش» غن آس بُن ماللیه قَالّ: توق ےڈ 
1 یاف 


[٣٤۲۳۱]خ:‏ ۷ ۸:2 جه: ۰۳۹۷ حم: ۲ تحفهة: ۰۱۲۸۳ 

[۲۳۱۵]د: ۱۹۹۰ء حم: ۵/ ۲ تحفة: ۰۱۱۳۸۱ 

۷1 ۵ هب: ۰۱۰۳۶۱ تحفة: ۸٩۳‏ 

(۱) آي: لا یحضر لها قلبه ولا يلتفت إلى عاقبتهاء «لمعات التنقیح» (۷/ ۱۶۱). 

(۲) قال في «اللمعات» (۸/ ۶ ۱۵): فیه آنه [ن صدق في الحديث ليضحك به فلا بأس» ومع 
ذلك لا ينبغي أن يكون مطمح نظره محض اللاضحاك. بل یکون مقصوده الافادة مع تضمنه 
نوعاً من الطيبة وحسن المعاشرة مع الأصحابء كما يدل عليه قوله كَلِْ: ١لا‏ يقولها إلا 
ليضحك)؛ فإن المزاح مشروع مسنونء ولكن لا يتخذه حرفة ولا يفرط فيه. 


نوا لیر سس |٦۹۹‏ 


۳۹ 
عى 


اقل ا 0 7+ ۰ ھ,/, 


ہ 
یں 


OEE E NY ۰ھ‎ 


قوله: (فقال یعنی رجلاً) المراد آنه قال للمیت رجل: (آبشر بالجنة) 
ووج" رده بء أن البشارة إنما تتحقق إذا لم يخالط الفرح شائبة ترح» ولعله 
يحاسب ويناقش على المباحات» فلم تبق صفوته خالية عن الكدر» وقد ورد في 
بعض الروایات آنه قال: a‏ 


1 قال القاري: قال الغزالي ۳: وفي حدیث آخر: آن النبي تا فقد کعباً فسل عنه فقالوا: 
مریض؛ فخرج يمشي حتی آتاه» فلما دخل علیه قال: «آبشر یا کعب!» فقالت أمه: هنيئاً لك 
الجنة يا کعب! فقال: «من هذه المتألية على الله؟» قال: هي أمي يا رسول الله! قال: «وما 
يدريك يا أم كعبء لعل كعباً قال ما لا يعنيه» آو منع ما لا یغنیه» ومعناه إنما تتهنأ الجنة لمن 
لا یحاسب ولا یعاقب» ومن تكلم فيما لا يعنيه حوسب عليه وإن كان مباحاًء فلا تهنأ له 
الجنة مع المناقشة في الحساب. فانه نوع من العذاب» وروى ابن أبي الدنيا وأبو يعلى عن 
أنس أيضاً قال: استشهد منا رجل يوم أحد. فوجد علی بطنه صخرة مربوطة من الجوع. 
فمسحت آمه التراب عن وجهه. وقالت: هنيئاً لك يا بني الجنةء فقال النبي بل: «ما يدريك 
لعله كان يتكلم فيما لا يعنيه» ويمنع ما لا يضره». 
وقال القاري آیضاً في أول الحديث: قوله: «آو لا تدری» بة بفتح الواو علی آنها عاطفة على 
محذوف. آي: تبشر ولا تدري» آو آتقول هذا ولا تدري ما تقول آو علی آنها للحال» آي: 
والحال آنك لا تدري وفي نسخة بسکونها وهي روايق ف«أو» عاطفة على مقدر آیضا آي: 
آتدري آنه من آهلها آو لا تدري» والمعنی بأي شيء علمت ذلك. آو کیف دریت» انتهی. 


)۱( في نسخة: ارجل». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۹/ ۰۷۹-۷۸ وحیاء علوم الدین» (۳/ ۱۱۲). 


ولاق س دزی 


سے وھ و نے 


۷ - دا لتمة زخ قشر التتسابوري» وَغَيْرُ وَاحِلِ 0۳( 
مُسْهرٍ) عَنْ إِسْمَاعِيلَ ْن عَبْدِ الله ْن سمَاعَةَ عَنِ الأوْرَاعِي» عَنْ ره عن 


ت 


7 ۶ رھ عَنْ أبي مُرَیْرَةَ 7 0 "80 رَسُول الله : این خسن 
انلام ان کرو 5ڑ که مَا لا يَعَنیها. 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَعْرفُهُ مِنْ حَدِيثِ أبِي سَلَمَدَ + عن آيي هریت 
عن السب ي إِلّا مِنْ هَذًا الوَجْه. 


۳۳۸ يي انارک ی 
قال: قال يَمُولُ الله ل لن ِن خسن اٍسلام امه کز که ما لا یه 


٥ 


هحذا روی غیر واحد جد من أضحاب اه عَن الرهْرِيَء عن عَلِيَ ابن 
الحْسَیْنء عن الب 86 تخو حَدِيثِ مالي 
هناك" الجنة. وتأویله مثل تأویله. فان الهني نما یکون ما لم یمازجه شيء من 
الخصص !۳ إذا حوسب المرء لم يبق كذلك. 
1 كذا في المنقول عنه. والظاهر آنه تحریف من الناسخ» والصواب هنیتاً لك الجنة كما في 
«الدر»"۲* برواية الطبرانی وابن مردویه عن ابن عباس: لما مات عشمان بن مظعون قالت 
امرأته أو امرأة: هنیئاً لك الجنة الحدیث. 


[] هو |ٍشراق الحلق باعتراض شيء فیه حتی یمنعه التنفس. 


[۲۳۱۷] جه: ۳۹۷۲ تحفة: ‏ ۰.۱۵۲۳ 
[۲۳۱۸] ط: ۰۱۸۸۳ عب: ۰۲۰۲۰۱۷ هب: 1۳۲ تحفة: ۱5۲۳ . 


ع 


(١)‏ زاد في نسخة: «وَهَذَا عدن أصح من حَدِیثِ أپي سَلَةعَىْ ابي یرف وَعَلِيّ بن حُسَيْنٍ لَمْ 
يدرك لی بن آبي طالب». 
(۲) «الدر المنثور» .)٤١١/۷(‏ 


ا ل 
۰ باب ما جَاءَ في قِلَةِ الگلام 

۹ حَدَّتَنَا هَنَّاد نا عَبْدَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بُن عَنرو تني أبي؛ عَنْ 

جَدِيء قَالَ: َمعْتُ كال بْنَ الحَارثِ ات ات کلرل ال کل کل 

سمعث رسول الّه مه یمُول: ان اعدن تلم بالكِة مِنْ رضوانِ الله 

ما ین آن تَبْلَّ مَا بَلَقَسْه فَيَكْنْبُ الله لَهُ ها رِضْوَاتَهُ إِلَى یوم یا 


ون حدم تلم پلکلمة ین خط الله ما ين أن تب ما لته 
قِيَكْدْبُ الله عَلَيْهِ ِهَا سَخَطَهُ إِلَى يَوْعِ يَلْقَاه). 


٠‏ -بَابُ ما جَاءَ فى قِلَّةٍ الکلام 
قوله: (ما يظن""" أن تبلغ ما بلغت) يعني أن التكلم بالكلمات n‏ 


]١[‏ ولفظ المشکاة عن (شرح السنةا''': الیتکلم بالكلمة من الخير ما يعلم مبلغها». قال 
القاري"۲: آي: ما یعلم الرجل قدر تلك الكلمة ومرتبتها عند ال والجملة حال أي: 
والحال أنه يظن أنها يسيرة قليلة» وهي عند الله عظيمة جليلة» قال ابن عبینة: هي الكلمة 
عند السلطان فالأولى ليردّه بها عن ظلمء والثانية ليجرّه بها إلى ظلم» وقال ابن عبد البر: 
لا أعلم خلافا في تفسيرها بذلك. 
قال الطيبي(۳: فان قلت: ما معنی قوله: «یکتب الّه بها رضوانه)ء وما فائدة التوقيت إلى 
یوم یلقاه؟ قلت: معنی کتب رضوان الّه توفیقه لما يرضى الله تعالى من الطاعات والمسارعة 
إلى الخيرات» فیعیش في الدنیا حمیدا» وفي البرزخ یصان من عذاب القبرء ویفسح له قبره» 
ويقال له: نم كنومة العروس» ويحشر يوم القيامة سعيداء ويظله الله في ظله» ثم يلقى بعد = 


[۲۳۱۹] جہ: ۴۹۰۹ء حم: ۳/ ۹٤٦٦ء‏ تحفة: ۲۰۲۸. 
() «شرح السنة» (4۱۲). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۷۰). 

(۲) «شرح الطيبي» (۳۱۲۱/۱۰). 


َف البَّاب عَنْ أمّ حَبِیبَة 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صجیخ. 
کت رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مُحَنَّدٍِ بْنِ عَمْرِو نَحْوَ هَدَاء وَقَالُوا عَنْ : 
مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِقو عَنْ پیب عَنْ جَدّهِ عَنْ يلال بْنِ الحَارثِ. وَرَوَى مَالِكُ بْنُ 
7ید ليم ان اراي الروك یو کا و انھایہ 
و 9 ر فيه عن جده. 
سے و لن ام جب لے ا وی ا و ا ل 
ٹر و رت 
۰ ا ا تا | لحوید بن ان َء عن ابي حازم 
عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ قَالَ: ال سول الله کل ك: «لَوْ كَانتِ الدٌّنْيَا تَعِْلُ عِنْدَ الله 
0ص5 000 يه مَاعِ). 
وَفي البَاب عَنْ أبِي هِرَيْرَةٌ 
الموجبة للرحمة والرضوان لا یتوقف وابه علی علمه"" * غاية الامر آن مثوبته تزید 
بعمله ناویاً للثواب وکذلك الفعلة القبيحة لا یتوقف وزرها علی علمه بها وقصده 
۰ 9 / 
۱ - باب ما جاء فی هوان الدنیا علی الله 
قوله: (لو كانت الدنيا) إلخ» الدنیا هي الغفلة من ذکره سبحانه» ومعنی 
= ذلك من الکرامة في الجنة ثم يفوز بلقاء الله ما كل ذلك دونه وفي عکسه قوله: «یکتب الله 
بها علیه سخطه». انتهى. 


١ [‏ لما ورد من قولہ ہے لا: «إنما الأعمال بالنيات» ولکل امرئ ما نوی)» وما في معناه من 
الروایات الكثيرة كقوله بي: «من صام رمضان إيماناً واحتساباً). 


. 60۹4 تحفة:‎ ٤١١١ جه:‎ ] ۲۲١ [ 


ابواب الزهید سس 5۷۳۳ 
عو 2 ری نم 8 + 8 ه > »| اسه 
هذا حدیث صجیح غریب من هذا الوجه. 


و ہے رق و چو و سو 


0١‏ حَدََنَا سُوَيْدُ ْنُ نَضْرِء تا عَبْدُ الله بِنْ الْمْبَارَلي عَنْ مُجَا 
عن یس بن آبي خازم» عن استزردبي شاد قال: لغ مع اکپ لو 
7س 0 اة تقال رسول الله :رون 
هذه هَانَتْ عَلَى أَهْلِهًا حِين أَلْقَوُها؟ الوا NEE OES‏ 
قَال: (الدُنُیا أَهْوَنُ عَلَى الله مِنْ هَذِهِ عَلَى أَهْلِهًا. 
الحدیث آن آمتعة الدنیا لما کانت آسباب الغفلة زیدت للکفرة» ولو کانت الغفلة 
عند الله تزن[١!‏ جناح بعوضة وهي الصغيرة من هذا النوع لما أعطى الكفار منها شيئاً. 

قوله: (السخلة) ووجه ذلك أنها لصغرها لا تفيد من حيث شعرها ولا 
جلدها ولا غیر ذلك» فظاهر هوانها. 


1 قال القاري(۳؟: هو مثل للقلة والحقارة» والمعنی لو کان لها آدنی قدر ما سقی کافرا من میاه 
الدنيا شربة ماء» أي: يمنع الكافر منها أدنى تمتع» فمن حقارتها عنده لا يعطيها لأوليائه» كما 
أشار إليه في حديث: (إن الله يحمي عبده المؤمن عن الدنيا كما يحمي أحدكم المريض عن 
الماء)ء وحدیث ما زويت الدنيا عن أحد إلا كانت خيرة له)» ومن كلام الصوفية: من العصمة 
أن لا یقدر ومن دناء‌تها لدیه آن یکثرها علی الکفار والفجان. قال تعالى : # ولول أن سكن 
لاش سم ود تا امن کف بان ناوتیم سقفا من فضّء ومعارج علا یظهرون # 
الاية ال زخرف: ۳۳ وقال 4 لعمر: «آما ترضی آن یکون لهم الدنیا ولنا الاخرة» انتهی. 
ولا یذهب عليك آن الشیخ فسر الدنیا بالغفلة» وعامتهم یفسرونها بالاموال والاأمتع ولا - 


[۲۳۲۱] جه: 4۱۱۱ حم: ۲۲۹/6 تحفة: ۱۱۲۵۸ 
(۱) قال القاضی فی «مشارق الأنوار» (۲/ ۲۱۰): هی الصَفيرَة من ولد الضأن حین ولد ذکرا 


¢ وم 
أو أنثى» والجمیع سخل 


(۲) «مرقاة المفاتیح» ۳۷۶۰ 


الکوکب ال 
وَفي الاب عَنْ جابر راب عَمَرَ 


۲ اا هخد مح بن خان الوب تا عل بن خ ثابتٍ تا 
عا ن بُ ٿاب بن توان قال: سَمِعْثُ عَظَاء بْنَ قُرَهَ قَالَ: سَمِعْتُ 
E SE‏ شت زرل الله لا يفول 


e ما فیها لا ذکر اللہ وَمَا وَالَا؛ وَعَاِعٌ اوم‎ ٥ AEA E 


ماع 


4 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِيبٌ. 
قوله: (إن الدنيا ملعونة) المراد بذلك هاهنا هى الدار الدنياء فالاستثناء بعد 
ذلك متصلء وإن أريدا'! بذلك الغفلة فالاستثناء منقطع. 
وقوله: (إلا ذكر اللّه وما والاه) أي: والذي والاه الله تعالى 
= منافاة بينهماء فإن أصل الدنيا الغفلة» لكن هذه الأشياء سبب لها وموجدهاء وقلما يسلم 
الرجل بعد هذه عن الغفلة» حفظنا الله تعالى عنهاء ثم قال الراغب: البعوض بني لفظه من 
بعضء وذلك لصغر جسمها بالإضافة إلى سائر الحيوانات. 
]1١[‏ كما قال الشيخ: 


چیست دنیا از خدا غافل بودن ےے قماش ونقرہ وفرزند وزن 
وعلی هذا فمعنی قوله: «ملعون ما فیها» هی الأفعال الصادرة فی هذه الحالة» وعلی هذا 
فاستثناء الذکر بمقتضی ما جزم به شیخ مشایخنا» قطب وقته» مصدر هذا التقریی آن ذکر اللہ 


تعالى بقلب غافل أيضاً لا يخلو عن تأثير في القلب. 


[۲۳۲۲] جه: 4۱۱۲ تحفة: ۱۳۵۸۲ 


آ نوا ابید سح 


ے اچ ےس ٥‏ رت 2 ٥‏ 2 کے ۵ م و 
۳ مد بن بشار تا یحی بن سَعِيرِء ثتا ٳِسمَاعیل بن 


سی 


ای کال ازن یش ين بي حَازِم 1 سَمِعْتٌ مُستوردا حَا بي فهرٍ 
قال كال کول ال ئلة 0 ا ل فا عل اجات 
إِصْبَعَهُ في الي َلَيَْظْرُ يِمَادًا تَرْجِمُ 


أي: أحبه!١!»‏ أو المعنى والذي يكون سبب ذكر الله واتبعه» فيدخل فی ذلك أسباب 
الذكر كالمناكح والمعايش والعلوم الأدبية وغيرها مما يحتاج إليه في ذكره سبحانه. 


1 


قوله: (ما الدنيا فی الآخرة) أي: عمر الدنیا!'' من حین وجدت إلی وقت 
اما نیرت سر الہ لوعاسس اتا حر اصحت لے رض 

في جنب نعيم الآخرة ونعمها. 

1 ]قال القاري”'“: أي: أحبه الله تعالى من أعمال البر وأفعال القربء أو المعنى ما والى ذکر اللہ 
أي: قاربه من ذكر خيرء و تابعه من اتباع أمره ونهيه» وقال المظهر: أي ما يحبه الله في الدنياء 
والموالاة المحبة بين اثنين» وقد تكون من واحد وهو المراد هاهناء وقال الأشرف: هو من 
الموالاة وهي المتابعة» وقال الطيبي(۳: کان من حق الظاهر آن یکتفی بقوله: وما 0 
را خی ا اراس 20 رس ار و لی ا ا تبة الثانية 
بقوله: والعلم ہےر ےت کت 
تفخیماً لشأنهما صريحاًء ولینبه علی آن المعنی بالعالم والمتعلم العلماء باه الجامعون بین 
العلم والعمل» فیخرج منه الجهلاء والعالم الذي لم یعمل بعلمه. ومن تعلم علم الفضول 
وما لا یتعلق بالدین انتهی. 

۱1 ] قال القاري"۳: آي ما مثل الدنیا من نعیمها وزمانها في جنب الا خرة بمقابلة نعیمها وأیامھا - 


[۲۳۳ٌء: ۸ء ےہ : ۰۸ ١ء‏ حم: ۶ تحفة: ۱۱۲٥١‏ . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۳۷۲,/۰۹)۔ 


۲( «شرح الطيبي» (۰ ۶۱“ 
(۳) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۲۵۰). 


۹ سےم‪ےحےمے۔ے۔ےے ےژ سے سے ےس سس ےک )23012.278 
سو چ 7 8 ہے 7 9 و 
۔ ت بر 6۶ کا اسر ٥ 5 ٥‏ ا م 
۱ بات ما اء ان الدنیّا سجن الموّین وجنهة الکافر 


عد a a‏ کی ۔ لا 2 17 
5 حخدٹتا تیب ا عبد الع یر ین مَحَمد» غن العلاء بن 


اس کو ا ا م2 00 ا تی E‏ یا ام 1 بل سا ا ٥‏ 
عَبُد الَّحْمَنِ عن آبیه عن ابي هرد قال: قال رسول الله 26: «الدنيا سجن 
امن وَجَتَة الکاف ۱۷ 

ڑا ۳ 4 2 5 9 


وق الثاب خخ عبن الله إن مرو 


= (إلا مثل) بكسر الميم وسكون المثلثة» (ما یجعل) ما مصدرية آي: مثل جعل آحدکم» (في 
اليم) أي: مغموساً في البحر المفسر بالماء الکثیر (فلینظر) أي: فليتأمل» يعني أن منح الدنيا 
ومحنها في کسب الجاه والمال من الأمور الفانية السريعة الزوال فلا ينبغي لأحد أن - 


[۲۳۲]م: ۰۲۹۵۲ جه: ۰۱۱۳ حم: ۲ ۲۲۳ تحفة: ۰.۱۰6۲ 

(۱) قوله: «الدنیا سجن الموّمن وجنة الکافر» آما سجن المومن فلما یصیبه فیها من البلایا 
والمحن والآلام» وجنة الکافر لتنعمه وتمتعه فیها بالشهوات واللذات آو لانها ضيقة على 
المؤمن يريد الخروج منها دائمً للی فضاء القدس وقرب رب العالمین» والکافر یتمنی 
الخلود فیها لرکونه البها وانهماکه في الشهوات وقد يشتبه هذا بالممن الغني المتنعم 
والکافر الفقیه المبتلی فیقال: ان الدنیا للمومن کالسجن فى جنب ما آعد له من الثواب وان 
کان له فیها تتعم» وللکافر کالجتة في جنب ما أَعّ له من العقاب» وان کان له محنة وشدة. 
کذا فی «اللمعات» (۳۹۶۰/۸). قال النووي: (۱۸/ ۹۳): معناہ ان کل مومن مسجون 
ماوع کی الدنیا من الشهوات المحرمة والمکروهة» مکلف بفعل الطاعات الشاقة فاذا 
مات استراح من هذاء وانقلب اٍلی ما آعد الّه تعالی له من النعیم الدائم والراحة الخالصة 
من النقصانء وآما الکافر فاٍنما له من ذلك ما حصل في الدنیا مع قلته وتکدیره بالمنخصات» 
فإذا مات صار إلى العذاب الدائم وشقاء الأبد» انتهی. 


ص ۷ھ 


EY‏ مَل ادنيا مَل أَرْبَعَة قر 
۳۳۵ ا ا 1 ہو نعیم» تا عَبَادة بْنُ مُسْلِمء 
ٿا ُو بن یاپ عَنْ سَعِيدٍ الطَائِيَ | پيالبختري أنهقال: تيي أَبُو كبْقة 


الأتّمَارِيُ ئه سو رسو الله 3 بل لا عون کان 
ا قال: «ما نمض مال کید م صد ہے مسبت 


٠‏ باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر 
أي: حال الدنيا منحصر في حال أربعة نفر» والمراد بذلك حال أصحاب 


أمتعة الدنياء لا بمعنى الغفلة» ومن ليس له الأمتعة من الأربعة الاتي ذکرهم داخل 
فیهم لےے!١٢‏ الأمتعة عنده. 


قوله: (ثلاث آقسم علیهن) نما آقسم علیها لاستبعاد الطبائع إياها. 
قوله: (ما نقص مال عبد) آي: وابه وبرکته! فان المقصود من المال اکتساب 


= یفرح ویغتر بسعتهاء بل يقول في الحالتين: لا عيش إلا عيش الآخرة» كما قاله اء مرة في 
يوم الأحزاب» وأخرى في حجة الوداع» وقال الطیبي'' ': کأنہ ا یستحضر تلك الحالة 
في مشاهدة السامع» ثم يأمره بالتأمل والتفكر. وهذا تمثيل على سبيل التقريب» وإلا فأين 
المناسبة بین المتناهي وغیر المتناهي ؟ انتهى. 

1 أي: لحبه وجود الأمتعة عنده. 

٤[‏ قال القاري''': لأنھا مخلوقة معوضة كمية أو كيفية في الدار الدنيوية أو الأخروية» قال 


یم مدو ۔ ود 


تعالی عز اسمه: #وماآنفقتم من تیء هو له 6 [سباً: ۳۹]. وفی «المشکاة» برواية - 


[۲۳۲۵]حم: ٤‏ تحفة: ۵ ۰۱۲۱ 


.)۳۲۷۲/۱۰( «شرح الطيبي»‎ )١( 
۔)٦٦۸‎ /۹( «مرقاة المفاتیح»‎ )۲( 


۸ الکو التی 
ٴ١“‏ للد 2 E‏ 

إلا فَتَحَ 2 لە کله باب قر او كلدة تشوهاء اوَأَحَدَنْحُمْ حَدِيئًا فَاحَمَظُوهً) 
+ مالیا لرْيعَة تفر عَبْد رَرَقَهُ الله مَالاَ وَِلْما فَهُوَيَتّقِي رَيَهُ فيه 
صل به رَه ویغم بءفیه عه قهد أفضل اتتازلهوعبد ره ال 
مك ون 1 لقان کو اون اه سول و أنَ لي مالا یل بِعَمَلٍ 


۷ 


۳ 


فلان فَهْوَ بِنيّته e‏ شم iS anes‏ ویو 


سا هه سے سے 


منافع آخرته أو تنفيذ حوائجه الدنيوية» وهما لا ينقصان بإنفاقه في سبيل اللہ ولا 
مانع عن الحمل على الحقيقة» فإن المال إذا أنفق في سبيل الله فإن الله يخلفه ولو 
بعد زمان. 
قوله: (صادق النیة) آي: لیست نيته بحسب لسانه فقط بل النية له فی الانفاق 
راسخة صادقة. 
= الشیخین ۳ عن أبي هريرة مرفوعاً: «ما من یوم یصبح العباد فیه الا ملکان ینزلان فیقول 
آحدهما: اللهم أعط منفقاً خلفاً» ویقول الآخر: اللهم أعط ممسكاً تلفاً» وبروایتهما عنه 
آیضاً مرفوعاً: «قال الّه تعالی: آنفق یا ابن آدم آنفق عليك»۳۲ وغیر ذلك من الروایات في 


الباب المويدة حملها علی الحقيقة. 
1 قال القاري(**: آي باب احتیاج آخر بآن سلب عنه ما عنده من النعمة فیقع في نهاية من - 


() فی هامش «سنن الترمذي» (۵۸/۲): وهذا ظاهر فان من اعتاد السوال فهو یظهر الحاجة 
والفقر دائمًا وإن كان غتيّاء آي: ذا مال» انتهی 
0( «صحيح البخاري» )١4547(‏ و(صحيح مسلم) .)1٠١1١١(‏ 


(7) «صحيح البخاري» (875/85) و(صحيح مسلم) (191). 
(5) «مرقاة المفاتيح» (459/9). 


اواب اند سس ۷۹ 
0 جرهما سوا وب ره له مالا وم ره له یخبظ في ماله بغیر 


لم لا يقي فيه ره ولا تصل فبه زجته ولا یلم یله فیه حقه توح 
اهر لبق ال تلا ولج ول نی تالا نینک 
فِيه بِعَمَلِ قُلانِ فَهُوبنیّتهِ دنت کو هما سا 


و 


8 وق ت 
9 : 


قوله: (فأجرهما سواء) آي: نیقه وآما ثواب العمل فله مزية والاسوة! "بحسب 
ثواب النية فحسب. وکذلك في الاتي من الوزر» فان وزر النية لهما سواء وإن کان 
كيفية وزر العامل زائدة علی وزر الناوي 


ك النقمة» وفى «المشكاة» برواية آبی داود والترمذي" عن ابن مسعود مرفوعا: من «آصابته 
فاقة فآنزلها بالناس لم تسد فاقته» ومن أنزلها بالله أوشك الله بالغنى» إما بموت عاجل» أو 
غنى آجل). 
قال القاري”': قوله: «بموت عاجل» أي: بموت قريب له فیرثه» فقد قال تعالى: #ومّن 
1 یک هل سرا ٭ ورز من حف لا تیب € [الطلاق: ۲ - ۳]ء انتھی. قلت: أو بموت 
اس پر لاٹی دالس زاظ اقرلی الال قرا قرز عاج ار آل ل ف 
الموت. 

1 هکذا في المنقول عنه. والظاهر آنه تصحیف من الناسخ. والصواب: السوية» وانما احتاج 
الشیخ إلى هذا التوجيه لما هو مقتضی القواعد آن المباشر فوق الناوي في الامرین؛ مع 
آن المباشر له شیئان: النية والمباشرة» والناوي له شىء واحد فقط وهو النية» فقد حكى 
السيوطي في «الدر»7" عن آحمد والبخاري ومسلم والنسائي وغیرهم» عن ابن عباس» = 

(۱) «سنن الترمذي» (۲۳۲۲) وسنن آبي داود» (۱۹4۵). 


(۲) «مرقاة المفاتیح» (۶/ ۳۱۳). 
(۳) «الدر المنثور» (۳/ ۰6). 


۰ سس کوب ادن 
١5‏ ۶ 000 


۳۱۳۳۹ - حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَارٍ تا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ پا ھت مَهْدِيٌ نا سُفَيَانُ 


أي ٠‏ عبر 


عن دمر يي تايل ن ئا عن قار ني هقاب ڪن علد لل ني 
كشن كاله قال تقول اند كل من ترلث به فا الا الّاس لم دس 


رق برعو 


فَاقَثَةُ وَمَنْ تَرَلَتْ بو فَاقة قَة نها له ميُوشِكُ الثه له برژق عاجل أَوْ آجل). 
مدا حدیت جك صحیع غری 


بام بنْ غیلان تا کا اہ تا سین عَنْ مَنضون 
4 با ما جَاءَ فِي هَمْ الدُنا وَحَبّه1١!‏ 


= عن النبي 37 فيما يروي عن ربه عز اسمه: «من همٌّ بحسنة فلم يعملها كتبت له حسنة» فإن 
عملها کتبت له عشر إلى سبعمائة أضعاف)» الحديث. 
قال القاري ۳): قال ابن الملك: هذا الحدیث لا ينافي حدیث: «ن اه تجاوز عن أمتي ما 
وسوست به صدورها ما لم تعمل به»؛ لاه عمل هاهنا بالقول اللساني» والمتجاوز عنه هو 
القول النفساني» انتهی. والمعتمد ما قاله العلماء المحققون: ان هذا ٍذا لم یوطن نفسه ولم 
يستقر قلبه بفعلهاء فان عزم واستقر یکتب معصية انتهی. 
قلت: فان عمل بهذه النية السيتة یکتب أيضاً سيئة واحدة» كما صرحت بها النصوص» 
لكن تفارق معصية النية معصية العمل في الكيفية» وإن كانتا واحدة باعتبار الكمية كما هو 
مقتضى القواعد. 

[1] تقدم الكلام على أول الحديث قريباً في الحاشية. 


[۳۲د: ۰۱14۵ حم: ۰۳۸۹/۱ تحفة: ۱۹ ۹۳. 
[۲۳۷] حم: ٣۳‏ 
(۱) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۷٦)۔‏ 


sS 
شوه قا باخ ما كي أو دير ہو سی‎ 
0 2 كك‎ 7 


قد رواه راید وَعَبِيدَة بن حَمَيْيِ ريل الل وَائْلِء عن 
۳ دَخَلَ مُعاویة ی ی آبي هام نی غثبةه قد گر تخوه 
نی لبّاب عَن بريدة الم عَن ال پا 


۸ سا مود OE‏ نا وكيم نا اسان عَنٍ الأَعْمَش» 
عن ث شرن عطي الف ی اه سد مار 


4 


قَال: قَال ˆ سول الله كلك الا تنخڈرا الكٌ یت9ا گنن يع عَبُوا في الدّنْيَاا. 


کہ 2 2 ہس م 8 


قوله: (وأجدني اليوم قد جمعت) وكانت عنده دراهم ستة عشر!'' مثلھا. 


[1] هكذا في المنقول عنه» والظاهر سقوطء قال ابن الأثير في «أسد الغابة2'7: وكان من زهاد 
الصحابة» وأخرج ابن ماجه”"' عن أنس قال: اشتكى سلمان فعاده سعد فرآه يبكي» فقال له 
سعد: ما يبكيك يا أخي؟ أليس قد صحبت لرسول الله كَلِ؟ أليمس؟ أليس؟ قال سلمان: ما 
أبكي واحدة من اثنتين» ما أبكي ضنًا للدنياء ولا كراهية للآخرة» ولکن رسول الله کي عهد - 


[۲۳۲۸] حم: ۱/ ۳۷۷ تحفة: ۹۲۳۱. 

(۱) هي البساتین والمزرعة والقرية لأن في أخذه يحصل الحرص على طلب الزيادة. أي: لا 
تتوغلوا في اتخاذ الضيعة فتلهوا به عن ذكر الله. «مجمع بحار الانوار» (۳/ ۶ 4۲). 

(؟) «أسد الغابة» (1۳۲۰). 

(۳) «سنن این ماجه» (4 4۱۰). 


٥‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في طول العْمْر لِلْمُؤْمِنٍ 
۹- دنا بو گریب» تا تا رید بُنْ خباپ عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ ضالج» 
و و وا وام 
خی الایس؟ قال: امن طال نر يعسن عله 


نی لباب عن آبي هُرَيْرَةَ وَجَابرٍ 

هدّا حدیث حَسَنٌ غريب من هذّا الوجه. 

۲۳۳۰ تا بُو حف عَمْرُو بْنُ عَلِيَ؛ ۳ بن الحَارثِہ 
عن علي نن نيه عن عبد لمن بن أبي تحطرك عن أده ا لال 

گول اش آی E‏ ان تا که عَمَلثہ قَال: 
.۳.7 ی ر؟ قال: «مَنْ طال غمره وساء عَمَلَة. 


- إليّ عهداً فما أراني إلا قد تعدیتء قال: وما عهد إليك؟ قال: عهد إلیْ آنه يكفي آحدکم 
مثل زاد الراکب» ولا آراني الا قد تعدیت» قال ثابت: فبلغني أنه ما ترك إلا بضعة وعشرين 
درهما من نفقته کانت عنده. انتهی. 


[۲۳۲۹] جه: ۰۳۷۹۳ حم: ۰۱۸۸/6 تحفة: ۵۱۹۷. 

[۳۳۰حم: ۵/ 4۰ تحفة: ۰۱۱۸۹ 

)١(‏ في الأصل: «عبد الله بن قيس» وهو تحريف. 

(۲) قال الطيبي (۳۳۲۸/۱۰): ان الاوقات والساعات کرأس المال للتاجر» فينبغي أن يتجر 
فیما يربح فيه» وكلما كان رأس ماله كثيرًا كان الربح أكثر» فمن انتفع من عمره بأن حسن 
عمله فقد فاز وأفلح» ومن أضاع رأس ماله لم يربح وخسر خسرانًا مبيناء انتهى. 


۸۳ ا‎ SS 
باب ما جاء في آغعار ذو الأمَة ما تین الستیی لی سهية‎ ٦ 

۳4 - حدکنا براهيم بُْ سَعیدٍ الجوعر ري تَا مُحَمَدُ بِنْ رَبیعَة عَنْ 

كَامِلٍ آيي العَلاو عَنْ أَبِي صالح عَن آپي هر رة قال: قال سول الله لاة: 


ہیں و سم 


انر مي ين سين سا إلى سيين س 
رُوِيّ من غیر وَجه عن أبِي هْرَيْرَةَ 
۷ -بَابُ مَا جَاءَ في تَقَارُبٍ الژمَن وَقِصَرِالأَمَلِ 
۲۱۳۳۲ دق وی ای کل کت 
5 باب ما جَاء في آغمار هذه الم مام تا از يه 


قوله: (عمر آمتی) الخ» » المراد بالامة1] هاهنا آمة الدعوق والقاعدة آکثریق 

وآعمارهم تزید وتنقص. 
ر قر تمر داس . 2 و یلم ون ع ۳4 
۱۷ باب ما جَاءَ في تَقَارْبٍ الْرْمَنِ وَقِصرِالامَلِ 

1 قال القاري": قیل: معناه آخر عمر آمتي ابتداژه [ذا بلغ ستین وانتهاژه سبعون» وقل من 

يجوز سبعين» وهذا محمول علی الغالب. ذکره الطيبي وفیه آن اعتبار الغلبة في جانب 

الزيادة على السبعين واضح جدَّاء وأما كون الغالب في آخر عمر الأمة بلوغ ستين في غاية 

من الغرابة» فالظاهر أن المراد به أن عمر الأمة من سن المحمود الوسط المعتدل الذي - 


[۲۳۳۱] جه: ۲ 1۲۳ تحفة: ٦۱۲۸۷۔‏ 
1 طس: ۸۹۰ تحفة: ۰۸6۲ 
(۱) «مرقاة المفاتیح) (۹/٤١١٦)۔‏ 


717و جچوچچچججچج یچچ سس ڪڪ انکر الدّرّي 
ابن عَمَر» عَنْ سَعْدِ بن سَعِيدٍ الأنْصَاريّ ا بن مالك قَال: قَال 
1 الله کنا 1 تَقُومُ المََاعَةُ سی قارب الما مغ 9 لاک 
INSEE EEG E‏ 
گالسَاعة وتَکون السَاعَة كالضَرَمَةِ بالٹّارا. 


علی الحقیقةء والمرادا'' فی الحديث بيان القلة لا الحساب حتی یعترض بأنه لا 

يستوى. 

= مات فيه غالب الأمة ما بين العددين» منهم سيد الأنبياء وأكابر الخلفاء وغيرهم من العلماء 
والأولياء» انتهى. 

1 ولفظه: آي: یطیب الزمان حتی لا یستطال وأيام السرور قصيرة» وقيل: كناية عن قصر 
الاعمار وقلة البرک وقیل: لکثرة اهتمام الناس بالنوازل والشدائد» وشغل قلبهم بالفتن 
لا یدرون کیف تنقضي آیامهم والحمل علی آیام المهدي وطیب العیش لا یناسب آخواته 
من ظهور الفتن والهرج؛ والحق آن المراد نزع الب ركة من کل شيء حتی من الزمان» انتهی. 
زاد صاحب «المجمع»۳۲: وقیل: تقارب آهل الزمان بعضهم بعضاً في الشرء أو أراد 
مقاربة الزمان نفسه في الشر حتی يشبه آوله آخره» آو مسارعة الدول اٍلی الانقضاء والقرون 
اٍلی الانقراض» فیتقارب زمانهم وتتدانی آیامهم» وقیل: بمعنی عدم ازدیاد ساعات اللیل 
والنهار وانتقاصها بأن يتساويا طولاً وقصراًء قال آهل الهيئة: تنطبق دائرة البروج على معدل 
النهار» انتهى. 

[۲] هذا جواب عما يشكل على الحديث بأن نسبة الشهر إلى السنة نسبة الواحد إلى اثنى عشر 
ونسبة الجمعة إلى اليوم نسبة الواحد إلى السبعة» فلا یتساوی حساب القصر في السنة 
والجمعة» وكذا في غيرهماء وما أجاب به الشيخ أوجه وأوضح مما أول الحديث القاري. 


() في نسخة: «فتکون». 
(۲) «مجمع بحار الآنوار» .)۲٤٤ /٤(‏ 


اواب الد همه 


ہو ہے ھا ھا وو جن سے قاض 


وج ۔ و 1 و و اکن 5 بت و 
هذا حدیث غریب من هذا الوجه وسعد بن سَعید هو: اج یحیی 
این سَعید الأنْصَارِيٌ. 


۸ بَابُ مَا جَاءَ في قَصَرِالأمَل 


۳ ۷ 


۰ مع ها مود بل غَْلَانَ تال ایت کا ماع کے 


عَنْ مُجَاهِدِ عَن ابْن ی فا 1 ون وه لا ببَعٌض دی قال: 
ق KA OES EFDA‏ 


۸ بَابُ ما جَاءَ فى قِصَر الأمّل 
قوله: (ببعض جسدي)!١!‏ ليكون أوقع في النفس لتنبيهه. 


قوله: (عابر سبیل) هذا ترق علی الأول فان الغریب آي: النازل لتقضی [۲] 
ليلة أو ليلتين يحتاج إلى اهتمام في حوائجه. ویتردد لها ما لا یحتاج العابره 
والعابر !۳ الراکب علی السبیل قام تحت شجرة لیستریح. 
[] آي: بمنكبي کما في رواية البخاري» وفیه ایماء الی آن هذه الحالة الرضية لا توجد الا 
بالجذبة الإلهية» قاله القاري(۱) 

[۲] قال المجد!: تقضی: انصرم وف انتهی. 

[۳] قال الراغب"۳٩:‏ آصل العبر تجاوز من حال اٍلی حال» والعبور یختص بتجاوز الماءء اما 
بسباحة آو بسفينة انتهی. وقال المجد(؟**: عبره غير ا وعبورا: قطعه» والسبیل: شقهاء < 


[۲۳۳۳ ]۶۱1 جه: ۱ 0 حم: ۲۲ تحفهة: ۰۷۳۸۲ 
(۱) «مرقاة المفایح» (۹/ 46۷). 

(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۱۳۰ ۱۲). 

(۳) «المفردات في غریب القرآن» (ص: 4۳ 9). 

(64) «القاموس المحیط» (ص: 8۰5). 


او سای ای 
وَعُدَّ تَفْسَكَ م ین أَهْلٍِ القُبُورِاء فَقَال ِي انی غُمَر: لا أضبَخت فلا تحَیِث 


تفس بالتمای ولا مت کٹ مُسَيْتَ قَلَا تُحَدِّثْ نَفْسَكَ بالصّبَاح» وَحْدْ مِنْ صِحَتِكَ 
بل سَقَمِكَ ر مِنْ حَيَاتِكَ قَبْلَ مَوْيِكَه فك لا تذري یا عَبْدَ اللہ مَا اسُمُّكَ عَدَا٢۷).‏ 


و و ا و ۳ 0 52 له کی .اق ین کے ٥‏ ره 55 
موی موی مسج 0000۳۷ 


قوله: yy eT‏ 
شيء» ولا تريد شيئاًء بل كل صنيعه في أيدي الآخرين» فكذلك اجعل أنت جملة 
آمورك في يدي ربك سبحانه وتعالی» ترض بما قضاه وتشکر علی ما آعطاه» 
وتصبر علی ما تراه. 

قوله: (وخذ من صحتك قبل سقمك) آي: اعمل في صحتك أعمالاً یکتب 
لك أجرها بعد سقمكء أو اعمل ما يكون مهيئاً لك في سقمك. وحاصل المعنی 
الثاني أنك إذا أردت أن تصلي فصل أربعاً أربعاًء لعلك تسقم غداً فيكون هذا بذاك 
وتكون لكل من اليومين نافلتان» والمعنى الأول أولى لمطابقته ما ورد في الحديث 
أن المراد إذا داوم على عمل ثم مرض يكتب له أجر ما كان يعمل في صحته. 
= انتهى. فما أفاده الشیخ هو المراد» يعني والمراد بالعابر الراكب على السبيل الذي 

قام تحت شجرة لیستریح فهو لا يحتاج إلى شيء ولا يتردد له» وهو مستفاد من 

حديث ابن مسعود ذكره صاحب «المشكاة» برواية الترمذي وغيره: أن رسول الله جل 


نام علی حصیر فقام وقد آثر في جسده فقال ابن مسعود: یا رسول اله! لو آمرتنا 
آن نبسط لك ونعمل. فقال: «مالی وللدنیا؟ وما آنا والدنیا الا کراکب استظل تحت 


شجرة ثم راح وترکها انتهی. 


قات الر ۔_۔س۔ہ 6۹۸۷۸ 
ل 


وَقَدْ رَوَى هَذّا الحَدِيتَ الأَعْمَشُء عَنْ مُجَاهِلِ عَن ابْن عُمَنَ نَحْوَهُ. 
٤۔حَذَنَتًا‏ سُوَيْد بْنْ تضرِ کا 7 
یاهب آيي بسر بي آّس» عن ائیں بن مالك قالّ: قَال رَسُول اللہ گیاہ: 
هدا او 2 وَهَذَا لاء رضم یده یل قفا قوم ف اس as‏ 


قوله: (ووضع یده عند قفاه) الظاهر!"" آن المراد تمثیل الأجل بالید. 
وقد وضعت على القفاء فکآن الأجل قابض علی المرء کقبض الکف علیه 
والانسان غیر محتاج الی الاشارة والبیان» ویمکن آن یکون قبضه ی على رقبته 
1 کانت عبارة «الارشاد الرضي» آیسر وآوضح للمقصود لکونها في اللسان الهندي» 

فأردت آن آذکرها بلفظها تکمیلاً للفائدة فقال: با و وثول با اشاره طرف قفا > »و 
اور ہہ اشارہ رکب »و بل ی قم یا ان آدم ہے ءاود ہے اتم تابنل كرون إل ہے 
لتق ال گدن لت »وت چ اور فتظر سک سم اور وجر بص رق كان بوک 
رق تير تنام بدن :وت چ. کال تعال: حور 4ہ ایے ہی اگ کول ایی 
یوی کہ کے کہ : رشک طالق و طلاق وا ہو جا گی كم رق تیر زات اور تام جر ے 
ۓ, یا وج بض ی ہہ و کہ جب قضہ گردن پہ وجا سب وه ای عام ہوا ہے وض کو 
دبال دشواد ہوٹی سے میں قحضہ موت بھی اڑسی بی ہہ با برا ابن آوم کا اشارہ ظاہر سے کہ 
جوم ال روت کی ار ق اقل ی رت اغ راا 
کہ وہ مقابشل وخنظر سے حاصحل یہ سے کہ امید انسان کی كل قر وراز وطويل ہو لی ے اور 
ھل کا ہے حال سے کہ كرون ب ایض اور خنظر حم کی ہوثی سے کہ کب حم ہو کہ اس کی 
ولق مرورولء انتهى. 


۲۳۳61 ] جه: ۲۳ حم: ۳ ۳ تحفة: ۰۱۰۷۹ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن المبارك». 


ا ا رن 


او نان مرو BEES Bs‏ 
نم بمطها فقال: «وَتم مله تم مَلْ4َ). 
7 2 


نو 


1 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

٥‏ - حَدَنَتا مَنَاد تا 4 مَعَاوِيَةَ عن العش عن آبی نا 
عن عبد الله بْنٍ مرو فال: مر علیتا سول الله 34 وَنحَنْ نعالجخ خصا لتا 
فقال: «ما هذا؟» فقلتا: قد وهي َتَحنْ تصلحه فقال: ما اری الامَر الا 
اعجَل من ذَلِكَ). 

َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ۔ 

زج و عو لق وی وخ کے يف ای 3 

واه اسف سفن بن يحمد» ویقال: ابن احهد الّوْريٌ. 
إشارة!١!‏ مركبة» فیکون الرقبة کأنها انسان» والید القابضة علیها آجله» وعلى هذا 
فتخصیص الرقبة بالقبض دون سائر جسده مع آن الانسانية غیر مختصة بشيء من 
أجزائه لما لها من مزید ومزية له بالنسبة ٍلی ساثر الاأجزاء فإن القابض على الرقبة 
لا یکاد ینفلت منه المقبوض. بخلاف القابض بغیرها من الاراب» ولأن الرقبة يعبر 
بها عن الجميع» إلى غير ذلك من الوجوه. 

قوله: (بسطها) أي: مد يده. والمد إما فی جانب آمامه» ويمكن أن يكون 
النبي و مد يده فوق رأسه إلى جهة السماء. 

1 قال القاري ۲۲: قال الطيبي ممتازاً عن ساثر الشراح: قوله: «ووضع یده» الواو للحال» وفي 
قوله: «وهذا أجله) للجمع مطلقاًء فالمشار إليه أيضاً مركبء فوضع اليد على القفا معناه: أن 
هذا الإنسان الذي يتبعه أجله هو المشار إليه» وبسط اليد عبارة عن مدها إلى قدام» انتهى. 


[ہ۲۳۳]د: ٥۵ء‏ جہ: ٤١٦٦ء‏ حم: ۲ فتحفة: ۸۰۸۰۰۔ 
(۱) «مرقاة المفاتیح) (۹/٤١١٦)۔‏ 


ا س 
7004 اض Eg‏ 
اد ن منیم» تا الحسَن بن سرا ال يْنْ مَعیي 
عن قاري بن صالج عن عڊڍ لخت بن مب بي قير که غن یی 
عَنْ گغب بن عياض قَال: سَمِعْتُ الى كل يَقُولُ: ِن ِكل مد نقتة وفتة 
اة 


e 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ» نما تفه من دیب مُعَاوِيَةَ بْنِ 
صالح. 
۰ بَابُ ما جَاء و ان لابن دم ایا مِنْ مَّالِ لَابْتَقَى 


سمو 


۲۳۳۷ حَدَكتا عَبْدُ الله بن أَي رای تا يَحْقُوبُ : بْنُ إِبْرَاهِيمَ بن سَّعْدِ 
آيي عَنْ صَالِج بن ياء عن ابن شاپ عن نس بي ما قال: ال 
رسول الله ڳل و گان لابن دم ادا من دعب لاحَبَ آن کون له تن » 
۰ باب ما جاء لو کان لابن آدم وادیان"" من مال لابتفی ثالا 
إنما وضع الترجمة بهذا اللفظ مع آن الحدیث المذ کور فیه ذکر الوادیین 
1 هکذا في النسخة المصرية وما آفاده الشیخ من توجیه الترجمة لا یحتاج فیه إلى ما قاله = 


[۳۳۹ حم: / ۰ء تحفهة: ۰۱۱۰۲۹ 

[۲۳۳۷] خ: ۰14۳۹ ۸: ۰۱۰6۸ حم: ۰۱۱۸/۳ تحفة: ۰۱۵۰۸ 

09 في هامش (م): كذا وقع في أصل الكروخي» والصواب: واد وثان» وفي رواية السبخي عن 
المحبوبي: «لو كان لابن آدم واديان من ذهب لأحب أن يكون له ثالثًا». وفي نسخة: «لو أن 
لابن آدم واديًا لأحب أن يكون له ثالثا». 


و وم 
1 نع و ع 5 3 2 بل 7 وی ا ا 
ولا بملا فاة الا التراب ووب الله على من تا 


و - - 
اقب جابر وَابْنِ عَبًایںء وَأَبي مُرَیْرَة 


تا 24 2 سم مر وم 9" 4 2 ۵ 2 6 ني 9 


إشارة إلى أن المذكور فی الحدیث لیس المراد به الحصر علی ما ذکر بل المراد 


به أنه لو كان له واد لابتغى ثانياًء ولو کان اثنان لابتغی ثالثا؛ وهلم جرا ٍلی ما تشاء. 


= المحشی. ولفظه: هکذا فی صل الکروخی والصواب: واد وثان انتهی. ویحتمل آن 
یکون المصنف آشار بالترجمة ٍلی اختلاف الروایات فى ذلك» ففی «المشکاة» برواية - 


(۱) قال النووي (۱۳۹/۷): معناه آنه لا یزال حریصّا علی الدنیا حتی یموت ویمتلی جوفه 
من تراب قبره» وهذا الحديث خرج على حكم غالب بني آدم في الحرص على الدنياء 
ويؤيده قوله: «ویتوب الله على من تاب)ء وهو متعلق بما قبله» ومعناه أن الله يقبل التوبة 
من الحرص المذموم وغيره من المذمومات. قال الطيبي (۱۰/ ۳۳۲۲): ویمکن آن یقال: 
معناه إن بني آدم کلهم مجبولون علی حب المال والسعي في طلبه» وآن لا یشبع منه الا 
من عصمه الّه تعالی ووفقه لازالة هذه الجبلة عن نفسه. وقلیل ما هم فوضع «ویتوب الله 
على من تاب» موضعه إشعارًا بأن هذه الجبلة المركوزة فيه مذمومة جارية مجرى الذنب» 
وأن إزالتها ممكنة» ولكن بتوفيق الله وتسديده» ونحوه قوله تعالى: ومن دوق سح نفسو 
اوک هم لمت # [الحشر: 4]» أضاف الشح إلى النفس دلالة على أنها غريزة 
فيهاء وبيّن |زالتها بقوله: «برَ 4 ورتب علیه قوله: رک هم یوت 4. وهنا 
نكتة دقيقة: فإن في ذكر بني آدم تلويحًا إلى آنه مخلوق من التراب» ومن طبیعته القبض 
واليبس» فيمكن إزالته بأن يمطر الله سبحانه وتعالى عليه السحائب من غمائم توفيقه» فيثمر 
خيعل الخلال الزكية والخصال المرضیة: واه ایب کے ان ن ر وا ری کب 


مس وو ت 


لایر لاتکدا )» [الاعراف: ۰۰۸ فمن لم یتدا رکه التوفیق وترکه حرصه. لم یزدد إلا حرصًا 
وتهالكًا على جمع المالء انتهی. 


وع روہ سے سے رح ا 


ار ااا ال اه حب انْتتين 


308 - حَدََّنا قُتَيْبَكُ ا اللَيْْه عَنٍ ابْن عَجْلَانَه عَنِ القَعْمَاعِ بْنِ 
0 من اي ضالع عن أي زنك الي ل الب ايع كا 
گی شب اک ُتتیْن: ظولِ الْحَیَاۃ E‏ 


تن چا ۔ وت ای 


۹ ٭ػ-۔ دتا فة تا E‏ عن 6 قاد عن ای بن مالك» 0 
e‏ اللہ ا قَال: (یهرم ان 2 ویب منه 4 اثكتان: الحرص گان العمر 
وَالحِرْضُ عَلَى الْمَالِ). 


e 8 37‏ 
۹ 2 ۰ 
جه 1 سر مھ 


0 جه جدقاك الل E‏ ا 


2 


قوله: (يهرم ابن آدم) ويضعف منه كل قوة وشهوة سوى هذين» وهذا أكثري. 

= الشيخين 2١7‏ عن ابن عباس عن النبي كَل قال: «لو كان لابن آدم وادیان من مال لابتغی 
ثالثاً»» الحديث. 

قال القاري!۳؟: وفي «الجامع»: «لو كان لابن آدم واد من مال لابتغى إليه ثانيا» ولو كان له 

وادیان لابتغی لھما ثالثاء ولا يملاً جوف ابن آدم إلا التراب» ويتوب الله على من تاب» رواه - 


[۲۳۳۸]خ: ۰ء 6ء جہ: ۹٦۱۰ء‏ حم: ۲ ” تحفة: .١7859‏ 
ETI‏ 0۱ ۷ ۰ جه: ۰۲۳۶ ۰۱۱۵/۳ تحفة: ۰۱۳۶ 


6 (صحیح البخاري» (۰)1۳۲ (صحیح مسلم» ( ۱۶ ): 
(۲) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۵6۷؟). 


۲ بَابٔ مَا جَاءَ في الرَعَادَۃ فی الدُنیا 


تقد تتا عبد الله نی هه عَبْ الرّحْمَيٍ؛ أنا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُبَارَِ تا 


۵ و 


عرو بن واقیه تا وش نی حَلْبس عَنْ آبي ٍذریس الحولانی» غن آبي دب 

عن الب یا قَال: (الَِھَادَو') في ان لیس بتحریم الحَلالِ 13 اِضَاعَة 
الالء وڪي الَا في اليا أنْ لا تَحُون بَا في يَدَيْكَ وق کا 
١‏ د الله وان ڪون في تواب الْمُصِيبَةٍ دا أنْتَ أُصِبْتَ بها أَرْعَبَ فِيها لو 
EE‏ 


الما 


۲ باب ما جاء في الزهادة في الدنيا 
قوله: (وآن تکون في ثواب الس إذا) إلخ» المراد بالمصيبة هاهنا ما 
يصيب الجسم من الآلام والأسقام. 
قوله: (لوأنها أبقيت لك) داخل في المفضل؛ ل ی 
- أحمد والشيخان والترمذي عن أنسء وآحمد والشیخان عن ابن عباس» والبخاري عن 


ابن الزبير» والنسائى عن أبى هريرة» وأحمد عن أبى واقد» إلى آخر ما قاله» وهذا التوجيه 


مؤيد لتوجيه الشيخ أن الحصر ليس بمراد. 


[۲۳۰] جه: 4۱۰۰ تحفة: ۰.۱۱۹۳۵ 

(۱) قال في «اللمعات» (۸/ ۵۱۶): قالوا: الزهد في الدنیا هو عدم الرغبة فیها» والخروج عن 
متاعها وشهواتها ومالها وجاهها فأشار وه أنه لا یتم مقام الزهد بهذا؛ لأن غايته ترك 
o‏ 
المال» قال: هذا تفيضا له وحطا لرتبته . وقوله: «ولكن الزهادة في الدنيا» إلخ» يشير 
تر ل 
علی المصائب رغبة في واب الا خرة انتهی. 


اا سآ س6080 
ع اص جج و مه و 9 و ا 7 فی وک 
هذا حدیث غریب. لا تعرفة إلا مِنْ هَذَا الوَجدء وَأَبُو إِدرِيسٌ الحَولانيٌ 
موف يواوه 0 ه و 2 17 بض قو وو ماك وو حو 8 1 3 
اسمه: عائد اللّه بْنُ عَبّدٍ اللّه» وَعَمْرُو بْنُ وَاقِدِ مُنْكُرُ الحدیث. 


سر مم سام 


والمفضل'٢‏ محذوف» وتقدير العبارة كونك راغباً في ثواب المصيبة لو أبقيت 

لك أزيد من رفعهاء أي: إن المصيبة لا تبقى بل ترتفع» لكنها لو أبقيت فإنك لا 

ترغب فيه أزيد من رغبتك فيهاء هذا ما قاله الأستاذ - آدام الله ظله وأفاض علينا 

كثره!"! وقله ,ب وهو حق لا غبار عليه» ولعله المحصور فیه الحق والصواب» 

ولا يبعد أن" في توجيه العبارة: أن المراد بالمصيبة هاهنا ما يصيب من نقص 

في الأموال» والمفضل علیه محذوف لكن جملة «لو أنها أبقيت لك» داخلة 
في المفضل علیه والمعنى كونك أرغب في ذهاب الشيء الذي أصبت بفقدها 
من كونها لو أنها أبقيت لك ولم تذهب» وإطلاق المصيبة على الشيء المفقود 
المصاب به غير قليل» فقد ورد في الحديث: «اللهم أجرني في مصيبتي» وأخلف 
لي خيراً منها» فقد سأل خيراً من المصيبة» وهاهنا لایصح من المصيبة الا المعنی 
الاأخیر» وعلی هذا فالحدیث بیان لنعمتي الصبر والشکر» وموافق لما ورد من أن 
لا یفرح بموجود کما في الجملة الأولى» ولا بساء بمفقود کما في الجملة الثانیت 

والل آعلم بالصواب. 

[۱] هکذا في المنقول عنه» والظاهر فیه سقوط من الناسخ والصواب المفضل علیه. 

[] الکثر بالکسر والضم: الکثیر» وضده القل بالکسر والضم. 

[۳] وکلا التوجیهین آحسن مما قال القاري(۲: «وآن تکون فی ثواب المصيبة |ٍذا آصبت بها» 
بصیفة المجهول «آرغب فیها؛ اي: ني حصول المصیبة «لو نها اي: لو فرض آن تلك 
المصيبة «آبقیت لك» آي: منعت لاجلك وآخرت عنك. فوضع آبقیت موضع لم تصب» 
وجواب لو ما دل علیه ما قبلها؛ وخلاصته آن تکون رغبتك في وجود المصيبة لأجل ثوابها - 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (4۸۸/۹). 


۶6 الكو الي 
۲۱۳۶۱ ا 77 ري 


ھا ا لا 


تاه بن َف . عن اللي عد قَالّ: ۳ 7 2 2 فی سوی هذه 
الخصال» بیش کن وَتَوْبّ يُوَارِي عَوْرَتَهُ جلف( الحْبْز والماء. 

مد حَدِيثُ صَحِيعٌ وَهُوَ حَدِيتُ خُرَيْثِ بُن السَایب وسمفث آبا داد 
700“ 


شض ر 3 


ا 


3 2 1 ی : 


0000-7 ماد رہ فان تا هب بُنْ جریر تاش شعبة» عنْ 
ده عن شکار عن أي أن ای نی اي رب 
لتَكائرٌ 4" [التكائر: ]١‏ قَالَ: ايقُولُ ابی اَدمَّ: مَالي مَاللي؛ وَعَل لَكَ مِنْ مَالِكَ - 


قوله: (وهويقول: ألهاكم) 0 2 خب رضلت إلی مجلت 5ا 
ألفيته يك يفسر قوله تعالى: الھک اکا 4 6 217 


ِ ا ی ی 
ات ی انتهی 

رسس مت أتيت النبي يكل وهو يقرأ «أَلهسَكْ الٹکا 4 
الحدیث. 


۳۱1 حم: ۱ ۲ تحفة: ۹۷۹۰. 

۲1 ۲۳]م: ۲۹۱۸ء ن: ۳۱۳ حم: ۶ تحفة: 55 ه. 

)١(‏ في (المجمع) (۳۷۲/۱): (الجلف) الخبز وحدہ لا آدم معه» وقیل: الخبز الغلیظ الیابس» 
ويروي بفتح لام جمع جلفة الکسرة من الخبزة» وقیل: الجلف هنا الظرف آي: لابد له من 
ظرف یضع فیه الخبز والماء انتهی مختصرّا. 


9۹۵ 


کر رر رر ہے 
ایی عبد انه تال a‏ تا یکول قال نول ال :یا اب بْنَ دم نك 
إن كندل القضل حبك للك وذ 3: الیکا ق ل ول لاء عل کتاب اتا 
۳ رالد العلیّا یر من الو الستلىة 


آي: طلب"" الکثرة علی الاخر» سواء كان في القول بأن يقول: كل مالي أكثر من 
مالك» ورجالي أكثر من رجالك إلى غير ذلك» أو في الفعل بان يطلب كل كثرة 
على الآخر في ماله وخیله وجماله. 


قوله: (فأمضيت) فيه إشارة"' إلى أنه ينبغي أن يكثر الإنفاق؛ لأنه إبقاء إلى 
غير ذلك الموضع» فی وجد باقی وقوله: «(أفنيت وأبلیت) إشارتان إلى أن الواجب 
أو الذي ينبغي أن يداوم عليه ويثابر الاكتفاء من الأكل واللباس على ما لا بد منه 
فإنه لما كان إفناءً وإبلاءً ينبغي أن لا يستكثر منهماء فإنه إضاعة محضة. 


رہ رو 


1 قال القاري: قوله: لاله اه آي: آشخلکم طلب کثرة المال» وقوله: مالي 
مالي» آي: یختر بنسبة المال تارة ویفتخر به آخری» انتهی. 

1 قال القاري"۲۳: قوله: فمضیت. آي: آمضیته من الافناء والإبلاء» وأبقيته لنفسك يوم الجزاء» 
قال تعالی: ‏ ماعندک ید وما عند ا باق » [الحل: 247 وقال عز اسمه: من وا الى 
يقر الله رصا حسما فيصلوقة. له € الآية [البقرة: ١٠۲]ء‏ انتھی. 

. 6۸۷٩ تحفة:‎ ء۲٦٦٢‎ /٥ ۲۳]ء: ١۱۰۳ء حم:‎ ٣٤[ 

(۱) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ٣٣۳)۔‏ 

(۲) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ٣٣۳)۔‏ 


kkk ۹٦۹‏ الکو الڈّتی 


عن 172 ند 8 سے وی وق رسمه و َ‫ بط ےی سا 
هذا حدیث حَسَنُ صَحِيحٌ. وَمَّدَادْ بْنُ عَبّْدٍ الله يُكُنَى أبَا عَمَارٍ. 
ك4 


و 00 کت تا اد بن الما م 
خی عق ول و کر او ات ا وق عَلی اللہ 
کے ل کیا کی ۱ "٦‏ 

وأ تم لا شبن کے 

۲۳٤٢‏ ۔ حَدَكتَا مُحَمّدُ بْنْ بَفَارِ تا أَبُو دود تا حَمَاد بُ سَلَمَ سم 
اب عَنْ أنیں بن مَالِكِ قَالَ: كَانَ أَحَوَانٍ عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ الله يل فَكَانَ 
هت نيال هلر ٣‏ آ0 ية 
کان : الَعَلَكَ کی 37 ق به)9». 


٥‏ 4 وق 


ESEN SE EEL ER 


. ۱°٥۸ جہ: ٤٤١٦ء حم: ۱ تحفة:‎ ]٣۳٤[ 

.۳۷۹ تحفة:‎ ء۳۲٣٣‎ :4۹]۲۳ ٤٤[ 

[1 ۲۳] جه: ۰4۱6۱ تحفة: ۹۷۳۹. 

() زاد في بعض النسخ : باب في الک عّی اللہا. 

(۲) فی نسخة: «آخبرنا». 

)۳( زاد فی نسخة: «الطیالسی». 

0 زا قىش ات اهارق حن ص او مدا اا یق سو د 
ی 


نوات النعد ۰۹۷ 


٥ 5 7‏ مه و سز یی 2 و هه و ام ی کوک 
نا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَة نا عَبْدُ الّحْمَن مو ہوم 


قال لو يقش لی ا نے و می وا 
رَسُولُ الله يكلِ: امَنْ : ى اسم لم آیٹا فی ہزیبہ ثقائی في جَسَی نت 
كوت کیت کا ا ت ا 


۰ 2۶ھ 


ِقْهُ إلا مِنْ حَدِيثِ مَرْوَانَ بْنِ مُعَاوِيَةً 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تعر 


OE و‎ 


٥ و‎ 

قَوْلَهُ: احِيرّث)ا: : نی جمعث 

دنا خحنة ين امکاعیں تا ا لخديام کان را بْنْ مُعاویق تَحوه 
ہہ ات 


ا ره جو رو جو ها 


۳۳۷ ۳ اه ذبن نَضْرِ ۹ 1 او عَنْ 0 ین 


گر 


قوله: اا ت۱1 له لیصا eT‏ سلطان. فان المستفاد بجمع 
الدنیا لیس الا هذه الثلاث. 
-٣[‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الكفَافِ وَالضبْر عَلَيْهِ] 

1 قال القاري۳): من الحيازة وهي الجمع والضم وقال في آوله: قوله: «سربه»» المشهور 
کسر السین آي: في نفسه» وقیل: السرب الجماعة فالمعنی في آهله وعیاله» وقیل: بفتح 
السین آي: في مسلکه وطریقه وقیل: بفتحتین آي: في بیته» انتهی. 

[4۷ ۲۳] جه: ۰۱۱۷ حم: ۵ ۲۹۲ تحفة: ۰1٩۰۸‏ 


(۱) قوله: «حيزت یعنی جمعت» سقط فى نسخة. 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۹/ ۳۸۷)۔ 


او ا 
عَنْ أبي أَمَامَة عن النَبِيَ كل َالَ: 3 اخ ثري لزي كليت 
کات کرک یع الفاح اف ع عبادة رب وَأَطَاعَهُ في السّنٍ وان 


عاضا في الاس لا بک وگن ررق گقاقًا فَضَبَرَعَلَی ذَلِكَ)ء 
E aS REA SERS‏ 


قوله: (ثم نقر بيديه)!١!‏ أي: صفق بهما وضرب بإحداهما على الأخرى 
کما یفعل فی التعجیل للشی» وبیان عجیب فی دیارنا أیضا والمراد بذلك آنه لما 
مرض وقارب الموت لم یساله آحد لقلة المبالاة به» ی 


1 هکذا في النسخ الهندیة وما فسر به الشیخ محتمل اللفظ وفي النسخة المصریة: «ثم 
نفض بیده۲» وفي «المشکاة»(۱) برواية أحمد والترمذي وابن ماجه: «ثم نقد بیده»» قال 
صاحب «المجمع»۳۲): بالدال من نقدته بأصبعي واحداً بعد واحدء وهو کالنقر بالراء 
ويروى به أيضاًء والمراد ضرب الأنملة على الأنملة أو علی الأرض کالمتقلل للشي» 
آي: یقلل عمره وعدد بواکیه» ومبلغ تراثه» وقیل: هو فعل المتعجب من الشيء انتهی. 
وقال القاري(۳: نقد بالنون والقاف والدال المهملة المفتوحات آي: نقد النبي بلا بيده 
بآن ضرب |حدی آنملتیه علی الاخری حتی سمع منه صوت. وفي «النهایة*۲: هو من نقد 
الدراهم ونقد الطائر الحب. ٍذا لقطه واحدا بعد واحد» وهو مثل النقر ویروی بالراء وهو 
کذا في نسخة. أي: صوت بأصبعه» وفي رواية -وهي الظاهرة من جهة المعنی جذّا -: ثم 
نفض یده. انتهى. 
ثم ذکر شیخ مشایخنا الشاه عبد الغني في «الانجاح»(*: أن هذه الفرقة تسمى الملامتية» - 


)۱( «مشکاة المصابیح» (5۱۸۵). 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» (4/ ۷۸۹). 
(۳) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۲۸۶). 
(6) «النهایة» (۵/ 6 ۱۰). 

.)۳۰۳ «الإنجاح» (ص:‎ )٥( 


انال اقتھر موق وذلك سبب لعجلة منیته في آسماع الناس وآرائهم؛ والا فقد 
مات بعد معاناة الاأمراض والاسقام ومقاساة الشهور والاعوام» والغرض بهذا 
التصفیق آنه لم یخبر به الناس في مرضه حتی یعاد» وذلك لما آنه لم يك عندهم 


بحیث یعودوه. 


= ورئيسهم الصديق الأكبر» فانه لم ینقل عنه ما نقل عن غیره من الصحابة والتابعین وغیرهم 
من العبادات الکثيرة الشاقة» ومع ذلك ورد في حقه: «لو وزن ایمان آمتي مع إيمان أبي بكر 
رجح إيمان أبي بكر»» وحقق ذلك الشيخ محي الدين بن عربيء وتبعه الشيخ عبد الوهاب 
الشعراني في «اليواقيت»» وإنما يسمون بالملامتية لأنهم لا يخافون في الله لومة لائم» 
لعدم التفاتهم إلى المخلوق لا لما اشتهر بين الناس أنهم يتهاونون في بعض أمور الشرع» 
حاشاهم عن ذلكء وتعالى الله عما يقول الظالمون علواً كبيرً» ولا يخفى أن مثل هذا 
الرجل يلام في العوام» وقالوا: ما مدا ولیک لسکا الآية [الفرقان: /9]» ثم 
لا يخفى أن هذه الصفات التي ذكرت في الحديث من کونه حفیف الحاذ» وقلة الرزق» 
والغموض في الناسء والحظ في الصلاة» وتعجيل المنية» وقلة التراث كانت في الصديق 
الأكبر على وجه الكمال» فإنه لم يفتح في زمنه فتوحات» ولم يعش بعد النبي 5 إلا سنتين 
وأشهراًء وحظه في الصلاة بحيث لا يلتفت إلى غيرها مشهور في الأحاديث الصحاح؛ 
والغموض في الناس على حرفة البزازين» وقلة بواكيه لقلة العيال مما لا يخفى على 
المتأمل» انتهى. 

1 غرض الشیخ بهذا الکلام الاشارة اٍلی آن قوله #: «عجلت منیته» لیس باعتبار موته 
وخروج روحه بل باعتبار سماع الناس خبر موته فانهم لم یخروا بمرضه بل بموته دفعة 
واحدة» وإنما احتاج إلى ذلك لأن الظاهر من اعتبار حاله من خفة الحاف وقلة المال» 
وقلة الأعوان» والبر علی ما ابتلي به من الشدة» وکفاف الرزق أن لا يداوى بالأدویة ولا 
يعان بالأطباء» فالظاهر من هذه الأحوال ابتلاؤه بشدة المرض أيضاًء واختلفت الشراح في 
معنی عجلة المني فقيل: لم يلبث إلا قليلا فإشارة إلى قصر عمره كما حكاه القاري عن - 


٠۰‏ سوک دی 

یا الاشتاد عن ال قال: «عرض علي رت َل لي بظحاء 
EES‏ رب وَلَحِنْ أَهْبَع 52 7 E‏ 
هَدَاء قَإِذَا جُعْتُ تَضَرَّعْتُ إِلَيْكَ 606 وَإِذَا شَبِعْتُ شَكُرْتُكَ وَحَمِدْتُكَ). 

نی البّاب عَن فَصَالَةَ بْنِ غْبَيْدٍ 

وَالقَاِمٌ هُوَابْنُ عَبْدِ لرَحْمَنِ وَيُكُتَى أبَا عَبْدِ الَحْمَنِ وَهُوَمَوْلُ 
عب الرّحَمَيِ بن خالد بن ريد بن مَعَاي ب ور َامی نقةه وَعَلِىُ بْنُ يزيد 
بصع يُضَعَفْ في الْحَدِيثِ رزگ آزا گنر اك 

۲۳۰۸ اقتا العا بن مد اوري عَبْدُ اه بُنْیزید لقع 
عیدب آبيأَُوب» عَن شرخبیل بي شریلی» عن آبي عَبْد البَحْمَنِ الحبْليَ؛ 
عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِو آنْ زسول اه و قَالَ: «قذ َفَْح من سم وززق 


كْقَافًا وَقَنَّعَهُ الله». 

َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ۔ 

۹ ۔ حَدتَتَا عَبَاس بْنُ مُحَمّد الڈُوریہ کا عَبْد الله بن يَزِيدَ 
تح E‏ 


= التوريث بشتى» وقيل: يسلم روحه سريعاً لقلة تعلقه بالدنیا وغلبة شوقه إلى المولى؛ كما مال 
إليه القاري» وحكى عن الأشرف أنه قليل مؤن الممات كما أنه قليل مؤن الحياة» انتهى. 


.885/ ۱ء جه: ۰4۱۳۸ حم: ۲ ل تحفة:‎ ٥٤ ۲۳]م:‎ ١۸[ 
۰۱۱۰۳۳ حم: ۰۱۹/۲ تحفة:‎ ]۲۳ [ 
.)۳۸۶/۹( انظر: «مرقاة المفاتیح»‎ )۱( 


اب زود _س_سس ۰۱ 


ای بن ماب ای خر عن تال بي یه سیع وَسُولَ اه اه يَقُولُ: 
وی لِمَنْ هدِيَ للاسلام وکا عَيْشُهُ کماقا وَقَنَعَ). 


چو مم صحیح. 
بو قانی الخولانی امه حُمَيدبْنْ هھائئ۔ 
6 باب ما جاء في فضل الفقر 

۲۳9۰ کر Gg‏ 
ٿا روځ بن سل تا داد أَبُوطْلْحَةَ الرایین 1 عَنْ آبي الوازع عَنْ عَبْدِ الله 
نمی لَه قل بل یی هبار ول اللہ واللہ إتي .ال 
لَهُ: «انظر ما تقو ل قَال: واه از ان لا مَرات» قَال ان کت 
ُحِبٔبي فَأَعِدَ لِلْقفْر تَجْفَافًا۷ کرت ِلَى مَنْ يُحبْنِي مِنَ السَّيْلٍ 
لی ما 


٤‏ باب ما جاء فی فضل الفقر''' 
قوله: (انظر ما تقول) يعني آن المحبة E‏ 


[] ولا یذهب عليك آن هاهنا بحثین طویلین لا یسعهما المقام» وقد تكلم عليهما في 
المطولات الاول: الجمع لروایات ما في الباب بالروایات التي وردت في تعوذه ی من 
الفقرء وقد أشار إلى الجمع بینها الشیخ في «البذل»۳) والثاني: اختلافهم قدیماً وحدیثاً 
في آن الغني الشاکر آفضل آم الفقیر الصابر. 


[۰حب: ۰۲۹۲۲ هب: ۰۱۳۹۸ تحفة: ۹1۱۷ 

(۱) قال في «القاموس» (ص: ۷۹۷): التجفاف. بالکسر: آلة للحرب یلبسه الفرس والانسان 
لیقیه في الحرب. 

(۲) انظر: «بذل المجهود» (۵/ ۲۸۳). 


قد تکون اضطراریةا' ولا مدفع بموجبه ومقتضاه» وقد يكون تكلفاً وتصنعاء فتعود 
إلى التخلق والتطبعء فإن كان القول الذي قلته من قبيل الثاني فلا تفعل؛ لأن الأمر 
بعد في يديك» وإذا خرج من اختيارك وضرب تحبسي"' حقيقة ولم يبق تكلفا 
وتصنعاًء فإني أخشى عليك الفقر» فإن المتحابين المتحدين في عاقبة الأمر» كما 
ہو مآل المحبة تتحد'٣'‏ خصالهم والواردات عليهم» ونحن معاشر الأنبياء آشد 
الناس بلاء الأمثل فالآمثل» ومن هاهنا يعلم فضل الفقرا! على الغنى. 


[] یعني أن المحبة إذا كانت بلا اختيار من الرجل فما يتفرع عليها من لوازم المحبة وثمراتها 
لا بد من تحملها ضرورة وجبراً» ولا إمكان لدفعهاء لأنها من لوازم المحبة» وهو بلا اختيار 
منه» وإذا ثبت الشيء ثبت بلوازمه» فكذلك دعواك المحبة مني إن كان اضطراراً فما يتفرع 
عليه من سرعة الفقر لا دافع له» وإن كانت هذه الدعوى منك بالتكلف فسيصير مآله إلى 
الاعتیاد» فان الرجل إذا اختار شيئا بالتكلف والتصنع فبعد مقاساة شدائد التكلف يكون 
طبعاً له ولذا یعودون الصبیان بالضرب والتأدیب الصلاءً والأحلاق الحسنة لتصیر طبعاً 
له» فإن كانت الدعوى منك من هذا القبیل فلا تتکلف لهذا لأن الأمر إلى الآن في قبضتك» 
لكن إذا وصل الأمر إلى حقيقة المحبة فخرج من اختيارك ورتب عليها ما يرتب على 
المحبة مني من سرعة الفقر. 

[۲] هکذا في المنقول عنه» والظاهر عندي أنه تحريف من الناقل» والصواب: وصرت تحبني. 

[۳] کما هو المعروف في باب المحبة فمن الأمثال: النفس مائلة إلى شكلهاء وقد قيل: 
عن المرء لاتسأل وسل عن جليسه فان الجلیس بالمجالس مقتد 
إذاكنت في قوم فصاحب خيارهم ٠‏ ولا تصحب الأردى فتردى مع الردي 

[4 ] وفی المسألة خلاف مشهون وحکی الحافظ(۱) عن القرطبی آن للعلماء فیها خمسة آقوال: 
ٹالٹھا الأفضل الكفاف» ورابعها يختلف باختلاف الأشخاص» وخامسها التوقف» وحکی 
عن جمهور الصوفية ترجيح الفقير الصابر وبسط الکلام. 


)١(‏ انظر: «فتح الباري» لمم 


اواب الد ضر سا ساس ب بي يي لاي 


تاكن بی آي ع م شاد 7 ظا حَهه تَحوه بمعتاد 


ا 


و 
339 


2 لایخ اسْمه: جَايِرُ بْنُ عَمْرِو وَهْوَّ بَصْرِي. 
6 یاب ما جَاءَ أنَّ قُقَرَاء الْمُهَاجِرِينَ يد ذ ارح لاوز اخوف 


۲۱ - حَدَكَنَا مُحَمَدُ بْيْ مُوسّی البَصْرِيٌ» ؟ نا زِيَادُ بْنُ عَبّدِ اللّهء 


مر سے 
ول 2 


عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ ع کہ عَطِيَ عَنْ أبِي سَعِيدٍ قَالَ: قَالّ مَسُولُ الله يكن «ْمَراء 


ا 


۱ لمُهاجرین ید لگا لجنّة بل آغنبانهم م بحمسمانَة ثةِ عام». 
فی الاب غن آبي هْرَيْرَةَ وَعَْدِ له بن عمرو وجابر 
EE EE‏ 


ا فقَراء امه جرین ذخا 3 اجه قبل آغنیانهم] 


قوله: (بخمسمائة عام) الظاهرا'! أن ذلك ليس تحديداً» وإنما المقصود 
بذلك بيان كثرة زمان قبليتهم في الدخولء ولا يبعد أن يكون تحديداً أيضاًء والذي 
يرد من القليل من هذا كأربعين خريفاً مثلاً ليس ينفي الأکثر منه» حتى يخالف هذه 
1 وإليه مال القاري كما بسطه في «المرقاة»7١2»‏ وحكى عن الأشرف: يمكن أن يكون المراد 
من الأغنياء في حديث الخریف أغنياء المهاجرين» أي: يسبق فقراء المهاجرين إلى الجنة 
بأربعين خريفاً» ومن الأغنياء في حديث الباب الأغنياء الذين ليسوا من المهاجرين؛ فلا 
تناقض بين الحديثين» وتعقبه القاري بأنه نما یتم |ٍذا آرید بالفقراء الخاص, وبالأغنياء 
العام» فلا يفهم حكم الفقراء من غير المهاجرين» فالأولى حمل الحديث علی العموم» = 


[۲۳۱] جہ: ٤٤١١ء‏ تحفة: ٤۷٤٢٦۔‏ 
(۱) انظر: «مرقاة المفاتیح» (4۳۱/۹). 


59 سس الکو لی 
YoY‏ تا عَبدالْغلی بن واصل الکو تا تابث بن مُحَمَّدِ العَابدُ 


لون تا الحارث ‏ بخ مان ال عَنْ آْس أن کو وہ له 
آخيني مکی اي مکی واخشزني في زمره الما کین یو وم الَیامة» 


و ا بون نيه 


فَقَالَتْ عَائْمَة ند لم یا ن سول اللّه؟ قال: هم لرن الج قبل ۱ u‏ 


الرواية» آو لا مفھوم للعددہ آو یقال: إِن تفاوت المددا'' بتفاوت أحوال الأغنیاء 
في غنانهم. 

قوله: (قال: [نهم یدخلون الجنة) ال هذه الفضيلة جزئية» والاغنیاء 
يفضلون على الفقراء بجهات!"! أخرى. O E E‏ 


= وه و آن یراد به التکثیر لا التحدید. أو أخبر أولاً بأربعين» ثم أخبر انیا بخمس مائة زيادة من 
فضله علی الفقراء ببرکته أو التقدير بأربعين خريفاً إشارة إلى أقل المراتب» وبخمس 
مائة عام إلى أكثرهاء ويدل علیه ما رواه الطبراني عن مسلمة بن مخلد بلفظ: «سبق 
المهاجرون الناس بأربعين خريفاً الی الجنة. ثم یکون الزمرة الثانية مائة خریف». فالمعنی 
آن یکون الزمرة الثالثة مائتین» وهلم جزا» آو الاختلاف باختلاف مراتب آشخاص الفقراء 
فی حال صبرهم ورضاهم وشکرهم؛ وهو الأظهر المطابق لما في «جامع الا 9۳ 
حیث قال: وجه الجمع بینهما آن الاربعین آراد بها تقدم الفقیر الحریص وآراد بالخمس 
مائة تقدم الفقیر الزاهد ولا تظنن آن هذا التقدیر وآمثاله يجري علی لسان النبي 5 جزافا 
ولا باتفاق» بل لسر آدرکه ونسبة حاط بها علمه» فإنه جي ما ينطق عن الهوی ان هو الا 
وحي يوحىء انتهى. 

1] بضم المیم جمع مدق وهي برهة من الزمان» کما في (المجمع)'''. 

1 من کثرة واب الصدقات والصلوات والاوقاف وبناء المساجد والمدارس وغیرها. 


[۲۳۹۲]هب: ۰۱۳۸۰ ق: ۰۱۳۱۵۲ تحفة: ۵۱۹. 
(۱) «جامع الاصول» (4/ 1۷۲). 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» (5/ 059). 


اواب ۷۷ تد ےت د و 
وہ ت یا اه لا تروي الیشکین زاڑ تمر 4 با عادشة 
الما کید وَكَرَييِهِمْ فان الله یقرب یوم ی 


2 


و و ہی کو 


۲۳٣٣‏ سس کک ےت سو 


0 

]١[‏ يعني أن سيد الكونين وسيد البشر وسيد الأنبياء كما كان محرزاً لفضيلة الفقر كذلك لم 
طالع السیر قال صاحب «الشفا»۲: لا یوازی في هذه الأوصاف ولا یباری بهذاء وصفه 
كل من عرفه» وروي عن جابر یقول: ما سئل النبي ی عن شيء فقال لاء وعن ابن عبا 
كان النبي بي آجود الناس بالخیر وأجود ما كان في شهر رمضانء الحدیث مشهور. وقد 
قال له ورقة بن نوفل قبل البعثة: إنك تحمل الگل» وتكسب المعدوم وجاءه رجل فسأله 
فقال: «ما عندي شيء ولكن ابتع عليّ» فإذا جاءنا شيء قضيناه»» فقال له عمر: ما كلفك الله 
ما لا تقدر عليه» فکره النبي 5 ذلك» فقال له رجل من الأنصار: يا رسول الله جي أنفق 
ولا تخف من ذي العرش إقلالا فت فتبسم النبي بيا وعرف البشر في وجهه» وعن أنس قال: 
كا الب لا دخر شیتا ند وغیر لك من ریات ار شمه التي لايمكن 


ثم الوجوه» فكان سيد الفقراء الصابرين والأغنياء ساپس الط 
الفقر ما لم يحصل لأحد سواہ ومن الشكر على الغنى ما لم يقدر عليه غيره» فكان أصبر 
الخلق في مواطن الصبرء وأشكر الخلق في مواطن الشكرء وربه تقدس كمل له مراتب 
الكمال» انتهى. 


[۲۳۵۲۳ ] جه: ۲ حم: ۲ تحفۃة: ۲۹١٥۱۔‏ 
(۱) «الشفا» (۱/ ۲۳۰ -۲۳). 


٦ے‏ ٹل سس سس سے الکن اڈ 
غ ا و ےک لج یا الاغنیا غنیّاء بخمسيائَة عام نصف یَوع). 


ات 7 و ہیں اتی 
هو لا اسر مھ 5 


` 8۵ 


01 9 و 0 مُحَمَّدِ الور 6 خا بن يزيد 


ابن عَبْدِ اللہ أدَ ول الله يكل قَالّ: ہے کا َك ادلی ہے 
آغنيانهم باب بَعِينَ حَريمًا). 


ی 7 ہے ہے 


oo‏ - دنا بو گریب ا ال محاریه عن مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِقو عَنْ 
بي سَلَمَهَه عَنْ أَبي هُرَیْرَة قال: قال ر کک ال لف تح لی ا 


ام ان 


الجئة قبل الْأَغْيبَاءِ بیصف يوم وهه مسا عام». 


2 


رہ 
۹ہ ا مدب مییم»ا ایز گار ان عَنْ مُجَالِدِ 
1- باب ما جاع في مَعیشة الب با هه 
أراد بيان إجابة دعائه الذي دعا بها من عیسه"" ا سکینا. 
[1] هكذا في المنقول عنه» والظاهر «من عيشه مسكيناً)» وهو إشارة إلى ما تقدم قریبً من دعاثه و 
«اللهم أحيني كا وأمتني سسکا واحشرن فی زمرة الساکین» احدیث. 


[۲۳۹6] حم: ۳۲/۳ تحفة: "761. 
[۲۳۵۵] انظر ما قبل تحفة: ۰۱۵۰۳۹ 
۳۵1 6 ۰۲۹۷ بذکر الزیت بدل اللحم تم: ۰۱۸ تحفة: ۰۱۷۲۲۷ 


٤ى‏ و ااسد 
الوا الي ص ۷« 


عن الشَّعِْيَه عَنْ مرو : 
8 نے وت ا ن أَبْحِيَ لا بَحَيْتْ) قَالَ: قُلْثُ لِم؟ قَالَتْ 


أذ الحَال التي قارق عَلَيْهَا رَسُولّ الله ل الدُنْیَاء والله ما شبع ین بز 
لحم مَرَتيْنِ في یوم 


1 دَخَلْتُ عَلَى عَائْمَة فَدَعَث لي ام 


تی 


۶ 


ای ا 8 و 


ہے سو ۵ و و و 


yT‏ وا ان فك أنبأنا نيك کو ا 

إسْحَاقَ َالَ: سَمعْتُ عَبْدَ الحم بَْ يزيد يُحََسْه عن نودب ریت عَنْ 
عَائْمَةَ قالث: ۰ 2 كرا د كت فی الى يزو كان 

وف البَّاب عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 

قوله: (ما أشبع من طعام) إلا يحضرني البكاء إلا آني أضبطه ولو شئت 
أن أبكي لبکیت وانما قلنا: انه يبحضرها البكاء؟ لآن البکاء لیس اختیاریاً [لا بعد 
البحضو رلا 

قوله: (مرتين في يوم) هذا لا يقتضي شبعه مرة حتى يخالف ما سيأتي من 
الحديث. 
1 وما أقاده الشیخ وجیه لأن قولها؛ «فأشاء أن أبكي» لا يتفرع إلا على هذاء وإليه أشار القاري 


في «شرح الشمائل» إذ قال: فأشاء أن أبكي بأن لا أدفع البكاء عن نفسيء انتهى. 


[۲۳۵۷] خ نحوه: ۰۵4۱ م: ۰۲۹۷ جه: ۶ حم: 247/5 تحفة: ۰۱۰۰۱6 
(۱) «جمع الوسائل» (۱۹۷/۱). 


۶۸ سوب دی 

EE e‏ 8 ین العلاه تا المحاریه عن رید 
نی گسات» عن آيي خارم»عن آيي ریرةقال: ما شیع و سول الله ل رح 
تلانًا تِبَاعًا مِنْ خُبْر الب حَتّی فَارَق الدُنیا. 


لا و سی سر تھا سی 2 
2 


۳۲۳۵۹ بیس ۳ e‏ 0 ضس تیر 


رت 


يفطل عن اهل ب مب رو اه شي لیر 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذا الوجه. 
داید انل ا 2 وِيَةَ الجْمَحِئٌ تابث بی يريد عَنْ هِلالِ 
ئی باپ عن کرم عن انی عبّایں قال: گان ول اللہ ول بی تبیث الیل 
المتتابعة طاوی رَآَمْلَه لا يَجِدونَ عَفَاءَ يكن كد برو خير القمير. 
قوله: (ثلاثاً تباعا " من خبز البر) هذا كالذي قبله في أنه لا يقتضي شبعه 
يومين متتابعين. 
]١[‏ بكسر المثناة الفوقية وخفة موحدة» أي: ولاء؛ کذا فی (المجمع)'''. 


.۱۳ 66۰ تحفة:‎ 257 5 /٢ خ: ٣۵۳۷ء م: ۲۹۷۲ء جہ: ٤٣۳۳ء حم:‎ ]۲۳٥۸[ 

. AY تحفة:‎ ۰۲۱۰ /٥ حم:‎ ]۲۳٥۹[ 

۰1 جه: ۰۳۳۷ حم: ٥/١‏ . تحفة: 1۲۳۳ . 

(۱) قال في «النهایة» (۱8/۳): طوي من الجوع یطوی طویٌ فهو طاوأي: خالي البطن جائع 
لم يأكل. 

(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۱/ .)۲٥٢‏ 


وان زیر ۲ 

۱ - دا بو تاره وک عَنِ عَنْ عمارة بن 
القَعْقَا ن رَه عن آيي هر رَيْرَة قال: قال سول الله عكللة: 2 
اجِعَل رژق آل 4 مُحَمّد قُوگ۷. 


2 


۲ -_ حخدگتا قدییۂ قَتَيبَةء تا جعفر بر پ ماس ؛ عَن اب غن آدس قال: 
ره 7 

ها خدیث غريب رذ رى هَڌا غير جفتر نی یناه عَن 
اب عن التي ل مُرْسَلاً. 

بوب ا کس E‏ 
وہ وہ سعبد بْنِ أبِي عَرُويَةه عَنْ قَتَادَه عن آذس قال: 
8 شول اللہ بل ََى انه ولا كل خا مُق ی مات 

قوله: (علی خوان)" " هو ماله قوائم. 


وقوله: (مرققا) هم ما یسمونه چپاتي 


ےی 


1 ] قال القاري في «شرح الشمائل»۲: المشهور فيه كسر المعجمة» ويجوز ضمهاء وهو - 


[۲۳۱]خ: ۰ م: ۱۰۵۵ جه: 4۱۳۹ حم: ۲ ۲۳۲ تحفة: ۰۱۸۹۸ 

[٢۲۳]حب: ٩‏ هب: ۰۱۳۹۱ تم: ۳۵۵ تحفة: ۲۷۳. 

1خ ٦۵۶۷ء‏ ه: ۰۳۲۲۹۳ تم: ۰ء تحفة: £ ۱۱۷ . 

(۱) «قوتا» آي: بقدر ما یمسك الرمق من المطعم. وقیل: آي: کفاية من غیر اسراف. (مجمع 
بحار الأنوار» (4/ ۳۳۰). 

(۲) في هامش الأصل: في بعض النسخ: «عن) بدل اغیرا. 

(۳) «جمع الوسائل» (۱۹۹/۱). 


رواٹ مے ا 
َدّا حییث حَسَن صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ مَعید بُن آبي عَرُوبَة 


٤‏ حَدََنَا عَبدُ الله بْنُ عَبْدِ البّحْمَنِء نا عُبَيْدُ الله يُنُ عَبْدِ الْمَجِيدٍ 
الحَنَفِىٌُ» نا ع مو ٿن عبد لله ی دیٹار ايو حازم عن سنل 


ابن سَعْدِء ديل 0 کی ي الخوار: ی( فَقَال 
0 ول له تن حَنَّى لَقِيَ الله» فقیل له: هل کائث کم 
کاو قل غيد سول الله ک؟ قال: ما گات لا مكاحل قير ۳ 
تُصتع تضتشون لیب قال کا مه اء مِنْهُ مَاطَانَ ثم ُكَرِيهِ فَتَعَجِنْهُ 
هَڌَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحیخْ» وق رواء الك يق غ غا 
-بَابُ ما جَاءَ في مَعِيمَة أَصْحَابٍ اللَبيْ 8ة 
٤,8‏ ا عُمَريْنُ إسْمَاعِيلَ بْن مُجَالِدِ بْنِ سَعِيدِء نا أبي» عَنْ بان 


قوله: (ما رأى رسول الله كَل النفي لعله مبالغة في نفي الأكل» ولا مانع من 
الحمل على حقيقته. 
باب ما جَاءَ فى مَعِيثَةِ أُصْحَاب النَبِت 28] 


= المائدة ما لم يكن عليه طعام» والصحيح أنه اسم أعجمي معربء ويطلق في المتعارف 
علی ما ثه آرجل ویکون مرتفعاًعن الارض: واستعمانهلم زل من دآب المترفین وصنیع 
الجبارین» لثلا يفتقروا إلى خفض الرأس عند الأكل» فالأكل عليه بدعة لكنها جائزة» انتهی. 


۲۳۹1 ]خ: ۰ ججه: ۰۳۳۳۵ حم: فضي 

[۲۳۵]خ: ۸ء ءء: ٦٦۲۹ء‏ جه: ۰۱۳۱ تم: ۰۳۷۲ حم: ۱ تحفة: ۳۹۱۳۔ 

)۱( (الحواری» بضم الحاء وتشدید الواو وفتح الراء وهو ما بقي دقیقه من النخالة وما یعیبه؛ 
وقیل: أي ما نخل مرة بعد أخرى حتى يصير نظيفًا أبیض «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۲۹۹). 


اواب الد ٦‏ 


عن قببى: كَال: سَمِعْتُ سَعْدَ بْنَ أبي وَقَاصٍ يَقُولُ: قي لول رجل هراق تما 
في سَبیلِ الله وني ار رجل رَمَى نِسَهْمِ في سَبیل له ورا ارو 


في العِصَابَة ایی العا در د كن مَا كأكُلُ ! لا ورق المجَر والعة۱» 
تی ِل احا لین کت تضغ الما یز سح سہ 


bs 


قوله: (أهراق دما) إلخ» وقد كانت" وقعت قضية بين المؤمنين والكافرين 
[ قال القاري في «شرح الشمائل»"۳*: قوله: «وما في سبیل اله» أي: من شجّة شجّها لمشرك 
كما رواه ابن إسحاق: ©“ أن الصحابة کانوا في ابتداء الاسلام علی غاية من الاستخفای 
وکانوا یستخفون بصلاتهم في الشعاب. فبینما هو في نفر منهم في بعض شعاب مکة ظهر 
علیهم مشرکون وهم یصلون. فعابوهم واشتد الشقاق بینهم» فضرب سعد رجلاً منهم 
بلحي بعیر فشجّه فکان آول دم آریق في الاسلام» وهکذا قال المناوي وزاد: ولم ینقل آن 
سعدا أول من قتل نفساً في سبيل الله ولو وقع لنقل لأنه مما تتوفر الدواعي لنقله؛ انتهی. 
قوله: «لأول رجل رمی بسهم في سبیل الله» قال ميرك: ذكر أكثر آهل السیر آن آول غزوة 
غزاها النبي ية الأبواء على رأس اثني عشر شهراً من مقدمه المدينة يريد عيراً لقریش؛ 
وروی ابن عائذ في مغازيه من حديث ابن عباس أن النبي بء لما بلغ الأبواء بعث عبيدة بن 
الحارث وعقد له النبي ا لواء وهو أول لواء» فلقوا جمعاً كثيراً من قريش» قيل: آمیرهم 


)١(‏ الحبلة بالضم وسكون الباء: ثمر السمر يشبه اللوبياء. وقيل: هو ثمر العضاءه. «النهاية) 
٣ /۱١(‏ ۳۳)۔ 

(۲) أراد أن نجوهم كان يخرج بعرًا ليبسه من أكلهم ورق السمرء وعدم الغذاء المألوف. 
«النهایة» (۵/ ۱۹۸). 

(۳) «جمع الوسائل» (۲/ ۱۹۶ - ۱۹۵). 

(4) «سيرة ابن ا4سحاق» (ص: ۱۷). 


۲ کح ی حح حح ح<. الک لو 
دک نم ی ۶ یں و س 41 ۵ , ه و چ ۵ زر ره سا م2 
وا بحت بنواسٍٍ یعزروني في الدین» لقد خبت ادن وَضل عملي. 


ا 8 س۔ ً9 ت 8 لت و E - ٥‏ 


قوله: (بنو آسد) الخ والحق أنها قبيلة من قبائل آهل الکوفة» وصرح 
المحشون"" ‏ بخلافه وقولهم وإن کان بعیداً لکنه ممکن. 

قوله: (لقد خبت اٍذن) اٍذ کنت کما یزعمون من آنی لا آحسن آصلی. فان 
مجاهداتي إذا كان كذلك كلها ضائعة. 


= في سبيل اللہ ذکره ميرك وخالفه ابن حجر حيث قال: لم يقع بینهم قتال قال القاري: 
ومن المعلوم أن من حفظ حجة على من لم يحفظء ولا یبعد آن یکون المراد نفي القتال 
المعروف. فلا ينافي رمي واحد من جانب؛ انتهى. 
وقال الحافظ في «الفتح»': كان ذلك في سرية عبيدة بن الحارث. وكان القتال فيها أول 
حرب وقعت بين المشركين والمسلمين» وهي أول سرية بعثها رسول الله ياء في السنة 
الأولى من الهجرة» فتراموا بالسهام» ولم يكن بينهما مسابقة» فكان سعد أول من رمى» 
انتهی. 

[] فلفظ الحاشية: قوله: بنو آسد» آي: بنو الزبیر بن العوام بن خویلد بن آسد. انتهی. وهو 
مأخوذ عن (المجمع)''' إذ قال: وكانوا أي بنو أسد وشوا إلى عمر أي: عابوه في صلاته» 
وقيل: أراد به عمر إذ هو من بني أسد» ن. (علامة للنووي في شرح مسلم)» أي: تعزرني بنو 
الزبير بن العوام بن خویلد بن آسد انتهى. 
لکن قال الحافظ في «الفتح»۳*: قوله: آصبحت بنو آسد بن خزيمة بن مدركة» وکانوا ممن 
شکاه لعمر ووقع عند ابن بطال أنه عرض في ذلك بعمر بن الخطاب. ولیس بصواب فان 
عمر من بني عدي بن کعب. لیس من بني آسد. ووقع عند النووي أسد بن عبد العزى يعني 
رهط الزبير بن العوام» وهو وهم أيضاًء انتهی. 


)۱( «فتح الباري» (۷/ ۸۴ 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)6۸٩‏ 
(۳) «فتح الباری» (۷/ ۸4). 


ا ۱۳ 
ع E‏ بْنُ شار تا بح بن یی تا ِسماعیل بْنُ 
ابي الب بي فیس قال: سمغث سَعْدَ بْنَ مَلِكِ يَقُولُ: إني أَوَلْ رَجْلٍ من 
العَرَبٍ رَمَى بِسَهْم في سبیل له وَلذ رآیفتا تغزر مَع ول له :وتا 
لتا طَعَامٌ إلا الحْبْلَة وَهَذَا السَّمرَ ك AES‏ َيَضَعْ كما ضع العاف ف 
أَصْبَحَث بَنُو أُسَدِ تُعَرَرن في الدّين» لَقَدْ بث لذا وضل عَمَلِي. 

هَدّا حدیث حَسَنُ صَجِيعٌ. 

وي الاب عَن عتبّة بْنِ عَرْوَانَ. 


ہل ہے مس ہو کک خی َ‫ س 
0 - حدئتا فت تا کک يُوبَء عن محمد بن 


و تقاق) الد ۹1آ مر الگیرر 


١[‏ وفسر المشق صاحب لغات «الصراح» یگل سرخ وقال صاحب «نفائس اللغات»: 
گیرو: نوع از گل سرخ است بعربي آنرا مکر- بفتح میم وسکون کاف -ومغرة گویند» وقال 
القاري في «شرح الشمائل»۳۳*: ممشقان بفتح الشین المعجمة المثقلت آي: مصبوغان 
بالمشق بکسر فسکون, وهو الطين الأحمرء قاله العسقلاني» وقیل: هو المغرۃ''' بکسر 
المیم وقال المناوي: هو المغرة آو الطین الاحمر انتهی. 


[۲۳] انظر ما قبله. 

۷ ۲۳] خ: ۷۳۲ تم: ۰۷۱ تحفة: ۰۱66۱4 

() «الصراح» (ص: ۳۹۲). 

(۲) «- جمع الوسائل» (۱/ ۱۲۶). 

(۳) قال في «تاج العروس» (۱۱۲/۲): والمغْرةٌ بسكون الْعَيْن الْمُعْجَمَة وَفتحهّاء وأمًا 
لیم مَفوحة في جميع التسخ» انتهی 


ل الحو الذي 
ین ناه فحَط في أَحَدِهِمَا ا كُمَّ قَال: قَالَ: بَخ بخ يَكَمَخَظ أَبُو هُرَيْرَةَ في الكَثَّانِ؛ 
لذ ري وني یه نیت تن مر وتو الله و ور عَايْمَةَ مِنَ 
سرع مغ عَليقيچي: الجَاني فيَصعْ رجْلَهعَلَى عْئْقِي يرَى أن بي 


الجُنُونَ» وَمَا بي اف وَمَاهُوَ إلا الجوع. 
حدتتا “0 بْنُ مُحَمَّدِ كا عَبْدُ الله بُنْ يَزِيدَ الْمُفْرُِ 
تا حیوة بن وني كني ابر هاني الحَوْلانِيُ؛ أن أب قلق عبؤزو بق فايلي 


ص 


الجَثِيٌء أَخبر سید غل تضالة نی خی سن الله کل گان اي 


ے 


بخ رجا ین قامیهم فى الضَّلَاةٍ ِن الخصاصهه ۷ وفع آشعا ا 


وقوله: (من کتان) هو ما ینسج من (بیاض)۱". 
قوله: (یری آن : بي الجنون) فیضع" ۳" وکانوا یعالجون بذلك مجانينهم. 


1 بیاض في المنقول عنه وقال المناوي: کتان بمثناة فوقیه مشددة وفتح الکاف معروف» قال 
ان درید؛ هو عربي سمي بذلك لأنه يكتن أي: يسود إذا ألقي بعضه على بعض.ء انتهى. 
قلت: هو نبات تنسج منه الثیاب قال المجد": الکتان معروف ثیابه معتدلة في الحر 
والبرد واليبوسة ولا یلزق بالبدن ویقل قمله. 

1[ قال القاري”": يضع رجله على عنقيء آي: لیسکن اضطرابي وقلقي» وقال المناوي: کانت 
تلك عادتهم بالمجنون ستی یفیق؛ نتهی. 


۳۸ حم: ۲ تحفة: ۰۱۱۰۳۵ 

(۱) آي: الجوع والضعف. وأصلها الفقر والحاجة ی الشيء. «النهایة» (۲/ ۳۷). 
(۲) «القاموس المحیط» «(ص:۱۱۳۱). 

)رت جمع الوسائل» (۱۲9/۱). 


اواب الؤئد دا 

7 عتّی تفول الغراب: لا E Î‏ ارات اللہ لا 

لضف لٹ فَقَال: الوَْعْلَمُونَ مَا لَحُمْ عِنْد الله لأحْبَبكمْ أن زاوا اة 
AE‏ قال فَالَةء آتا يَوْمَيْدٍ مَمَ رَسُول دنه 


۔َ‫ و 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

۳۳۹۹ مح و ب پنتاجیل 5 دق ايي لا" یا 
غزة اتيك ةق ختروغز O‏ بن عَبْد الرّحَمَيء عَنْ 
أي طبار فا حَرَجَ اي لا في سَاعَةٍ لا يَخْرُ م سوہ ل 
َه بو بسک فَقَالَ: ١مَاجَاءَ‏ بِكَ يا أَبَا بَحْرِ؟) EET‏ 


۳ عد 


قولہ: (خرجت ألقی!'' رسول اللہ 8ة) لم یذکر الجوع مع أنه كان جائعاً 
آیضا ولعل جوعه قد صار"" منسیّا بروية جماله یش هم همم واه هم هه وه شوه 


[] قال القاري في «شرح الشمائل»!۲۳: آي: آرید اللقاء والنظر والتسلیم عليه» وفيه [ثبات نیات 
متعددة في فعل واحد» وقال المناوي: فادى جوعه بلطف وجه» وكأن المصطفى بي أدرك 
بنور النبوة أن الصديق يريد لقاءه في تلك الساعه» وخرح آبو بكر لما ظهر عليه بنور الولاية 
أنه لا يحتجب منه في تلك الساعة» انتهى. وعلى هذا فما وقع في بعض الروايات من 
ذكر الجوع في كلامه يحمل على قضية آخری» انتهى. 
[۲] ولا استبعاد في ذلك فقد قال الشاعر الهندي: 
یاد سب ی نل حك ایر کے صدے عام 
بول حجان مون عثر ویر که صورت تری 


[۲۳۹] د: ۸٢١١ء‏ جه: 6 ن: 57١1١‏ تم: 01174 حم: ۷۲ تحفة: ۱٤۹۷۷‏ . 
)١(‏ المجانين: جمع تكسير لمجنون آما مجانون فشاذ کقراءة: تتلوا الشیاطون. کذا في 
(المجمع» (۱/ 4 4۰). 


(۲) «جمع الوسائل» (۱۸۹/۲). 


e 
قَقَالَ: خَرَجْتُ اَی رشول الله وَأَنظرُ في وَجُھهِ وَالتَْلِيعَ عَليْهِ مَلمْ‎ 
لَب أن جاء غْمَن فَقَالَ: «ما جاء بك یا عُمر؟» قال: الجُوغ یار سول اللّه»‎ 
ال درآ قَدْ مَجَدْتُ بَعْضٌ لك فَانْطَلِقُوا إلى مَنْرلِ بي الهِيْتَم بْنِ ايها‎ 
الأنْصَاريّ» كن جُلا كَثِيرَ النّخْلٍ وَالشَّائِ وَلَمْ يَحُنْ لَهُ حَدَمٌ فَلَمْ يَجِدُوكُ‎ 
5200 َقالوا لام انہ: حا کات انا ا كا التاق‎ 


أو لم يذكره لما علم آنه 5 یتآذی لما وقف علی تکلیفه"" ولیس معه تا شيء 
پشبعه ویطعمه وبذلك"۲ ایعلم تفرقة ما بین الشیخین. 
قوله: (الی منزل آبی الھیٹم)!'' وفيه جوازه إذا علم أن المضیف یرضی به 

ویفرح ولا یسوژه ذلك. 

[۱] قال الراغب۲۳: صارت الکلفة في التعارف اسماً للمشقة» والتکلف اسم لما یفعل بمشقة 
إلى آخر ما بسطه» فالظاهر آن المصدر في کلام الشیخ بمعنی المجهول. 

[۲] آما في الصورة الأولى يعني |ذا صار جوعه منسیّا فظاهر؛ لأنه يدل على كمال عشقه رضي الله 
عنه بمالك آزمة الحسن والجمال الظاهري والباطنی» وآما فی الصورة الثانية فکذلك آیضاً 
إذ رجح احتمال تأذيه ب4 على إظهار تكليفه» بخلاف الفاروق الاعظم اذ آظهر جوعه. 

1 قال القاري": اسمه مالك بن التيهان بتشديد التحتیة المکسورة» وفي رواية عند الطبراني 
واد بن حبان في (صحیحه): أبي أيوب الأنصاري» فالقضية متعددة» وعلى كل ففيه منقبة 
عظيمة لكل منهما إذ أَمَلَهُ كِةِ لذلك وجعله ممن قال الله تعالى: #أَوّصَّدِيتقِحَكُمْ 4 [النور: 11]» 
قال المناوي: قوله: «الأنصاري» نسب لهم لأنه حليفهم وإلا فهو قضاعيء ترهب قبل 


هجرة المصطفی یا الی المدینة. آسلم وحسن اسلامه» وانطلاقهم إلى منزل هذا 
الأنصاري لا ينافي كمال شرفهم» فقد كان له ِا مندوحة عن ذلك» ولو شاء لکانت جبال < 


(۱) «المفردات في غریب القرآن» (ص: ۰۷۲۱ 
(۲) «جمع الوسائل» (۱۸۹/۲). 


اواب الد ۰رد ]>> ٩۷‏ 
وم یف أن جاة أو اليم يقر يرما عَبُهَا''ء فَوَضَعَھَا تُمْ جَاءَ يَلْتَرمُ النَنَ كلل 
ی وا و انب لیبق تست يمالا ْم انُطَلَقَ 
إِلَى تخل فجاء بو فوضعه ما تال ال کل ری کت یت لا من رطبه؟» 
ال یا ول الله إنِي رد أن نان او قال: کت تَخَيّرُوا مِنْ رُطَبِهِ وَجْسْرِه 


رہ رس اق 


قاکلوا روا ین لك الما کات اللہ اد : هدا وت 

مق انیم الَذِي لوق عنه یلام ِل بار رب 010 
قانْطلق راک 5 ليذ طعَامّاه کَقَال انی پل تَذْبَحَقٌ دا دراه 
دیع لَهُمْ عَتَاَا' او جَذی فَََامُمْ بها الوا بس سم سیت 


قوله: (ولم يلبثوا) إلخ» آي: آوقنتهم وقالت لهم: آن لا یذهبوا فإنه آت عن 
قريب» وفيه جوازا'! ذلك للنساء إذا علمن أن الزوج لا يغيره ذلك. 
= تهامة تمشي معه ذهباًء لكن الله سبحانه وتعالى أراد أن يعزي الخلائق بهم وأن يستن بهم 
الستن » ففعلوا ذلك 5 ب تشريعاً للأمة» وهل خرج یذ قاصداً من أول خروجه إلى إنسان معين» أو 
نما جاء التعیین بالاتفاق؟ فیه احتمال» ثم رآیته في «المطامح» قال: الصحیح آن آول خاطر 
حركه للخروج لم يكن إلى جهة معينة إذ الكمل لا يعتمدون إلا على اللہ عز وجلء انتھی. 
3 قال المناوي7": فيه حل سماع كلام الأجنبية مع أمن الفتنة وإن وقعت فيه مراجعة ودخول 
منزل من علم رضاه بإذن زوجته حيث لا خلوة محرمةء وإذنها في منزل زوجها إذا علمت 
رضاه انتهى. 


)١(‏ قال فی (الٹھایة؛ (۲/ ۳۰۲): أي: يتدافع بها ويحملها لثقلهاء وقيل: زعب بحمله إذا 
استقام. 

)۲( هي الأنشی من آولاد المعز ما لم یتم له سنة. «النهایة» (۳/ ۳۱۱). والجَدّيٌ من آولاد المَعز: 
دُکرڑھاء جمعه: أَجُدٍ وجداءٌ وجذیان بکسرهماء «القاموس المحیط» (ص: ۹۹ ۱۲). 

(۳) «شرح الشمائل» للمناوي (۲/ ۱۹۰). 


سے ا ے‫ ۳ 
فَقَال الب :: «عل لت خَایم؟» ا َال: ۷ قال: «قادا أتانا سبي كَأَتِتَا» د 
التي لا برآسین ن تا رو لژ 
منهما» فَقَالٌ: یا یی اه ام ف ختزلي» كال التي بيا: إن الْمُسْتَمَارَمُوْ 

خد هدا فاي راید یه بَصلّي وَاسْتَوّص به مَعْرَ وفا» فَانْطلق و الف 7 
اك کات َسُولٍ الله يك فََالَتٍ اهرأئة: ما نك بالغ مَا قال فيه 
لبي كله !ا ار تا قال: هو عتیق» فقال التبیْ 48 «إِنّ الله لَمْ يَبْعَتْ 
قي ولا يهلا وه بظانتان: رظان تا یف کاو عَن ال نکر 
بِطَاَةٌ لا تألُوهُ حَبَالاً:"2 وَمَنْ يُوقَ بِطائة السُوہ فَقَدْ وُئی). 


دا > ع تو سی چ 2 2 و 
8 4 


قوله: (فإني رأيته يصلى)1'" ولعله أسلم بعد الرق عند عامل النبي كَل أو 
عند مجاهدي الإسلام. 


قوله: (بطانتان)۲1" الظاهر آن المراد بالبطانة نفسه ولا یبعد آن پراد امرآته. 


[1] والصلاة نور وبرهان قال المناوي"۳: فیه آنه ينبغي للمستشار أن يبين سبب إشارته [بأحد 
الأمرين] ليكون أعون للمستشير على الامتثال» سڈ ی کی ات رانا 
بصلاته» #إرك اَلصلوٰۃ تٹھیٰ عرن الفحکا و الک4 [العنکبوت: ٤٤]ء‏ انتهى. واحتاج 
الشيخ إلى هذه الاحتمالات لأن إسلامهم قبل المَسّْك يمنع الرق» كما صرح به هل الفروع. 

[۲] قال القاري"۳: بکسر آوله تثنية بطانة» وهي المحب الخالص للرجل» مستعار من بطانة 


الثوب. وهي خلاف الظهارة» وبطانة الرجل صاحب سره الذي يشاوره في أحواله» شبه = 


.)۱۳ /۱( أيی: لا تقصر في افساد حاله. «النهایة»‎ )١( 
.)۱۹۳ /۲( «شرح الشماتل»‎ )۲( 
.)۱۹/۲( «جمع الوسائل»‎ )۳( 


رٹ ال ۹ 


۰-۔حَدُنَنَا صَالِحُ د ْنُ عَبد لله کا ابو عَوَائقہ عَن عَبْد الْمَلِكِ بْنِ 


يي عن آپي سمه ن عي اَن أ لاله خر تما یوب 
وم قد گر تَحو ها الحدیث بمعتاه وم ند .0 0 0 
شا من ی خو وشا ا نف اجب کاب 


م و و 


1 ني یي نشور عن أنيى بن تلا عن بي لت ال گر إلى 
سول الله لا اجو وَرَفَعْنَا عَنْ بُودِنَا عَنْ حَجَرٍ حَجَرِ فَرَهَمَ رسول الله كلل 


نيا ا 2 


عن حجرین. 


1 .111*1 
لکن لا بصح لکل بطانتان" . 
[Y1 a‏ ۳ چ 
قوله: (عن حجر) بدل عن بطوننا بتضمین'''معنی الکشف. 
= ببطانة الثوب. انتھی. قال صاحب (المجمع)''': قوله: (بطانتان) أي: جلساء صالحون 
وطالحون» والمعصوم من عصمه الله عر وجل من الطالحة . وقيل: أي نفس أمارة بالسوء 
ونفس لوامة» والمعصوم من أعطي نفساً مطمئنة» ا ملكية وقوة حيوانية» 
والمعصوم من عصمه الله لا من عصمته نفسه» انتهی. 
]١[‏ إلا أن يقال: إن التثنية باعتبار التنويع كما هو أحد الأقوال في توجيه قوله يَكِِ: ١(إذا‏ سافرتما 
فأذنا وأقيما»» الحديث. 
]٢[‏ کی القاري فی (شرح الشمائل)''' عن الطيبي: أن «عن» الأولى متعلق برفعنا بتضمين - 


[۲۳۷۰] تحفة: ۹۷۷٤۱۔‏ 
[۲۳۷۱]تم: ۳۷۱ تحفة: ۳۷۷۳. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)١917 /١(‏ 
(۲) «جمع الوسائل» (۲/ ۱۸۷). 


٠۰‏ سس کوب ادن 


ا 


ہس سی نی تلا وشات لش 


2 
۳7 
3 


ےھ كيه واي يع الاو اج پان به بَظْنَه. 


= معنی الکشف والثانية صفة مصدر محذوفء أي: كشفنا ثيابنا عن بطوننا كشفاً صادراً 
عن حجر حجرء فالتکریر باعتبار تعدد المخبر عنهم قال: ويجوز أن يحمل التنكير في 
حجر على النوع» أي: حجر مشدود علی بطوننا فیکون بدلا؛ وقال زين العرب: عن حجر 
بدل اشتمال عما قبله بإعادة الجار كما تقول: زيد كشف عن وجهه عن حسن خارق» 
ل ضادة من اقفت جوعه وخيض يطنه أن بغ حورا علط لر صله قل 
ولئلا ینتفخء وحكى صاحب «الأزهار» أن ذلك يخص أحجارا بالمدينة تسمى المشبعة» 
كأن الله تعالى خلق فيه برودة تسكن الجوع وحرارته» وتعقبه القاري» وفيه أقوال أخر 
ذكرها المناوي. 
ثم قال: فرفع رسول الله يَكِةِ حجرين ليعلم صحبه أن ليس عنده ما يستأثر به عليهم, لا أنه 
فعل ذلك من شدة الجوع. فإنه يبيت عند ربه يطعمه ويسقيه» ويدل لذلك ما جاء عن جمع 
أنه كان مع ذلك لا يتبين عليه أثر الجوع أصلآً وبهذا التقرير يعلم أنه لا حاجة إلى ما سلكه 
ابن حبان من إنكار أحاديث وضع الحجر رأساً في قوله: إنها باطلة لخبر الوصال؛ وأن 
الرواية إنما هي بالحجز بالزاي وهو طرف الإزار فتصحف. قال الحافظ ابن حجر: وقد 
أكثر الناس من الرد عليه» انتهى. وجمع بينهما القاري بأن عدم الجوع خاص بالمواصلة» 
انتهى. 


۳۷ ۰۲۹۷۷ ت: ۲ حم: ۶ ۲ تحفة: ۰۱۱۲۱۲۱ 


)١(‏ هو رديء التمر ويابسه» وما ليس له اسم خاص فتراه لییسه ورداءته لا یجتمع ویکون 
منثورًا. «النهاية») (۲/ ۱۲۷). 


اا خی کت بو ]۱۳۷ 
حَدَتََا أَبُو عَوَاَكَ وَغَيْرُ وَاحِدِء عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِ» تخو حد دیب بت أن 
ی 3 الحَدِيتَ عَنْ سِمّاكِ عَنِ التْعْمَانِ بْنِ بَشِيِ عَنْ 


۶ مر 


عَمَرَ 
4 وات ماع ای القی عشی اس 
۱۳۷۳ حَدَكَتَا أَحْمَد بن بب بن قرش الاي الوق تا أو بر بن 
عیاش عن آبي عصین» عن آبي اليه عن آپي هريرةقال: قال رشول له 
الَيْسَ الغِنّى عَنْ كَثْرَةٍ العَرَضٍ وَلَحِنَّ الغِنّى غِنَى التّفْين)0". 
E‏ امال“ 
ا a‏ الگ عَنْ یا ق ق ا الد 
0ھ“ وگاتث تخت حَموة بی عَبّد الْمُطَلِبٍ كقول: 


[۲۳۷۳] خ: 1641 م: ۰۱۰۵۱ جه: ۰4۱۳۷ حم: ۰۳۸۹/۲ تحفة: .۱۲۸٣١‏ 

۳۷1 حم: ۳۰۳/۲ 

(۱) قال الحافظ (۲۷۲/۱۱): قال ابن بطال: معنی الحدیث لیس حقيقة الغنی کثرة المال؛ 
لان کی ممن وسع اه علیه نيالمال لا یقنع ما آوتي» فهر یجتهد في الا زديده و لال 
من أين يأتيه» فکأنه فقیر لشدة حرصه وإنما حقيقة الغنى غنى النفس» وهو من استخنی بما 
أوتي» وقنع به ورضي» ولم یحرص علی الازدیاد ولا لح في الطلب» فكأنه غني» انتهی. 


(۲) زاد فی نسخة: «بحقه). 


۳ ة ہہ سے الکو الڈڑیي 
سیک ون اللہ ا دول ان 5 الال ا ل > من ا 


بِحَقّهِ د 1 بُورِكَ لد فیه فيه ۰ ورب ا ا 
وله یش له یرم الَیامَة لذ انان 


هَدّا حِیث حَسَنٌ صَجیخٌ ھج افر تا ا مھ 
۰باب 
۳۳۷۵ - حَدَتَنَا بِشْرُ بْنُ هلال الصَوّاف تا چ عبد الوَارثِ بن سَعییٍ 
عق پوس عن الحَسَن: عَن اَيي هُريْرَة قال: قال يُولّ اللہ لاء لعن عب 
الدیتاره ون ید ذُ الدَّرْهَم). 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ ین هَدا اجه وَقَدْ رُوِيّ من غیْر هَذا الوجه 
عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عَنِ النَِّيَ يل َم مِنْ هَذَا وَأَظوَلَ. 


[-_بَابُ] 


قوله: (لعن عبد الدينار) إلخ والعبد نما یتحقق |ذا خالف فيه الشرع» وإن 
وافق آمره تعالی فهو عبد له سبحانه لا للدرهم. 


[۲۳۷۵]خ: 14۳۵ جه: 4۱۳۵ تحفة: ۰۱۲۲۸ 

(۱) آنث باعتبار آن المال کبقلة تعجب الناظرین وتدعوهم اٍلی استکثارها. (مجمع بحار 
الأنوار» (۲/ .)٠١‏ 

)٢(‏ أصل الخوض: المشي في الماء وتحريكه» ثم استعمل في التلبيس بالأمر والتصرف فيه» 
أي: رب متصرف في مال الله بما لا يرضاه الله» وقیل: هو التخلیط في تحصيله من غير وجه 
كيف أمكن. أي: يتصرفون في بيت المال» ويستبدون بمال المسلمين بغير قسمة. (مجمع 
بحار الأنوار) (۲/ ۱۲١‏ - ۱۲۲). 


۳( في نسخة: «سَنوطا). 


ا س 
ب 

٦‏ ۔-۔ حَذگتا سُوَيْدُ بْنْ ص تا عَبْدُ الله بْنْ المُبَارليہ عَن رَگریّا بن 
أي زائِتة عَن مُحَمّد بن عَبْد رح بن سَعْد بن زرَارقہ عَنِ ابن گفب بن 
مالك الأنْصَارِيٍء عَنْ أبيه قَال: E‏ سول الله كلة: :ما ذکیان جایْعان ی 
في گل الا لها ین جزص التق کی الال وَالكَرَفِف لدینه»۱). 

َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ۔ 

وَيُرْوَى فِي هَدَا الْبَابٍ عَن اب عُمَرَعَنِ الب که ولا بَصح سنا ده 

باب 

۷ -۔حَدُگتا مُوسّی بن عَبْد الرَّحْمَر الكِندي تا رَيْدُ بُنْ خباب» 
تر ےم سے دي» ا 000 عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 2 عَلقَمُْة من 
عَبْدِ اللّه قَالَ: نَامَ يَسُولُ الله يلل عَلَى حَصِيرٍ قَقَامَ وَكَد أَثْرَ في جه قفتا 

[1"-_يَابُ] 
قوله: (ما ذثبان جائعان) والذئب إذا كان جائعاً لا يأكل واحدة بل يجرح في 
غلبة جوعه كثيراً من الشیاه ولا یطمتن حتی یأکل. 
[۳۲ - بَاب] 
[3 ف ن في الکبری: ۰۱۱۷ تحفة: ۰۱۱۱۳۲ 
[۲۳۷۷] جه: ۰4۱۰۹ حم: ۱ تحفة: ٥‏ ۹. 
(۱) متعلق بافسد» آي: حرصه علی المال والجاه والمنصب آکثر |ٍفسادا لدینه من ٍفساد الذئبین 
للغنم» «حاشية سنن الترمذي» (۲/ 1۲). 


١‏ ی 
ا رسو الله ل اتَحَذَْا للق ققال. «ما يي ِیاه ما نا في ادن( 
گراکب امْتَظل تحت شَجَرَو ثُمٌ راع کرگھاا. ۱ 
وف الاب عَن ان عم وَابْنٍ عَباس. 
۳ باب 


۸ حدقا محمد بن که ره تا بو ایب رابو اود قالا: تا 
ابن محم شش نی یاهع يف قال: قال و ول الل هه 


(الرجل ل عَلَى دين > ليله خَلِبلِہہ فَلَيَنظرْ أَحَدُم مَٴ مَنْ بُخَالِل). 


5 8 ررق چ ھ 


٣‏ اب 
NAE EEE DICER EEE ۴۷‏ 
این این مل کت هم بن مالك نون ال وه ول الله : و 
قوله: (وطاء) بکسر الأول!'' فعل أو فعال. 
[6 ۳ - باب] 


1 وما یظهر من «القاموس»۳۱ وغيره أن الوطأ بالفتح موضع القدم» ومصدر وطی الشيء: 
داسه» والوطاء کسحاب وكتاب خلاف الغطاء. 


[(ژ۲۳۷۸]د: ۱۸۳۳ء حم: ۲ تحفة: ۱٤51٥‏ . 

[۲۳۷۹]خ: 3 ۱ء ءم: ۰" ن: ۱۳۷ حم: ۳/ ۰ تحفهة: ۹۰. 
)۱( زاد في نسخة: «وطاء». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن المبارك». 

(۳) «القاموس المحیط» (ص: 1۵). 


اا تب ۱۳۷۵ 
یع ال لات فیرجم م اتان رَیّبقّی واد E‏ أُخْلَُ ا وَعَمَلَه 
یرجم ول 1 ریق عَمَلَها. 


هدا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
مع كات کا جات في كَرَاهِيَةٍ كثْرَةٍ الا کل 
سد e e‏ ِن عیاش 


کت : میک 21 0 املع 


شرا من ن پشپ از آذ لا يقمه ق ص قن گان لا مَحَالَهً فلت 
لِطَعَامِهِ وَكُلْتُ لِشَرَابهِ وَكُلْتُ لِتَفَسِوا. 


قوله: (یتبعه آهله وماله) بينه صاحب الحواشي!١!‏ 


1 ولفظه: تبعه: مشى خلفه» هذا حقيقة والمراد معنی مجازي عام وهو تعلقها به بعده» 
وكونها معه إلى حين كأنها تمشي خلفه» وقیل: آراد بعض ممالیکه» وقیل: اتباع الأهل علی 
الحقيقة» واتباع العمل والمال علی الاتساع. فان المال حینثذ له نوع تعلق بالمیت من التجهیز 
والتکفین» ومونة الغسل والحمل والدفن» فٍذا دفن انقطع تعلقه بالكلية» انتهی مختصرا. 
وقال العيني"۱): «یتبعه آهله» ٍلخ هذا باعتبار الأغلب. ورب میت لا یتبعه الا عمله فقط 
وقوله: «ماله» مثل رقیقه ودوابه علی ما جرت به عادة العرب. ومعنی بقاء عمله آنه ان کان 
صالحاً یاتیه في صورة رجل حسن الوجه حسن الثیاب حسن الرائحة فیقول: آبشر بالذي 
یسركء فیقول: من آنت؟ فیقول: آنا عملك الصالح؛ وفي الحدیث في حق الكافر: يأتيه 
رجل قبیح الوجه فیقول: آنا عملك الخبیث کما في حدیث البراء عند آحمد وغیره؛ انتهی. 


[ 1۲۳۸۰ ن فی الکبری: ۷ء حم: ۱۳۲۶ تحفة: هلاه .١١‏ 
() «عمدة القاري» (۲۳/ .)٩۹۷‏ 


ا ت يي ص | اون 
حَدَّتَنَا الحسَن بُنْ عرفةه تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ عَيَّاشِ تحوه وقال ا متام 
ابْنُ مَعْدِي گرب: عَن اللي يل وم یذ کر سَیعث الب کف 


0 022٦ 


۳۸1 اا ن : ا یت 


ر 7 
1 


عن عص اد ور قال ر سول الله : «مَن بُرائي يُائی الله به 


وش لو سی :9 سے با 


من قسوع سیع اللہ پا Si Ee a ESA ELS E ES kG oS‏ و و وی 


قوله: (يراتي الله بہ) ۳ مو مقصوده ذلك» أي : یراہ الناس 
ويمدحونه» وكذلك فيما بعدہ'''. 


]أي: في الجملة الاتية من قوله : امن یسمع یسمع الله به»» قال القاري(): (من سمع» 
بتشدید الميم أي: عمل عملاً للسمعة بأن نَوٌه بعمله وشَّهرّه ليسمع الناس به ویمتدحوهه 
«سمع الله به» بتشديد الميم أيضاً أي: شَهّره الله بين أهل العرصات وفَضَحَه على رؤوس 
الأشهاد. وفي «شرح مسلم»: معنى من يرائي: من أظهر للناس العمل الصالح ليُعَظّم 
عندھمء وليس هو كذلك. يرائي الله به أي: يظهر سريرته على رؤوس الخلائق؛ وفيه أن 
قيده بقوله: وليس هو كذلك ظاهره أنه لیس کذلك. بل هو علی الاطلاق سواء یکون کذلك 
أو لاء وقیل: معناه من سمع بعیوب الناس وآذاعها آظهر الّه عیوبه» وقیل: آسمعه المکروه 
وقيل: أراه الله ثواب ذلك من غير أن يعطيه إياه ليكون حسرة عليه» وقيل: معناه من أراد أن 
يعلمه الناس أسمعه الله الناس» وكان ذلك حظه منه» انتهی. ك 


۷ جه: 4۲۰ حم: ۳/ ۰ تحفة: ۰۶۲۲۰ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۵۰۳). 


13 بح رح سے تس شس س0ا 


وَقَالَ: قَال رَ رَسُولُ الله يكِ: «مَنْ لا يَرْحَمُ النَّاسَ لا يَرْحَمُةُ اللّه). 


٢ 


900 


ا 


۳ 


ین ان ا ماه کی ہے ا ن o ٥‏ 


ہے ری یی ۶ ہے۔ ابن هه 2 و ح 4 ر 
هذا حدیث حسن غریب من هذا الوجه. 


و و و او ہوا لو ۵0 


0 اه کب رن 
848 بخ أبى الولید غ مایم عفبة بُن شنم 
عله أ قي - 0۳89ھ 
غل الاس فقال: مَنْ هَذًا؟ فَقَالُوا: بو هیر فتوث یله خی قَعَدْتُ بَيْنَ 
ود ول یت ان لت سکم معا فلگ تا باق بحَق وبحق جس 


قوله: (من لا پرحم) مناسبته بما قبله آن المتکبر وهو المرائي لا یرحمهم. 
قوله: (أسالك بحق وبحق) قالوا:۱1 "هذا تأکید» والظاهر من توسیط العاطف 


- وذکر الحافظ هذه المعاني بشيء من التفصیل» ومختار الشیخ هو المعنی الخیر» ذکره 
الحافظ بلفظ: وقیل: المراد من قصد بعمله آن یسمعه الناس ویروه» لیعظموه وتعلو منزلته 
عندهم حصل له ما قصدء وکان ذلك جزاء عمله ولا یثاب علیه في الا خرة» انتهی. قلت: 
ولعل الشیخ اختاره من بین المعاني لما آنه موید بقوله عز اسمه: ‏ مَنْكَانَ ری ألْحَيوة الد یا 
وزیا نوف لیم آعتلهم فا( الاية [حود: ۱0] وبقوله تعالی: وم کارت برید عرک لیا 
ییا ٩‏ الاية [الشوری: ۲۰]» ولما آنه کالمدلول الصریح للحدیث الاتي من قوله تعالی: 
(فقد قیل»» ورجح الحافظ آول المعاني فقال*: ورد في عدة آحادیث التصریح بوقوع 
ذلك في الاخرة فهو المعتمد» ثم ذکر الروایات المصرحة بذلك. 

[]یعنی المشهور علی الالسنة آنه تأکید» کما اعتاره المحشی آیضا لکن ذکر الفانی بحرف -< 


[۲۳۸۲]م: ۱۶۳۵ ن۰: ۳٣۱۳/۰‏ حم: ۲ تحفة: ٣۹۳‏ ۱۳۔ 
)۱( «فتح الباري» (۳۳۷/۱۱). 


۸ سس وی ادن 
حَدتبي خبیقا سمتة من زلول لها عقلته وغینته تال و 
یر کی یه ز سول الله كك طط ٠‏ 
كم أب خر َشْعَّة ق گنت لیل م ئاق قال لأحَيَكَنّكَ ییا گنه 
e‏ ا م َع أبُو هرَيرة 


سے لیس ۹ 


قاق ُمسح وجهه 4 وَقَال: ْمَل کت حدیقا حذقنبه 


7 
2 


سے 

5 
ماو 

3 
2 

5 

o 

۷ 


e‏ َهُوَ في هَدًا البَيْتِ مَا مَعنَا أَحَدّ خَيْرِي وَغَيْرهُ كُمَ َهَعَ أَبُو 


غب لاه وهو ا عار اول إلى مق .وتائيا إلى سق هو معان لاڈرل فٍما آن یراد 
ی الإسلام وأخوة العربية» أو غيرهما من الات وانما آکد بذلك 
تعطفاً لأبي هريرة عليه» فإن الأستاذ المعلم كثيراً ما يغضب على التلميذ بمثل هذه 
التقييدات الغير المفيدة والغير المفتقرة إليهاء فكل ما حدثه أبو هريرة عنه ية إنما 
کان یحدث إذا عقله وعلمه بحسب فهمه. 


قوله: (ثم نشغ"۱] آبو هریرة) ٍلخ» وكان ذلك لتذكره ما كانوا عليه من صحبة 
النبي يِه وما كانوا يحوزون بقربه من خيري الدنيا والدين» كما أشار إليه أبو هريرة 
بقوله: في هذا البیت ما معنا آحد غيري وغیره» ولا يبعد أن يكون توارد ذلك عليه 
لإحضار ذهنه هول ما اشتمل عليه الحديث الذي آراد بیانه. 
= العطف يدل على أنه تأسيس» والمراد بالحق الثاني غير الأولء والمراد بالتقييدات ماذكرها 
من قوله: سمعته من رسول الله َي عقلته وعلمته. 
1 قال صاحب «المجمع»: أصل النشغ: الشهيق حتى يكاد يبلغ به الغشي» وإنما يفعل 
تشوقاً إلى ما فات وأسفاً عليه» ومنه حديث آنه ذكر النبي ية فنشغ نشغة أي: شهق شهقة 
وغشي علیه. 


(۱) «مجمع بحار الأنوار» (۷۲۰/۶). 


اا س 
57 - - 00 اقا تال یت 
«أنَّ الله تَعَالَى دا کان یوم اليَامَة یثزل إِلّى العِباد لِيقضي بَيْتَمُمْ hS‏ 
َي وَل نغره لجع (فان ورخ في سيین اه 1 
كَثِيرُ الْمَالِء فَيَقُولُ الله لِلْقَارِئ: ألم أعَلْمْكَ مَا توت عَلَى ر سُولي؟ قَالَ: بَلَى 

ا ا کت م به آتاء اللَيْل آکاء 
التَّهَاِ فَيَقُولُ الله لَهُ: كَدَبْتَ» وَتَقُوَلُ الْمَلَائِحَةُ”"©: كَدَبْتَء وَيَقُولُ الله لَه 


عير 


بل ات و ال لان اروك قيل ولك 

وق بصاجب الْمَالٍ قَيَقُولُ الله آ له أ أَوَيَعْ عَلَيْكَ عَلَيْكَ َة حَتَى لم أدَغْكَ 
تختاخ الی أَحَیہ قال: لیب رهق قال: َمَادًا عَولْتَ فيا آتَْكُكَ؟ قَالَ: کذث 
ال الرچم وَأََصَدَّق ف ول اه له كَدَيْتَ و5 کل سے کی 2 
ومول اللّه: بل بات أن يقال ملا a‏ 


قوله: (فأول من يدعو به) إلخ» هذا لا ينافي ما ورد أن أول ما يسأل عنه 

الصلاة» فإن أول السؤال من هؤلاء لعل عن صلواتهم!١!‏ 

1 یعنی الوارد فی حدیث الباب لفظ الدعاء فلا یبعد آن تکون هذه الثلاثة أول من يدعى 
بهم؛ إلا أن السؤال عن هؤلاء أيضاً يكون أولاً عن صلواتهم وبعدها عن هذه الأمور, فلا 
ينافي لفظ الحدیث. وهو جمع حسن, ولا يبعد أن يجمع بينها بأن الأولية مختلفة باعتبار 
العرضات» فى «المشكاة برراية الترمذع وحمد عن آبی هريرة مرفوعاٌ: «یمرض 
الناس یوم القيامة ثلائة عرضات. فآما عرضتان فجدال ومعاذیر وأما العرضة الثالثة فعند 
ذلك تطیر الصحف» الحدیث. 


(۱) زاد فی نسخة: «له». 
(۲) زاد فی نسخة: «له». 
(۳) «مشکاة المصابیح» (۵۵6۷). 


ع ۶( لكر الشي 

7 الاح ی یل ا ۱9 ول 
راك .9ئ فی قُيِلّثء فَيَقُول الله لَەُ: كَذَبّْك: 
ر تقول له له ال مامت ق کی تقول الله: بز روت آن بقال: فلا ن جر 


هام 


نم صَرَبَ و سول الله له عَلی رکبتی فقال: «یا آبا مريری ارا 


رق یو ہے 


اک ول علو اھ تز پم رخن الا 

ال اللي بو عْفْمَاكَ الْمَدَائنِي: تأَخْبْرقٍ عب 
على مُعَاوِيَةٌ َأَخْبَرَهُ بهداء قال أَبُو حُْمَانَ؛ اي لا أي حك أن 
كَانَ سَيَاقَا لِتُعَاويَةَ قا ۹۷+93 "٭٭ "ت0" بِهَدَا عَنْ أبي هُرَيْرَهَ 
سیت قذ فعل بهولاء هَدّا فکیّف ب بن بهي من الاس؟ ثم ب#گی 
مُعَاوِيَة بْكَاءً ۶ قریذا ی کل له قالثه وف قدجَاعتا عذا ال بقن فم 


أ 


8 


۳ 


ای ما 3 ية وَمَسَحَ عَنْ وَحْهِه ا تق اهت وه مه 
1 یا زب و | ام آعملهم فها زر فا لا موه * ریک زین لیم ی 


م<ے سر گم 


اک رو الگ ےو سا نہد سی [هود: 18 .]١5-‏ 
هَدا حَدِيتُ حَسَنُ عْرِيبٌ. 
قوله: (وحدثني العلاء بن أبي حكيم أنه) أي: العلاء (كان!' سيافاً لمعاوية: 
قال: فدخل غلية رجل) اقمع و قم لا م و ا کو ا ا ا کو قا قوف لو جل ا کن و و کو و ا کو و ا و 


[۱] قال المجد: رجل سائف: ذو سيف. وسَيّاف: صاحبه. جمعه سَیّافة أو هم الذين 


حصونهم سيوفهم. انتهى. 


() «القاموس المحیط» (ص: ۷۹۸). 


اواب الد ۳۹ 


۷ باب 
YAY‏ دقن بو گریب تا الناریه عن عّاربن سیف الب عن 
أَيي مُعَانِ لبصريٍ عن ابن سبرین عن يي هریر؟ قال: 20 سول اللہ کید 
الَعَوّدُوا باللّه مِنْ ج بت ٠»‏ قَالُوا: :پا سول اللّه: وَمَا جب الحؤن؟ قَال: 
را في جهن کم یت رن جهن هم کل یوم مائة مَرَوه. فلتاء یا سول اللہ وَمَنْ 
يَدْخُلَه؟ قال: «الْعَرَاوُوت نود باغمالیم». 


ا 7 چ 2 5 2 
هدا حدیث غریب. 


0 


نے ےد رہ 


1 هو بالفاء مصغر کما في «التقریب» وحاصل ما آفاده الشیخ آن المبهم في قوله: «فدخل 
عليه رجل فأخبره بهذا» هو الشفي الراوي للحدیث. وصرح المصنف آیضاً بذلك قریباء إذ 
قال: ان شفیّا هو الذي دخل علی معاوية فأخبره بهذا. 


[۲۳۸۳] جه: ۰۲۰۲ تحفة: ۰۱۵۸۲ 

[۲۳۸6] جه: 1۲۲۲ تحفة: ۰۱۲۳۱۱ 

(۱) قال القاري (۳۳۷/۱): بضَمٌ الْحَاءِ وَسْكُونٍ الزَّاي وَبِمَنْحَِا آي: من بثر فا الخزن لا 
َير قال الط (۲/ ۷۱۹): مج الحزن عَلَع وَالِْضَائةٌ فیه گما هي في دار الاشلام أيْ: 
ار فا السَّلَامَةُ من کل عرن اف انتھی. ۱ 

(۲) في نسخة: «تتعوذ. 


۴ الکوب الزی 


لله الرّجْل يَعْمَل العَمَل فير 2 ع غ ول ال 
00 الله يِه للَهُ أَجْرَانِ أَجْرُ ال رآ اللا 


09 ا عمش صن حییبا بن ابي بتء 
ا صالح» عن التب پل مسل 
عن ابي 


وخر بت 


وَقد فسر بعض بَعْص أَهْلِ الیلم مَدّا الحدیت: اذا الع علیه مج ۳ 
فا ن يجب تا لاس له بقل ال 2 099 


قوله: (فیسره) من الاسرار" "وهو الاخفاء. 
قوله: (له آجران) هذا ٍذا لم یطلب بفشوه مدیح الناسء بل کان قلبه"" على 
ما کان عليه قبل اطلاعه. 


قوله: (إنما معناه) هذا تعيين لأحد محتملات""' الحديث 


[] يعني لم يكن من قصده اللإظهار والرياء» بل كانت نيته الإخفاء والستر» لكن ظهر الأمر بغیر 
قصد منه» والحديث أخرجه صاحب «المشکاة» ۲۳ برواية الترمذي عن آبي هريرة بسیاق 
آخر ولفظه: قلت: يا رسول الله! بينا أنا في بيتي في مصلاي ٍذ دخل علي رجل فأعجبني 
الحال التي رآني عليهاء فقال رسول الله كَلِِ: «رحمك الله يا أبا هريرة! لك أجرانء أجر السر 
وأجر العلانية»» انتهى. 

1 یشکل علیه لفظ الحدیث: فأعجبه» والجواب آن المراد لیس اعجاب المرائي؛ وهو المنفي 
في کلام الشیخء بل المراد من الاعجاب کون علانیته صالحة فقد دعا النبي يا ارب 
اجعل سريرتي خیراً من علانیتي؛ وعلانیتی صالحة)ء أو کما قال 8 

[۳] يعني أن الحديث كان محتملاً لعدة معان, ففسره بأحدها اختياراً منه لهذا المعنى» قال = 


(۱) زاد في نسخة: «وغیره». 
(٢‏ (مشکاة المصابیح» (۵۳۲۲). 


بح رتست لٹ ین ٹس 6ا 


اق سو ہو ای 


عجبه 


و سم 


«أَنْقُْ شُهَدَاءُ اله في الأَرْضٍ)» وي لال الي مات ڑا َم إِدَا 
پر سو مہ وم دي عَلَى ذَلِكَ قَهَذَا رِيّاءُ. وَقَالَ بَعْضُ 
ان الم اثلع علیه تايه رجاء آن یل ب ن 53 


أَجُورِمِمْ هدا لَه مَدْهَبٌ گا 


ا 


= القاري(): قوله: «لك أجران أجر السر» لاخلاصك. «وأجر العلانية» للاقتداء بك. آو 
لفرحك بالطاعة وظهورها منك. قیل: معناه فأعجبه رجاء آن یعمل من رآه بمثل عمله 
فیکون له مثل آجره. کما قال ع: (من سن سنة حسنة» الحدیث کذا في «شرح السنة»(۳. 
والاظهر آن اعجابه بحسب آصل الطبع المطابق للشرع من آنه یعجبه آنه رآه آحد علی 
حالة حسنة» ویکره أن يراه علی حالة قبيحة مع قطع النظر عن أن يكون ذلك العمل مطمحاً 
للرياء والسمعة» فیکون من قبیل قوله ع3: «من سرته حسنته وساءته سیئته فهو مؤمناء 
وقد قال عر اسمه: 2۷ قلَ سل له مودک مرو [یونس: ۲0۸ قال الحافظ(۳) 
تحت حديث: (من سمع سمع الله) الحديث: فيه استحباب إخفاء العمل الصالح» لکن قد 
يهن إظهاره ممن يقعدى به على إرلاته الاققداعبه» وتقدر ذلك بقدر التحاجة: 
قال ابن عبد السلام: يستثنى من استحباب إخفاء العمل من يظهره ليقتدى به أو لينتفع به 
ككتابة العلم» ومنه حديث سهل: «لتأتموا بي ولتعلموا صلاتي»» قال الطبري: كان ابن عمر 
لیقتدی بھمء قال: فمن كان إماماً يستن بعمله عالماً بما لله عليه قاهراً لشيطانه استوى ما 
ظهر من عمله وما خفي لصحة قصده ومن کان بخلاف ذلك فالإخفاء في حقه أفضل» 

)۱( «مرقاة المفاتیح» (۹/ 6۰۷). 


۲۲۹/۱۶ ( (شرح السنة)‎ (٢ 
(فتح الباري» (۳۳۷/۱۱)۔‎ (۳) 


)۹ > ...سس سس الیک اڈ 
4۹ یاب | لْمَرْءُ مَعَ من اب 
8 ت‌حجد تا ابو هشام الرِفاعِیٔ؛ ۶ حفص غیاث» عن اشعت» 
فى الخشو عن انين بْنِ مَالِكِ قَالَ: قَالَ َسُولَ الله كله «الْمَرْهُ مَعَ مَنْ 
MS‏ 


۹ باب المرء مع من آحب!۱) 
قوله: (وله ما | کتسب) دفع لما عسی آن یتوهم من" تساويهما في الدرجة. 


]١[‏ قال الحافظ: قد جمع آبو نعیم طرق هذا الحدیث في جزء سماه «کتاب المحبین 
مع المحبوبین»» وبلغ عدد الصحابة فیه نحو العشرین» وفي رواية آکثرهم بهذا اللفظ 
انتهى. قال القاري7): فیه ترغیب وترهیب» ووعد ووعید. والمعنی يحشر مع محبوبه 
ويكون رفیقاً لمطلوبه وظاهر الحديث العموم الشامل للصالح والطالح» ويؤيده حديث 
أبي هريرة مرفوعاً: «المرء على دين خليله فلينظر أحدكم من يخالل»؛ رواه الترمذي 
وأبو داود وغيرهما. قال الغزالي(۳*: مجالسة الحریص تحرك الحرص ومجالسة الزاهد 
تزهد في الدنياء لأن الطباع مجبولة على التشبه والاقتداء بل الطبع یسرق من الطبع بحیث 
لا يدريء انتھی. 

[۲] وبذلك جزم الحافظ في «الفتح)”؟) إذ قال: أي: ملحق بهم حتى تكون من زمرتهم؛ وبهذا 
يندفع إيراد أن منازلهم متفاوتة فكيف تصح المعية؟ فيقال: إن المعية تحصل بمجرد 
الاجتماع في شيء ماء ولا پلزم في جمیع الأشیاء انتهى. 


[۲۳۸] حم: ۰۲۲۱/۳ تحفة: ۰۳۰ 
6 «فتح الباري» (۰ ۱ 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۹/ ۱۳ ۲). 
(۲) «حیاء علوم الدین» (۲/ ۱۷۳). 
(٤٤‏ (فتح الباري» (6۵۵67/۱۰). 


اا 

ا وَعَبْدِ الله بْنِ مَسْعُووِه وَصَفْوَانَ بْنِ عَسَّالِ ابي 
هیر واي مُوسی. 

هدّا دی حَسَیٌ غَرِیبًٌ مِنْ حَویثِ الحَسَنِ الْبَصْرِيٍ عَنْ 

۳۱۳۸۹ عو رت ا إسْمَاعِيلُ بُ جَعْمَِ عن مين 
OES‏ سول الله يك ققال: یار سول الله می قيا 
المَاع2؟ عة؟ فَقَامَ لب ا ال اسلا فَلَمّا قَصَى صلاته قال: ین الال 
عَنْ قیام السَّاعَة؟) تقال اتجل: أناها وقول الّه ما۲ اما أَْدَدْتَ آ٠‏ 
قال: پا ر a SE E‏ ولا صوم إل 5 ا 
سول ققال سول الله يلة: «الْمَرْكُ مَعَ مَْ أَحَبَّ وَأَنْتَ مَعَ مَنْ أَحْبَبْتَ) 
ما ری فرع 7 بد الإشلم رع بها 


۷ ا محمود بی غَيْلَانَ ۳ تا یحیی 3 ن دم ۳ سان عن 
عَاصِيء عَنْ زربن خبیش عَنْ صَفْوَانَ بْنِ عَسَّالٍ قال: ا 


[۲۳۸۲]خ: ۴۱۸۸ء م: ۹٢٦۲ء‏ حم: ۰/۳ ۱ء تحفة: ۵۸۵. 

[۱ ۲۷ تقدم تخریجه فی .۹٦‏ 

)۱( في نسخة: «فقال». 

(۲) قال الطيبي (۳۲۰۱/۱۰): سلك مع السائل طریق الاسلوب الحکیم؛ لانه سآل عن وقت 
الساعة فقيل له: فيم أنت من ذکراها؟ واٍنما يهمك آن تهتم بأهبتها وتعتني بما ینفعك 
عند رسالها من العقائد الحقة والاعمال الصالحة. فأجاب بقوله: «ما آعددت لها الا آني 


أحب الله ورسوله»» انتهی. 


ج ص ا ا و 
جاء را جر اصَوْت ققال: یامد رل یب لقع لسن 
هو" روم قَمَال مت اللہ 2: مره مَع مر E‏ 

حكن أخمة نن عب الطبئء نا بی ونيا عن عاصم؛ عن زا 
عَنْ صَفْوَانَ بْنِ عَسَّالِء عَنِ النَِيَ كَل َحْوَ حَدِيثٍ مَحْمُودٍ. 

٠‏ - باب في + حُْسْنِ الطَّنّ ياللّه تَعَالَى 

WAN‏ دكن و گزیپہ کا کیم عَنْ جَعْقَربْي بُرْقَانَء عَنْ يَزِيدَ بْنِ 
لاصم» عن آيي هیر قال ال تشول اللد لق اك الله یفرل: 1اکا عِنْدَ كنَ 


بدي بي وا sS‏ 


2 


١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی البر ژالائم 
86 مدا موسی ین گبو امن الکتیی لیف تا وید بخ 


١‏ باب ما جَاء فی البر ژالاثم 


[۲۳۸۸]خ: ۵ ۰ ۷ م: ۷۵ حم: 46/۲ 4 تحفة: ۱ 

۳۹7 ۳ حم: 6/ ۰۱۸۲ تحفة: ۰۱۱۷۱۲ 

(۱) سقط في نسخة: «هو». 

(۲) آي: بالغفران آي: |ذا استغفر» والقبول |ذا تاب والإجابة إذا دعاء والكفاية إذا طلبهاء 
والأصح أنه أراد الرجاء وتأميل العفوء آي: آعامله علی حسب ظنه بي وتوقعه مني والمراد 
الحث علی تغلیب الرجاء علی الخوف ویجوز آن یراد به العلم» آي: آنا عند يقينه بي 
وعلمه بآن مصیره إليّ وحسابه عليٌ» وآن ما قضیت له من خیر وشر فلا مرد له. (مجمع 
بحار الأنوار» (۳/ 4۹5). 


ااا س 
الْحُبَابِء نا مُعَاوِيَة بْیْ صَالِح؛ يي عب اخسن بُ بير ن قير الحَضرَمي 
عَنْ أَبِيهء عَنِ النَّرّاسِ بْنِ سَمْعَانَ: أنَّ َجُلآ سَأَلَ رَُول اللہ للا عَنِ البز 
َلثم » تال الیش يكل لير ضا خی الل » والائم م مَا حَاكَ في نَفْسِكَ 
وکرشت أن يَطَلِعَ النَّاسُ عَلَيْه). 


قوله: (البر حسن الخلق) وقد بینا لك" آنه معاملة العبد بالخالق والخلق 
حسب ما یرضی به الخالق» واستقراء البر بهذا المعنی وشموله لمواقع البر و آفراده 

ظاهر. 

وقوله: (والإثم ما حاك) إلخ» فظاهرا"! أن المؤمن بحسب إيمانه يستحيي 
عن إتيان الذنب ويحيك ذلك في قلبه» وأما إذا لم يبال بالآثام والذنوب فإما لعدم 
علمه بکونه ذنبا؛ وحینتذ فلیس ذلك بمواخذ علیه آو لنقصان إيماته فكات المراد 
بقوله: ما حاك في قلبك آن يحيك في قلب المومن. فان المخاطب بهذا الخطاب 

إنما کان صحابیا جلیل القدر کامل الایمان ولا معتبر بقلب من لم يكمل إيمانه. 

3 آي: في کتاب البر والصلة وتقدم في آول «کتاب البر» في حاشیتنا هذه کلام القاري مفصلا 
في معنی البر وحسن الخلق فارجع الیه. 

[۲] وتوضیح ذلك آن للحدیث محملين جمعهما الشيخ في كلامه» الأول: أن المراد منه المؤمن 
الکامل المتنور بنور الفراسة کما هو مقتضی المحل الوارد فیه الحدیث. فانه صحابي جلیل 
القدر فالمعنی الائم ما تردد في الصدر بأن لم تنشرح له اللفس» وحل في القلب منه الشك 
ولم يطمئن إليه» قال التوربشتي: يريد أن الإثم ما کان في القلب منه شيء فلا ینشرح له 
الصدر والأقرب أن ذلك أمر يتهياً لمن شرح صدره للاسلام» فهو على نور من ربه» دون 


عموم المؤمنين» كذا في (المرقاة)'''ء قلت: وهو الذي ورد في حقه برواية أبي هريرة - 


(۱) «مرقاة المفاتیح) (5/ ١‏ ؟). 


تست سس 7777272 الك الذي 


عاگتا بات ا عيد عَبْدُ الرّحْمَنِ د بن مه ,0 يب صالح عَنْ 
عَبْدِ الرَحْمَن تَحْوَهُ إلا أنه له سات الي ب 
هَذَا حَدِيتٌ صَحِيحٌ حَسَنٌ0". 
۲ باب ما جَاءَ في الحُبّ في الله 
ا ا ا را بن هشاع تا جَعْقَرْبْنْ بُرْقَانَ 
َاحَبِيبُ بْنُ بي مرژوق» عَن غطاہ بن أبِي رَيَاح» عَنْ أبِي مُسْلِمِ الخَولَانِي؛ 
َنِي مُعَاذُ بْنُ جَبّلٍ قَالَّه سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك يقُول: ا 
۲ باب ما جاء فی الحب فى اللّه 
< مرفوعاً عند البخاري''': (لا یزال عبدي یتقرب إِليٌٍ بالنوافل حتى أحبه» فإذا أحببته كنت 
سمعه الذي یسمع به» وبصره الذي پبصر به» ويده التي يبطش بهاء ورجله التي يمشي بها». 


الحدیث. 
٣9ھ‏ 
لا یرضی منه الرب» ویکون الحدیث في معنی قولە 385: (استفت قلبك)ء وفي معنی 
قوله 14: «اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور الله»» کما في «المقاصد الحسنة» برواية 

الترمذي وغيره. 


والثاني: أن المراد منه المؤمن مطلقاً وإن لم يبلغ إلى الدرجة العلياء فالمعنى أن مقتضى 
الإيمان أن يحيك في صدره الذنب» وإن لم يحك في صدره فهو نقص في إيمانه إلا أن 


يكون سببه الجهل» فيكون الحديث في معنى قوله بيا «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك»» 
وفى معنى قوله بَكلِةِ:ْ «فمن اتقى الشبهات استبرأ لدينه وعرضه). 


۰1 حب: ۰۵۷۷ طب: ۲۰/ ۷ء حم: 9٥‏ ےتحفة: ١۱۱۳۲۔‏ 


() في نسخة: احسن صحیح». 
(٢‏ «صحیح البخاري» (16۰۲). 


اا س 
اقل الله كو وك :انفكا بُونَ في جَلالي له متابر من ور بیغ كله الي 
وَالشّهَدَاءً). 


قوله: (يغبطهم النبيون والشهداء) ليس المراد بذلك ما فهمه المحشى 
وبينه!' أ» بل المراد أنهم كانوا اغتبطوا بها لو لم تكن عندهم, ولكن لما كانوا قد 

 -- 7 E‏ ار ا 

التوجیه آن الحب فی الله المو جب للمزية المذکورة فی الأنبیاء بأعلی المراتب» 

فکیف يجترأ على القول بأنهم لم يحصلوها. 

1 ولفظه: اعلم أن كل ما يتحلى به الإنسان من علم أو عملء فان له عند الله منزلة لا يشارك 
فيها أحد ممن لم يتصف بذلك» وإن كان له من نوع آخر ما هو أرفع قدراً وأعلى شأناء فربما 
یغبط ويس وسحب أن يكون مثل ذلك مفسهوما إلى ماله من المراتية الرقيعة والمتازل 
الشريفة» فلا يلزم حينئذ تفضيلهم على الأنبياء والشهداء بل یظهر بذلك حسن حالهم في 
هذه الخصلة انتهى. 
قلت: هذا الكلام مأخوذ من القاري إلا قوله: فلا يلزم حينئذ إلى آخره؛ زاد القاري ۲ بعد 
قوله: المنازل الشريفة» فإن الأنبياء قد استغرقوا فيما هو أعلى من ذلك من دعوة الخلق 
وإظهار الحق» وإعلاء الدين» وإرشاد العامة» إلى غير ذلك من كليات أشغلتهم عن العكوف 
على مثل هذه الجزئیات والشهداء وان نالوا رتبة الشهادة فلعلهم لم یعاملوا مع الله معاملة 
مولاء فاذا رآوهم یوم القيامة ودرا لو کانوا ضامین خصالهم هذاء والظاهر أنه لم یقصد 
في ذلك إلى إثبات الغبطة لهم علی حال هولاء» بل بیان فضلهم وعلو شآنهم. والمعنی آن 
حالهم عند الله بمثابة لو غبط النبیون والشهداء مع جلالة قدرهم لغبطوهم؛ وقال الطيبي: 
يمكن أن تحمل الغبطة هاهنا علی استحسان الامر كأن الأنبياء والشهداء یحمدون الیهم 
فعلهم» إلى آخر ما بسطه القاري. 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (۲۱۸/۹)۔ 


سس تسس الكومّث اي 


زی الاپ كن 8 الدَردَاءِء وَابْنِ مَسْعُود وَعْبَّادَةَ بن الصامت» ابي 
مَالِكٍ انعر ابي هَرَيرَة 

تن الحولانی اس کید اا بن ثوب 

۲۱۳۹۱ دنا الاتصاري ا نَامَعٌْ نَامَالِكُه عَنْ خُبَیْبٍ بْن عَبُد الرَحْمَن؛ 


۔ 


عن حفص بن خاي خن أي خزنزةأؤعن بي تعد أن طول لله ل قل 
وم 2 8 ِمَامٌ عَاولء وَقَابً تَمَأ بعبَادَِ اللہ 


ا کان وی کٹا معلقا بالمسجد ! دا حرج منه کی د یعود د الب ادن تَحَايًا 
نی لہ فَاجْتَمَعَا علی دَلِكَ ره ورجل دک نله ال فقاضث ال 


7 
مر م هو س 


د کته دات حسّب وَجْمَالٍ فَقَال: لياف اللہ مر 4 تصدق بصدقة 
مها حتّی لا تفلَم ماله ما لفق سك 

َدّا حدیث حَسَنٌ صجیخ۔ رَمکذا ری هَدّا الحخدیث عَنْ مَالِكِ بن 
كين مِنْ غَيّْرِ وَجْهِ مِكْلَ هَذَاء وَقَكَّ فِيه وَقَالَ: غ ان ها از شن آي 
سَعِيدِ. وَعْبَيْدُ الله بْنُ عْمَرَ رَوَاُ اع خیب بی عبد لن ول بك فيه 
فقال: عن آبي هیر 

لگا سَوَّاربُنُ عبد الله العَتْبريٌ» وَمُحَمدُ بْنْ الْمَكم ء قَالّا: کا ۳ 
سم رب رص یسیو ساس 

قوله: (ٍمام عادل) ووجه ذلك أن العدل إذا لم یَحْف عمن هو فوقه مشکل. 


[۲۳۹۱] م: ۲۱ تحفدة: ۲۰۱۶ ۰۱۲ 


بے لص ا 


مر رو 


ابن عاصی» عَْ بی مُرَیرقہ عن لین قلخ حبیت ماب لس بتغتاه 


اه قال: کات قََبْة مُعلَقَا بالسَمَاجیہ رقال: ڈاٹ مَنصب وَجال1* 


۱ 


8 سے و الو 2 


-يَابٌ ما جَاءَ فى في إِغْلام الْحُْبّ 


E lL‏ الوا نر بن يَِيدَ عن 


خیب بن غبییه عي الیفدام نی مَغيي گرب قال: قال سول الله کل ذ 
ےکن حدم آخاد قلیغلنه زد 

وَفي البَاب عَنْ أبي 2 وس 

حَدَكَنَا هَنَّادٌ و قُتَيْة قَالا: کا الجا ا رسام AOE‏ 
القَصِيٍِ عَنْ لور اننا و ال 
رَسُولُ الله و بدا آعی الرجْلْ اليَجْلَ فَلْيَسألَه عَنٍ اسیه 4 اسم أب بيه وَمِمّنْ 

٣‏ باب ما جَاءَ في إِغلام الْحُبَّ 

قوله: (إذا أحب أحدكم أخاه) إل فإن مودة القلب كالبذر إذا لم يسق 

بماء المودات!۲ الظاهرة عسی آن لا تنبت. 


[] ولذا ورد في الحديث الاتي: فلیساله عن اسمه واسم آبیه وممن هو فانه آوصل للمودق > 


لجاخ: 0۰ م: 9 0۰ حم: ۲ تحفة: ۰.۱۲۲۲6 
[۲۳۹۲] د: ۶ ۵ حم: ۶ ۱۳۰ تحفة: ۰.۱۱۵۵۲ 

[#] تحفة: ۰۱۱۸۳۳ 

(۱) في نسخة: «سلمان». 


جح ج > کک ا ن 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر ہو وس وت 
اة تاتا من اَي که زی ڪن اني خن عن النَبِيَ كَل تخو هد مد 
الحییثِ ولا يَصِح إِسْنَاد 
اكاك" ارو ANNE‏ 


هر 


a. ۱۳۳‏ ار 0 
یرمق انرا قت ات 7 ب الود َحْتُو فی وجهه نے 3 
مرا ر رَسُولُ الله كه أَنْ تَْقُوَ في وُجُوو الْمَدَّاحِينَ الاب 


"كن 1 


َف البّاب عَنْ أبِي هريره 
٦‏ مو ہت وہہ حَةٍ وَالمَدَاحِينَ 


قوله: (أن نحٹو فی وجوہا'') إلخ؛ أي: الکذابین منھم؛ أو الذين يمدحون 


لیجروا بذلك منافع دنيوية» وإذا لم یعطوا ولّوا عنه مدبرين» وأما إذا مدح بما فيه 

من الحق ولم يرد بذلك منفعة دنيوية فلاء وأما حثو المقداد فلعل ذلك بعد علمه 

بمعنی الحدیث آن المراد به الخيبة والحرمان عمل بظاهر الحدیث آأیضا أى لأن 

الحثو الواقع هاهنا منه آحد آفراد الخيبة المرادة في الحدیث وٍحدی طرقها. 

= وحکی القاري"" عن رواية للبيهقي: «فاسأله عن اسمه واسم آبیه. فان کان غائباً حفظته» 
وان کان مریضا عَدیّه وان مات شهدته»: قال: وهذا الحدیث کالتفسیر للسابق. 

1 قال القاري(۳*: قیل: یژخذ التراب ویرمی به في وجه المداح عملا بظاهر الحدیث, - 


[۲۳۹۳]: ۲ جه: ۰۳۷۲ حم: ٦ء‏ تحفة: ۰.۱۱۵۵ 
)۱( «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۲۲). 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ٦٦)۔.‏ 


وان[ و بک سحححت سج ے ٦٦٦‏ 
۶ 


ور ہا Fa‏ 2 
= 


وَقَدْ رَوَى رَائِدَهُ عَنْ ید : بن ابي ِيّايہ عَنْ مُجَامیٍ عَنِ اب عَبًایںء 
وخریث مُجَاهد عَن أبي مَعترِأَصَخُ وو مَعْمَرِاسلۂ: عَيْدة اللہ بی سَخْبَرَة 
َالعِفْدَادُ ْنُ الأسْوَد هُو: الْمِقْدَادُ بْنُ عَمْرِو الكنِْي وَيُحْتَى أب مَعْبَ مَعْبيِ وَإِتَمَا 
لبك وت ۶ی 00 0 هو صفی فک 

E E‏ ن الکو تا ید الله ان حوس هی 
سَالِم الكَيّاط عَنِ الحَسَنء غن آپي هُرَيْرََ قا ال: متا ممول اه و آن تفر 
ف انور اتانس الثراب. 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ 


= وقيل: معناه الأمر بدفع المال إليهم إذ المال حقير كالتراب» أي: أعطوهم إياه» واقطعوا 
[به ] آلسنتهم لثلا يهجوكمء وقيل: معناه أعطوهم عطاء قليلاء فشبهه لقلته بالتراب» وقيل: 
المراد [منه] آن یخیب المادح ولا یعطیه شیثا لمدحه» والمراد زجر المادح والحث علی 
منعه من المدح؛ لائه یجعل الشخص مغرورا متكبراء قال الخطابي: المداحون هم الذین 
اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوه بضاعة یستأکلون به» فأما من مدح الرجل على الفعل 
الضی و الا فر المجمرد بكو مهه ترغيا 4 کی اطالم رتح ضا لقفاس على الاقدداء فى 
آشباهه فلیس بمداح» وفي «شرح الستت»(): قد استعمل المقداد الحديث على ظاهره» 
ويتأول على آن معناه الخيبة والحرمان» وفي الجملة المدح والثناء مکروه لأنه قلما یسلم 
المادح عن کذب. والممدوح من عجب یدخله. انتهی. 


[۲۳۹۶ ] تحفة: 4٩‏ ۱۲۲. 
)۱( «شرح السنة» (۱۳/ ۱6۱). 


E‏ الکوککی ال 
© بَابُ ما جَاءَ في صُحْبَّةِ الْمُؤْمِنٍ 


بر 0 اتا جا 
اي ری نا َال ْنْ عَيْكَاتَ» أن اليد ت 


سَمع آبا ميد الخذريّه قال ساك او 2 عن يي ال يئي عن آي سيب 
وی سول الله له یفول: «لا صاجب لا مُویئه ولا یاک طَعَامَكَ 
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إلا تقمً). 


هَدَا حَدِيتٌ إِنّمَا تَعْرِقُةُ مِنْ هَذَا الْمَجْهٍِ 


[ه 4 اب تاجاة فی من ا نا 


1 


قوله : (ولا يأكل طعامك إلا : تقي) آي: طعام المودة والمحیة'''. 


[۱] وبذلك جزم جمع من الشراح قال الخطابي: هذا إنما جاء في طعام الدعوة دون طعام 
الحاجة لقوله تعالى: #ويظمون الطعام عل حيو وسک ا ونیم ور سیر * [الانسان: ۸]» ومعلوم أن 
آسراهم کانوا کفاراغیر مومنین» وإنما حذر من مخالطته ومؤاكلته لأن المطاعم توقع الألفة 
والمودة في القلوب كذا في «المرقاة»۲. 
قلت: وقد ثبت دعوته ی للکفار مرارآء وروي عنه لا: «الخلق عيال الله» فأحب الخلق 
إلى الله من أحسن إلى عياله»» كذا في «المشكاة»”"' برواية البيهقي وقد قبل من تصدق 
على سارق وزانية» وغفرت لامرأة مومسة بسقي كلبء وقيل: يا رسول الله! إن لنا في 
البهائم أجراً؟ قال: «في كل ذات كبد رطبة أجر»» وغير ذلك من الروايات الكثيرة في 
الباب» فالوجه ما أفاده الشيخ. 


[۲۳۹۵]د: ۰1۸۳۲ حم: ۸/۳ تحفة: 5599 . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۲۲۳/۹). 
(٢‏ «مشکاة المصابیح» .)٦۹۹۸(‏ 


5 -بَابٌ فِي الصَّبْرِ عَلَى البَلَاء 

ar E ۲۳۹٦‏ الاك عن ريد بن أبِي حبیب» عن سعد 
این یتان» عم ا قل َال سول اللہ یة: اإِدَا راد الله بِعَبُدہِ الَیْرَ عَجَل 
لَهُ العْقُويّة في الدّْيه ولا راد بعّیه ال أَمْسَكَ عَنْهُ بدنبه حَّی يُوَافِيَ به 
یوم القیامة». 

َبهَدا الاستّاد غن الب ار قال: «إِنَّ عُظُمَ الجَرَاءِ مَءَ مَعَ ظم کاڈ 
وَإِنَّ الله إِذَا کو قَوْمَا ابتلاهم قَمَنْ رَضِيَ فَلَهُ الإِضَاء وَمَنْ سَخِط فَلَهُ 
السَّخَظ). 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنَ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 

۳4۷ حدقا خود ن یلان تا أو داز ا کت غا غ 
قال: سَمِعْتُ با وال بح ول قالع ةا بك 02۶۳۷۳ 
یلا على يشل الله 8 


لحري نت شی 
۸ حَدَننَا یب تا شریلله» عَنْ عَاصِمء عَنْ مُضْعَبٍ بن سَعْدِ 
عَن آبیه قال: فلث: یار ول ال 0 ا وش 
ره ا ےک ع 
5 -بَابٌ فِي الصَّبْرِ عَلَى البَلَاء 


[۲۳۹] جه: 1۰۳۱ تحفة: ۰۸1٩‏ 
[۷]]ٌخ: 1 ۷ جه: ۰۱۲۲۲ حم: ۱۷۲۲ تحفة: ۰.۱۱۱۵۵ 
([۲۳۹۸] حے: ٢۲۳‏ 6 حم: ۱ءء تحفة: ٣‏ ۳۹۳۔ 


45 کے کے نے 
قَال: الاَنْبِيَاء مم الأَمْكلُ مَا فالامتل یبِتلّی الرَجْلْ علی حسّب دینه فَاِنْ کان 
فی وینو شلا ای ا و لی ہد شی عت رديه نما 


ا اوی ی غل ا ص اع ی 


2 


2 RR OF 
2 


۹ حَذَقَتا مُحَمّدُ بن عَبْد ای نا يريد بْنُ زرَيْع» عن محمد 


او س عن آپي هر e‏ 
22 بالموّین وَالمُؤْمِنَةٍ في تیه وَوَلده حَتَّى يَلْقَى الله وما عليه 


2 


و 
۰ 


مه 


قوله: (یبتلی الرجل علی حسب دینه) آي: آکثر ما یکون کذلك!" وکثیرا 

مایقع خلافه. 

]١1[‏ ففي «المشكاة»7١'‏ برواية البخاري عن أبي هريرة مرفوعاً: «من يرد الله به خيراً يصب منه)» 
وقد ورد عند المصنف أيضاً عدة روایات صريحة في ذلك وما أفاده الشيخ من قوله: 
وكثيراً ما يقع خلافه يرشد إليه قوله عز اسمه: « وما رڪم من وة فما كسبت 
دیک 4 الآية [الشورى: ۳۰]» وما ورد في الروايات من انتقام الرب عز اسمه بالقحط وغيره 
إذا انتهکت محارمه» وما ورد في الزلازل وغيرهاء ثم ذكر في «الإرشاد الرضي» أنه يشكل 
أن بعض الأنبياء السابقين كنوح عليه السلام أوذي أكثر منه يك كما لا يخفى» والجواب أن 
عظم البلاء قد يكون باعتبار الكمية» وقد يكون باعتبار الكيفية» فالنبي بَكَِةِ للطافة شأنه يشتد 
عليه ما لا يشتد على غيره؛ انتهى. قلت: والحلم والعفو مع القدرة أشد ولا يوازيه شيء 
والنبي بي لما سأله ملك الجبال في الطائف أن يطبق عليهم الأخشبين قال: «بل أرجو أن 
يُخرج الله من أصلابهم من يعبده». 


[۹حم: ۲/ ۰۲۸۷ تحفة: ۰۱۵۱۱ 
)۱( «مشکاة المصابیح» (۱۵۲۳۲). 


9595- کت کح .سس 12 
ال 

ا £ رق 9 

هذا 


ون الباب عن آبي هر 1ن کاہ از توا 

کت رت 
۰ ا ا وَيَّةَ الجُْتَحیُء تا عَبْدٌ العَزيز بْنُ 
9 ۶ ×8× ا نول اله ٠‏ ۱ 


ِن الله 
يقل خاک گرینتن غندي في الذنيا ل يكن جَرَاءٌ عِنْدِي الا 
الجَنّدًا. 
وقي الاب عن ۳ هریرة وید ؛ بن رقم 


0 ص یی 0" هااا 


هلال. 
محمود بن عَبْدُ الروّاق 8ھ 
الأغتش عن آبي ال عن آپي هر 7 تل يمول الله 
عَر وجَلَ: OT‏ 


بیبنیه بر واخَسب لم آزش له توابا وق اجه 
اهاب كن عزنا توقاي 


ہے تا یں سی ۵ واه 4 
٦١‏ جدثتا ٠غلات‏ کا 


دا حدیث حَسَن 2 صجیح. 
۷ یاب ما جاء فی داب البَصر 
قوله: (إذا أخذت كريمتي عبدي) إلخ» أي: وصبر عليه كا بينه في الحديث الآني. 


[٢٢۲]خ:‏ ٥٥٦۵ء‏ حم: ۱٤٤/٣‏ تحفة: .٦٦٤١‏ 
۷1 حم: ۰۲۰۵/۲ تحفة: ۰۱۲۳۸۲ 


جح تحت a‏ 

۲ حَدَثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيْدٍ الرَازِيُ» وَيُوسُفُ بْنْ مُوسَى القَطَانُ 
اعدا قالا: نا عَبْدُ البَّحْمَنِ بْنُ و عن الاغتش عَنْ 
بي ال َنْ جَاہر قال: ال ر سول له «یرد هل الْعَافِيَة يَوْمَ القِيَامَة 
سی ی هل البلاء الاب 11 أن جُلُودَهُمْ م گات قرصَٿ في الا 
بالمقاریض». 


ور ین 3 سی 7 مه و وس ہے ر ° کو ا و 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ بِهَدَا الإِسْتا تاد إل مِنْ هدا الوجه وَقد روّی 


2 


بعضهم هدا الحدیت غن الاْعْمَش غ طلا بن ريه كن مرون 


Ey‏ - حَدَتَنَا سُوَيْدُ بْنُ َضْرِء تا عَبذ الله بْنُ الا كا 
یَخیی بُنْ شيو اللّه قال: 7 ا : 
قال د الله علِلهِ: تا و إلا نَدِمَاء قَالُوا: وَمَا نَدَامَثْةُ با 

سول ا قال: «ِنْ كان مستا مُحُسًِا نَدِمَ و کون اژداک وان کا 
SL E‏ و 


۷ 


٥ و و‎ o2 


دا حَدیثْ نما تفه من هَذَا الوَجْه وَيَحْيَى بْنْ عند غ ا 


[ ۲ ۲ ق: ۰19۳ هب: 445۱ تحفة: ۲۷۷۳ . 

[۲۰۳] تحفة: ۰۱۱۲۳ 

)١(‏ قال المناوي في «فیض القدیر» (/45۸): آي: آقلع عن الذنوب ونزع نفسه عن ارتکاب 
المعاصي وتاب وصلح حاله. 


از[ مجح حح و ح جح ح رح سے لم ۹84 

e ۳۹9 5‏ وی وم 
آخر الان 2 شون ۳ لت ۳ لیس لو اَن م 
لین :اليك آخلی يخ انکر تا ا تب ولا أبي 


< 


و تغترون» اق تَجْتَرئُونَ؟ قبِي حَلَفْتُ لأبْعَتَنَ علی أولیك منهم فقنة نع 230 
ال لیم منهم حَيْرَانًاا. 


علو 


و الجاب عن ان مر 

لل وم و بْنُ حَيَّادِء نا حَاتِمُ 
بِنْ اسماعیل ا حمر آيي مُحتیه عن بل ی دیترهعن بیغ 
يوق 3 له تعالی ی 


2 


العتن وكا بهم يق ابر قبي حَفث أيهم فة دځ الحَلِيَ 
منهم سک كر 2 نع توت 


قوله: (یلبسون للناس جلود الضأن) هذا علی ظاهره فان جلود الضأن کانت 
البتة لأمثال ھؤلاء وما قاله المحشی!۱" صحیح آیضا: 


1 ولفظه: لبس جلود الضأن کنایة عن إظهار اللين مع الناسء انتھی. وقال القاري'': المراد 
به عينه أو ما عليه من الصوف وهو الأظهرء فالمعنى أنهم يلبسون الأصواف ليظنهم 
الناس زهاداً وعباداً تاركين الدنيا راغبين في العقبى «من اللين» أي: من أجل إظهار التلين 
والتلطف والتمسکن 0 وأرادوا به في حقيقة الأمر التملق والتواضع 
لیصیروا مریدین لهم ومعتقدین لاأحوالهم. انتهی. 


[ ۲۰ ] تحفة: ۰۱۱۲۲ 


[۲۶۰] طس: ۸٩۹۳۱‏ تحفة: ۰۷۱۸ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۵۰۸/۹). 


+۰ سس سس ہہ الکو ال 0 

ی ی ی یی یه 
ای کن 

۳۰۰۹ حَدَنَنَا صَالِحُ بْنُ عَبْدٍ ی عَبد اللہ کا E‏ رَكِء ح وختا س سوید بِنْ 

نَضْرِء تَا عَبدُ الله بٔنْ المُبَا ہر ہت 

وو ےو سرت عَنْ أبِي َمَامَهه عَنْ عُفْبَةَ بْنِ عَامٍِ قَالَ: 

فلت و ا ال AOE‏ كيفك كه 

وَائْكِ عَلَى حَطِيكَتِكَ). 

RT ET 
بَابُ مَا جَاءَ فی حفُظِ اللْمَانِ‎ ۸ 
قوله: (ما النجاة؟)1'! لما علم من حال السائل إيمانه وإتيانه بالأركان لم‎ 
يتعرض لذلك وبين أن الكف عن المعاصي ملاك الأمر وجل القضية» ولما كانت‎ 
المعاصي أكثرها باللسان خصصها بالذكر أولاء ثم بين أن مخالطة الناس تدعو إلى‎ 
ارتكاب ما ينافي النجاة فمنعه» ثم عقب كل ذلك بالاستغفار ليمحى ما بدر من‎ 

الخطايا والسيئات. 

[1] أي: ما الخلاص عن الآفات؟ قال الطيبي؟: والجواب على أسلوب الحكيم» سئل 
عن حقيقة النجاة» فأجاب عن سببه؛ لأنه أهم بحاله وأولى» وكان الظاهر أن يقول: حفظ 
وی فاخرجه علی سییل الامرالذي يقتضي الوجوب مزيداً للتقرير والاهتمام قال 
القاري” ": فيه تكلف بل تعسف في حق الصحابيء بل الأولى في التقدير: ما سبب النجاة 
بقرينة الجواب انتهی مختصراً. 

[7 ۰ حم: ۰۱4۸/6 تحفة: ۰.۹۹۲۸ 


() «شرح الطيبي» (۱/ ۳۱۲۳). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۷۶). 


0 و ۱ 


مدي و ھر كا حَماد بُنْ رَیْیه عَن آبی 
الصهياءة عن س عد سُعید بن جبیره عن آبي سَعیدٍ الخْذرِيّ 1 ۳0 ۳ اصبح 
ابن ادم ان لاأعغضاء 9-9 تُكَفِرُ اللَسَانَ”" فتفول: انق الله فِيا فَإِنَّمَا خن 
بك فان استقمت استقمتاه وان اغوجججت ت اغوججتا. 


م2 
سے یو چم 


ف۴ و 
حَدَنَتَا مَتَاذہ تا أبُو أَسَامَة عَنْ حَمَّادٍ بْنِ رَيْدِ نَحْوَهُ وَلَمْ يَرْفَعْهُ وهذا 
أصَحّ مِنْ حَدٍ دِيثِ مُحَمّد بن موسّى. 


1 ۰+ 


فا خی ل تارثا لا من یب ختاد بن زییه وقذ روا غ2 


وَاحِدٍ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ رَيْد وَل يَرْفَعُوه. 
۲۸ 88" ہہ" 


کت نیک ۳ لخي ر تھا بے تر یز هب ۳ 


[۲۰۷] حم: ۳/ ۰٩4۵‏ تحفة: ۰4۰۳۷ 

[۸] خ: 4 18۷ حم: ۵/ ۳۳۲ تحفة: 1۷۳۰ 

(۱) آي: تذل وتخضع. والتکفیر: هو آن ينحني الانسان ویطأطی رأسه قرییّا من الرکوع» كما 
يفعل من يريد تعظيم صاحبه» «النهایة» (6/ ۱۸۸). 

(۲) والمراد بما بین لحییه اللسان ونطقه بما لا یعنیه وما پوجب المعصية. وقیل: آراد الفم 
ليتناول الأكل والشرب والکلام» قالوا: والاأول آصوب؛ لان المقصود التنبیه على معظم ما 
يأتي منه المعصية وهو اللسان والفرج والمراد بما بین رجلیه الفرج وخطیئاته» والمراد 
بضمانهما محافظتهما عما لا ينبغي مؤكدًا كالذي يضمنه بحق واجب الأداء وکذا المراد 
بضمان الرسول الجنة التي تترتب علیه. وهو في الحقيقة من الله وبحكمه وأمره. المعات 


التنقیح» (۱۳۹/۸)۔ 


ا ےا الک الدئی 
نی الاب عَن آپي هیر وَابْنِ عَبًایں. 
۰۹ - دناب ومد اما بو خالد الكفتق عن ان عَجْلان 
کو ا 5 ال: قال رسول له ع: «منْ وقه اللد كه ما 
بین لخییه ون ماب َيَْ رِجْلَيْهِ دَحَل الجَنَة). 


و خازم اْذي وی عن سَهل بی سغی هو حازم رَد مين 
واسمة: ا کا ایی عن أ ور ننه ماف 
الْأأفْجَعِنُ مَوْلَ عَرَةَ الأَمْجَعِيّة ومو الکون. 

o ۰‏ مہ ل ف تحاصف تعأسض 
ره عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ مَاعِِ عَنْ سُفْيَاَ بْنِ عَبّْدٍ له الق قال: فلث: 
0+0۶۰ ََني ۳۹ بہ قال: «قل ری الله ثم سی قَالّ: قُلَتٌ: 
ا الله ما أَخْوَفُ ما تَحَافُ عَلَيَ تلان سه ثم قال: : «هذا). 


سه اه ام 
یں 

عبد الله الثقفی. 
کے 


[۲۰۹] ۰:4 ع: ۰ حب: ۱۷۰۳ء تحفة: ۰۱۳۲۹ 
[۲۱۰]م: ۳۸ جه: ۲ حم: ۳/ 4۱۳ تحفة: 4۷۸ 4. 


إا ا 

۲ - حَدََّنا أبُو عَبْدٍ الله مُحَمَّدُ بْنْ اي كَل البَفدَاد دِيٌء صَاحِبٌ 
مد بي عَثبَلِء نَنَا عَلِيُ بُْنُ حَفْصٍء نا إِيْرَاهِيمُ بْنُ عَبْد الله بی حاطب» عَنْ 
1 غُمَر قال؛ ال ر رَسُولُ الله يكل ١ا‏ تُخُیر الکَلامَ 
بقثر ذكر الله إن كثرة الكلام بير ذكر الله قشو لب وَإنَّ أَبْعَدَ 
النَّايس مِنَ الله القَلْبُ القّاسِي). 


ےک کے یق ہی جا i‏ 2 9 1 عو 2 9 > ه اس اه 
o‏ ل 8 اق 2 ص بل 2 7 ۔ ٥‏ 2 مر ۔ 4 کاٹ 
ا 


7 7 


هَدًا حَییثٌ ریب لا تخر رف إلا م مِنْ حَدِيثِ إِبْرَاهِيمَ بْنِ عَبْدٍ الله بْنٍ 
حاطب. 


۰ 
2 


7۹٦‏ س ن شار عير اجب الوا کا مُحَمَّدُ ب يَزِيدَ 
یرت 9 ٦ت‏ رر 


ا 


ماه 


صَالِحء عن 6 عن 
قال: کلام ابن آدَمَ عَليْهِ غللا لد الا 
ذ کر اللّه». 


ه و 


توب ومع 1 مت 


۷1 هب: 41۰۰ تحفة: ۰۷۱۲۳ 

۱۲1 ۲] جه: ۳۹۷ تحفة: ۰۱6۸۷۷ 

(۱) آي: سبب قساوة للقلب: وهي النبو عن سماع الحق» والمیل الی مخالطة الخلی وقلة 
الخشية وعدم الخشوع والبکای وکثرة الغفلة عن دار البقاء. «مرقاة المفاتیح» (6/ ۱۵65). 

)۲( في نسخة: «کل کلام. 


۶ سب ا ا ا م 


o ۱) 


ا 


يات 


EF‏ -حَدَكََا مُحَمَّدُ بْْبََاِِ تا جعتربن عون لکیس عَن 

عَوْنِ بْنِ أَبِي جُحَيْفَةء عَنْ أبِيه قَالَ: شی نول للر لقن علتان وی 
درا رار مان با الدَّرْدَاء قرای أمَ 7 بل ل ا اك 
مُتَبَّلَةة:" قَالَتُ: 2 2 با الدرداء یش له اجه جه في یاه قالث: فلت 
جاء بو الدَّرْدَاءِ كر قَنَبَ إِلَيْهِ طَعَاماء فَقَالَ: کل قاٍتي صایمْ ۶ تال ما اک باك 
ك E‏ ال کل نّا گان الیل کب کر ہک 
ا مه قتا ثم دب یوم قال [ ل: کے قتا كما گان عِنْدَ الصّبْحء 
ال له سان فم الآ َقَامَا َصَلَيَ كَقَالَ: إةَ كنك عق عقا وَلرَيْكَ 
عَلَيْكَ حَفَاء وَلِضَيْفِكَ عَلَيْكَ حقّه وان لأُمْيِكَ عَلَيْكَ عقا حقّه تأغط کل زي 
حَق حَقَهُ ایا التب کل دک ذلك لك فقَال: اصدق سَلمَانْ». 


م 3 


هَدَا حَدِيثُ صَحِيٌ او ال العمیس اسمه: عه ن عبد اله ور 


س 


ا 


[۹ -باب] 
قوله: (فرأى أم الدرداء متبذلة) وکان ذلك قبل ۱1" نزول الحجاب. 
[] ولا مانع من ذلكء وأيضاً فابتذال الحال يعرف بعد الحجاب الشرعي أيضاً كما لا 
]٤٣[‏ خ: تحفة: ۰۱۱۸۱۵ 
)۱( زاد في نسخة: «حسن». 
)۲( التبذل: ترك التزين والتهيؤ بالهيئة الحسنة الجميلة على جهة التواضع. «النهاية» (۱/ ۱۱۱). 
(۳) في «تحفة الأشراف» (۱۱۸۱۵): «حسن صحیح). 


| ول تسس تسس سس سس سس س سور ۷۵/8 
ت 
۰ باب 


٤‏ ۔ خَلگتا سَوَيْدُ بٔنْ تضر تا عبد الله بر 3 الما عن 
عَبْد الراب بن الْوَُوهِ عَنْ يَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْمَدِيتَة قَال: گتَبَ مُعَاوِيَةٌ إلى 
ابي َي تابا وبني فیب وَلَا ُخیریي على ال تبث 

َه ای معارية:سلام یت نا بفد:قليي تیشث وشول اه يَقُو: 
اسه الله بط ات کت ا الا ن الي رصا 
الّاس سَحَط الله وله الله إلى الاس والسَلام عَلَيْكَ). 


4 


حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْي کا مُحَمَدُ بْىْ یوتف عَنْ سُفَيَانَء عَنْ شام 
ابن عروة عن آبیه عَنْ عَاؤِقَة ها تبث إِلَى معاوی فَدَكْرَ الحَدِيتٌَ 
بِمَعْنَاه وم یرف 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الخامس» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد السادس» 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 


1 حب: ۰۲۷۷ تحفة: ۰۱۷۸۱۵ 
0 أي: سلط الله الناس عليه حتى يؤذوه ويظلموا عليه. «مجمع بحار الآنوار» (۵/ ۱۰۵). 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 


أبوات الأطعبة 


)١5(‏ أبواب الأطعمة عن رسول الله َك و 
۱-باب ما جاء علی ما کان یأکل النبی كَل ار 
الخوان والسكرجة 213111101000000 


5 -باب ما جاء في آکل الضبع تحت 
۵ -باب ما جاء في آکل لحوم الخیل مح سام ذال وت مهن عون اق ا 
٦باب‏ ما جاء فی لحوم الحمر الآہلیة ص-ٌ سم میم سس 
۷-باب ما جاء في الأكل في آنية الكفار ...سس 
۸-باب ما جاء في الفأرة تموت في السمن ا ل م 
۹ باب ما جاء في النھي عن الاکل والشرب بالشمال e‏ 
باب ما جاء في لعق الأصابع بعد الأكل ےت 
۱ -باب ما جاء في اللقمة تسقط ال 


"oV 


الصفحة 


۳۲ 
۳۳ 
۳ 
۳۹ 
۳۷ 


۳۹ 


10۸ 


الموضوع 


۳ -باب ما جاء في كراهية آکل الثوم والبصل سجح سیت 
6 -باب ما جاء في الرخصة في أکل الثوم مطبوخاً مم 


5 -باب ما جاء في كراهية القران بين التمرتين 2 


۷۔ باب ما جاء في استحباب التمر e‏ 
.باب ما جاء في الحمد على الطعام إذا فرغ منه e‏ 
٩‏ -باب ما جاء في الاکل مع المجذوم ا سس ہت 
١‏ باب ما جاء أن المؤمن يأكل في معى واحد ۳ 
۱-باب ما جاء في طعام الواحد يكفي الائنین ی 
"١‏ باب ما جاء في آکل الجراد مت مس e‏ 
۳- باب ما جاء في الدعاء علی الجراد ی 
۶ -باب ما جاء في آکل لحوم الجلالة وألبانھا 
باب ما جاء في أكل الدجاج 0 3 
5 باب ما جاء في أكل الحبارى اف ےش مسبت 
۷-باب ما جاء في آکل الشواء و 
باب ما جاء في كراهية الأكل متکثاً 0 51 
4 باب ما جاء في حب النبي ی الحلواء والعسل مم 
۰- باب ما جاء في إکثار المرقة a‏ 
“١‏ باب ما جاء في فضل الثريد سے سس سماحعٹ 


۲-باب ما جاء انهشوا اللحم نهشاً 090 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 
-٣‏ باب ما جاء عن النبي 8ٹ من الرخصة في قطع اللحم بالسكين 


5 باب ما جاء في أي اللحم كان أحب إلى رسول الله ؟ حا 


٥۔‏ باب ما جاء فی الخل 0+ 


٦۔‏ باب ما جاء في أکل البطیخ بالرطب مھا سس 
۷۔ باب ما جاء فى أكل القثاء بالرطب ل يه 


۸۔ باب ما جاء فى شرب أبوال الإبل سس میس نت 


۷ -باب ما جاء فی کراهية البيتوتة وفی یده غمر سس میس 


آبواب الاشربة 


(5) أبواب الأشربة عن رسول الله كل 0000وت 
۱ -باب ما جاء في شارب الخمر مہ O‏ 

قوله: لم يقبل الله له صلاة أربعين صباحاً 
۲-باب ما جاء کل مسکر حرام ا لي ا 


564 
الصفحة‎ 
o0 


oo 


كه 


5١ 
۳ 
۳ 
۳ 
۳ 
1 
۷۷ 
۷۰۸ 
1۹ 


1۹ 


۷۲ 


۷۷ 
۷۷ 
۸۱ 


۸۳ 


٦٦٦ 
الموضوع‎ 
a البتع هو شراب العسل‎ 
۳-باب ما جاء ما أسكر كثيره فقليله حرام سس ات‎ 
0 باب ما جاء في نبيذ الجر‎ - ٤ 
_باب ما جاء في كراهية أن ينتبذ في الدباء والنقير والحنتم‎ © 
النهي عن الأوعية سس سم و‎ 
باب ما جاء في الرخصة أن ينتبذ في الظروف و‎ 5 
۷-باب ما جاء في الانتباذ فی السقاء تہ‎ 
۸-باب ما جاء في الحبوب التي یتخذ منها الخمر مت‎ 
باب ما جاء فی خلیط البسر والتمر مت‎ 4 
-باب ما جاء في کراهية الشرب في آنية الذهب والفضة‎ ۰ 
-باب ما جاء في النهي عن الشرب قائماً سے وت‎ ۱ 
-باب ما جاء في الرخصة في الشرب قائماً ح ےت‎ ۲ 
قوله: شرب من زمزم وهو فائم یب مہات اسب سج‎ 
3 -باب ما جاء في التنفس في الاناء ےس‎ ۳ 
O باب ما ذكر من الشرب بنفسين‎ ١5 
-باب ما جاء في كراهية النفخ في الشراب دہ‎ ۵ 
201111119898 قوله: القذاة أراها في الإناء‎ 
باب ما جاء في كراهية التنفس في الإناء مت‎ ۔٦‎ 
_باب ما جاء في النهي عن اختناث الأسقية مد ٹا‎ ١١ 


۸ -باب ما جاء في الرخصة في ذلك yS‏ 


۸۷ 


۸۸ 


۸۹ 


4١ 


۹۳ 


45 


۹٦ 


۹۸ 


۹۹ 


فھرس الموضوعات 

الموضوع 

9 باب ما جاء أن الأيمنين أحق بالشراب .ہت 

باب ما جاء أن ساقي القوم آخرهم شرباً تہ 

١‏ باب ما جاء أي الشراب كان أحب إلى رسول اللہ ا 
أبواب البر والصلة 

(۷) أبواب البر والصلة عن رسول الله كَل م 10000 


أي الأعمال أفضل لاوج لقاو و 
۳-باب ما جاء من الفضل في رضا الوالدين ام 
٤‏ باب ما جاء في عقوق الوالدين ل 

قوله: وکان متکنا قال: وشهادة الزور 09-0 

قوله: وهل يشتم الرجل والدیه ہس سس 
٥باب‏ ما جاء في إكرام صديق الوالد نت 


7 -باب ما جاء فی بر الخالة OT‏ 


۸-باب ما جاء في حق الوالدین 070 0 


۹باب ما جاء في قطيعة الرحم | 
۰-باب ما جاء في صلة الرحم سم ہپ ( 
۱ -باب ما جاء فی -حب الولد a‏ 


۴۲ باب ماجاء فی رحمة الولد ۶ 0 1 9 


55١ 
الصفحة‎ 
۱۸ 
۱۸ 


۱۰۹ 


11۳ 


۱۱۳ 


11۸ 
1۱۹ 


۱۳۰ 


٦٢ 


الموضوع 


قوله: من لا یرحم لا یرحم صصح تہ 
۳ -باب ما جاء في النفقة علی البنات ک0 
6 -باب ما جاء في رحمة اليتيم وكفالته دہ 
٥‏ ۔ باب ما جاء في رحمة الصبيان نت 
کاؤالاوری یگر کو لہ سا سد 
٦۔باب‏ ما جاء في رحمة الناس جح 


۷ -باب ما جاء فی النصيحة ہت 


۸ -باب ما جاء في شفقة المسلم علی المسلم 


۹ پاب ما جاء فی السٹر علی المسلمین کہ 


٠‏ باب ما جاء في الذب عن المسلم س02" 
١‏ باب ما جاء في كراهية الهجر للمسلم 00 
۲-باب ما جاء في مواساة الاخ لٹ 
۳-باب ما جاء في الغيبة و 
4 باب ما جاء في الحسد e‏ 
6 باب ما جاء في التباغض و 
٦۔‏ باب ما جاء في إصلاح ذات البين ےت 
۷۔ باب ما جاء في الخیانة والغش es‏ 
۸-باب ما جاء في حق الجوار مصح مس 
4 باب ما جاء في الإحسان إلى الخادم 0-2 


فھرس | لموضوعا ت 


الموضوع 


4" باب ما جاء في قبول الهدية والمكافأة عليها... 
٥۔باب‏ ما جاء في الشکر لمن أحسن إليك 97 
٦۔‏ باب ما جاء في صنائع المعروف رت 
۷- باب ما جاء في المنحة ا ہے 
باب ما جاء في إماطة الأذى عن الطريق ا 
4 باب ما جاء أن المجالس بالأمانة مت 


۰ -باب ما جاء فی السخاء تس 


1 باب ما جاء في البخل‎ ١ 


قوله: المومن غر کریم ee SERRE‏ 
٢۔‏ باب ما جاء فی النفقة علی الأمل دح تہ 


۳ باب ما جاء في الضیافة وغاية الضيافة کم هو؟ 


٤‏ باب ما جاء ف في السعي على الأرملة واليتيم.... 
٥‏ _باب ما جاء فى طلاقة الوجه وحسن البشر .... 
٦‏ باب ما جاء فی الصدق والكذب 0 


۷ باب ما جاء في الفحش تک 


۰۳ 

الصفحة 
۱۰۳ 
٥‏ 
۱9۵ 
٥‏ 
۷ 
۷ 
۱۸ 
۱۹ 
۱1۰ 
۱۱ 
۱۹۲ 
۱1۹ 
11° 
ككا 
۷ 
۱۹ 


۱۷۰ 


۹44 

الموضوع 
۸ باب ما جاء فی اللعنة سض وس سد نت 
9 -باب ما جاء في تعلیم النسب - - ۸" 


۰_ باب ما جاء في دعوة الاخ لا خیه بظهر الغیب 


اه - باب ما جاء في | 4 اٌوٗ ھجم و 
۲-باب ما جاء في قول المعروف e‏ 
۳ باب ما جاء في فضل المملوك الصالح E‏ 
٤‏ -باب ما جاء في معاشرة الناس a‏ 

قوله: آتبع السيثة الحسنة تمحها مک اس 


فر خان الاس ان خی تحت 


کت الوعد .ےت 
۸-باب ما جاء فی المداراة تہ ” 


قوله: من ت رکه الناس انشاء فحشه اد 
٩‏ باب ما جاء في الاقتصاد في الحب والبخض . 
۰ باب ما جاء في الكبر سسجت 
١‏ باب ما جاء في حسن الخلق سآ 
۲ باب ما جاء في الاحسان والعفو سس 


٣۔‏ باب ما جاء فی زيارة الإخوان ا 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 


6 -باب ما جاء في الحياء تہ سس سس ےس سسحت 
٥۔باب‏ ما جاء في التآني والعجلة ےت ےت 
٦٦‏ -باب ما جاء في الرفق es‏ 
۷ _باب ما جاء في دعوة المظلوم 2 
.باب ما جاء في خلق النبي ككل .... 


٥۔‏ باب ما جاء في الصبر سس 
٦۔باب‏ ما جاء في ذي الوجهين .تا 
۷۔ باب ما جاء في النمام نت 
۸۔ باب ما جاء في العي ج تا 
۹۔ باب ما جاء في إِن من البیان سحراً 
۰-باب ما جاء في التواضع e‏ 

قوله: ما نقصت صدقة من مال .ا 


۱-باب ما جاء في الظلم سیت 


عه 
الموضوع 
7 باب ما جاء في ترك العيب للنعمة 0 
۳۔ باب ما جاء في تعظيم المؤمن سست 
4 باب ما جاء في التجارب س سا ی 
٥۔‏ باب ما جاء في المتشبع بما لم يعطه جس گا 
٦۔‏ باب ما جاء في الثناء بالمعروف 0-0 
آپواب الطب 
(۸) أبواب الطب عن رسول الله كَل | 
١باب‏ ما جاء في الحمية مس سس سس 
قوله: [ذا آحب الّه عبداً حماه الدنیا اس سسجت 
۲-باب ما جاء في الدواء والحث عليه سی سس 
آنواع التوکل والجمع بينه وبين ما ورد في الأدوية والرقى 
۳-باب ما جاء ما یطعم المریض TT‏ 
6 -باب ما جاء لا تکرهوا مرضاکم علی الطعام والشراب ... 
٥‏ باب ما جاء في الحبة السوداء مس سس ی 


5 با فاحاءف :شب آو ال الا سس 
کے فى سرب ابو 7 


۸-باب ما جاء فی کراهية التداوي بالمسکر ...ہت 
٩-باب‏ ما جاء فی السعوط وغیره e‏ 


۰-باب ما جاء فی كراهية الکی 
۱ -باب ما جاء فی الرخصة فی ذلك e‏ 


۳۳۵ 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 


۲ -باب ما جاء في الحجامة 52522 
٣۔‏ باب ما جاء في التداوي بالحناء سے 
6 -باب ما جاء في كراهية الرقية ا 
۵ -باب ما جاء في الرخصة في ذلك 7 
٦باب‏ ما جاء في الرقیة بالمعوذتین 000 
۷ باب ما جاء في الرقية من العين ۳ 


۸ -باب ما جاء آن العین حق والغسل لها .. 


۹ باب ما جاء في أخذ الأجر على التعويذ 


۲-باب ما جاء في آجر الکاهن ہت 
” باب ما جاء في كراهية التعليق eT‏ 
٤۔‏ باب ما جاء في تبرید الحمی بالماء بدا 
© باب ما جاء في الغيلة اه 


٦۔‏ باب ما جاء فی دواء ذات الجنب ۹ 


۲٥٣ 


۳۵۰ 


YoY 


4 


۲۲ 


۳ 


۲٦ 


۲۰۷۱۷ 


۲۹ 


۲۷۱ 


VY 


أبواب الفرائض 


(۲۹) أبواب الفرائض عن رسول الله لا 0 
۱-باب ما جاء فیمن ترك مالا فلورثته ی 


۲باب ما جاء في تعليم الفرائض TT‏ 


۳-باب ما جاء فی میراث البنات مس یت 


۶ -باب ما جاء في میراث بنت الابن مع بنت الصلب 


© _باب ما جاء في ميراث الإخوة من الأب والأم .... 
٦باب‏ میراث البنین مع البنات ا 

سہب نزول آیة الوصیة ا مہ 
۷۔ باب میراث الأخوات E‏ 
۸-باب ما جاء في میراث العصبة جو سی ید 
٩‏ باب ما جاء في میراث الجد مس 
۰ باب ما جاء في میراث الجدة المعو حا و و 
۱-باب ما جاء في میراث الجدة مع ابنها ا سی 
۲ -باب ما جاء في میراث الخال ی 
۳ -باب ما جاء في الذي يموت وليس له وارث .... 


٤۔‏ باب في میراث المولی الأسفل سک 


۲۷۲ 


۳۷۳ 


۳۷۳ 


VY 


۲۷۷ 


YAY 


YAT 


۳۸ 


فھرس | لموضوعا ت 


الموضوع 


6 باب ما جاء في إبطال الميراث بين المسلم والكافر 000 
٦‏ ۔ باب ما جاء فی إبطال ميراث القاتل SOS SSE ES‏ 


۷ -باب ما جاء فی میراث المرأة من دية زوجها .ےت 
۸۔ باب ما جاء أن المیراث للورثة والعقل للعصبة انت 
۹ -باب ما جاء في الرجل يسلم على يدي الرجل ی 


1 باب من پرث الولاء وٗم مم‎ ٠ 


آبواب الوصایا 


() أبواب الوصايا عن رسول الله يل و وو و EEE CEES‏ 
۱-باب ما جاء فی الوصية بالثلث O‏ 


قوله: أفأوصي بمالي کله؟ 00 
۲-باب ما جاء في الحث علی الوصية ا سسمس ی 
- باب ما جاء أن النبي كَل لم يوص 90 0 
٤‏ -باب ما جاء لا وصية لوارث ہہ رم ی 


٥باب‏ ما جاء یبدا بالدين قبل الوصية سس سس 


7 -باب ما جاء في الرجل یتصدق آو یعتق عند الموت هت 


آبواب الولاء والهبة 


Sains aS أبواب الولاء والهبة عن رسول الله كلا‎ )١( 


۱-باب ما جاء آن الولاء لمن آعتق ۳[ 


۹ 
الصفحة 
۲۹۳۴ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
۲۹۷ 
۳۹۸ 
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۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 


۳۰ 


6 -باب ما جاء في ال رجل ينتفي من ولده | 
۵ باب ما جاء فی القافة مستٗءعء>+ہشمکسست 


۲ -باب ما جاء فی حث النبی 2 علی الهدية و 
۷-باب ما جاء في كراهية الرجوع في الهبة ۳ 


آبواب القدر 


(۳۲) أبواب القدر عن رسول الله لا و 
١باب‏ ما جاء من التشدید في الخوض في القدر کہ 
۲-بابٌ (ما جاء في حجاج آدم وموسی علیهما السلام)... 
۳-باب ما جاء في الشقاء والسعادة نا 
5 -باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم 5 ش51 

الخصيصة في الأربعينية ےت ات تہ 
© _باب ما جاء كل مولود يولد على الفطرة دعس 
٦‏ باب ما جاء لا يرد القدر إلا الدعاء م مس 
۷-باب ما جاء آن القلوب بین اصبعي الرحمن سس 
8- باب ما جاء أن الله كتب كتابا لأهل الجنة وأهل النار ... 
٩-باب‏ ما جاء لا عدوی ولا هامة ولا صفر ی 
۰ -باب ما جاء في الإيمان بالقدر خيره وشره ا 
۱-باب ما جاء آن النفس تموت حیث ما کتب لها نت 
۲-باب ما جاء لا ترد الرقی ولا الدواء من قدر الّه شیثاً.. 


۳ -باب ما جاء في القدرية ( 


۳۳۱ 


بات 000 2 0 
۵ باب ما جاء فی الرضا بالقضاء ری حدم سا ےھ 
7 بات 70 ص 0 


آبواب الفتن 

(۳۳) آبواب الفتن عن رسول الله كَل 000 
۱-باب ما جاء لا یحل دم امری مسلم إلا بإحدى ثلاث.... 
۲-باب ما جاء في تحریم الدماء والأموال ل 

قوله: آلا لا يجني جان إلا على نفسه ےت 
۳-باب ما جاء لا يحل لمسلم أن يروع مسلماً می 
٤‏ باب ما جاء في إشارة الرجل إلى أخيه بالسلاح ےط 
۵-باب النهي عن تعاطي السيف مسلولاً مت 
5 -_باب من صلى الصبح فهو في ذمة الله عز وجل و 
۷-باب في لزوم الجماعة e‏ 
۸باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغير المنكر ہت 
4 باب ما جاء في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 00 
۰ -باب ما جاء في تغییر المنکر بالید آو باللسان آو بالقلب 


IE باب أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر‎ - ١ 
-باب سوال النبی و ثلاثاً فى أمته سس ھت‎ ۳ 
7 باب ما جاء فى الرجل یکون فی الفتنة‎ - 5 


Yoo 


VY 


الموضوع 


اللسان فيها أشد من السيف 50 
۵ -باب ما جاء في رفع الأمانة ےت ےت 

قوله: إن الأمانة نزلت في جذر قلوب الرجال جس سی 
7 -باب لترکبن سنن من کان قبلکم ۱ 
۷۔ باب ما جاء في کلام السباع میس سس 
۸ -باب ما جاء في انشقاق القمر سے تا 9 
۹ باب ما جاء في الخسف 0 51070011 
۰-باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربها ےت 
١‏ باب ماجاء في خروج يأجوج ومأجوج 0000000 
۲-باب ما جاء في صفهة المارقة 0000000 
۳ باب ما جاء في الأثرة N‏ 
باب ما أخبر النبي يَلِةِ أصحابه بما هو كائن إلى يوم القيامة 

لا غدرة آعظم من غدرة اما عامة سس تحت 


باب ما جاء فى آهل الشام ےتا گنت 


۲ -باب لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم رقاب بعض .. 
۷-باب ما جاء أنه تكون فتنة القاعد فيها خير من القائم نمیو 
۸۔ باب ما جاء ستکون فتن کقطع الليل المظلم -- 


قوله: يارب كاسية فى الدنيا عارية فى الآخرة اك 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 


4 باب ما جاء في الهرج سی سس 


۰-باب ما جاء فى اتخاذ سیف من خشب فی الفعنة 15 


١‏ باب ما جاء فى أشراط الساعة لك 


5" باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى تخرج نار من قبل الحجاز 
باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى يخرج كذابون 1000 
۸۔ باب ما جاء في ثقيف كذاب ومبير 5 
9 باب ما جاء في القرن الثالث yy‏ 


٠‏ ۔ باب ما جاء فی الخلفاء مت نیت ینیم 


قوله: اثنا عشر أميراً ٰ۶]ك 1ك كکھھ 9ہ" 


۲ باب ما جاء آن الخلفاء من قريش إلى أن تقوم الساعة 55 


نسبه 2 والخلاف فیمن سمي بقریش یش مس 


۷٤ 
الموضوع‎ 

قوله: رجل من الموالي يقال له: جهجاه 0 
۳ باب ما جاء في الأئمة المضلین ار نے 
٤‏ باب ما جاء في المهدي ا 
٥‏ -باب ما جاء في نزول عیسی ابن مریم سس 
٦۔‏ باب ما جاء في الدجال ٹڈ سک 

رؤية الباري تبارك وتعالى في المنام سور" 
۷ باب ما جاء من أين يخرج الدجال .یت 
۸-باب ما جاء في علامات خروج الدجال.... 

قوله: خروج الدجال في سبعة آشهر تک 
4 - باب ما جاء في فتنة الدجال 7 
٠‏ _باب ما جاء في صفة الدجال ہت 
۱-باب ما جاء في آن الدجال لا یدخل المدينة 


قوله: الایمان یمان مس E‏ 


فهرس الموضوعات .»۶ تبي ٩۷9‏ 


الموضوع الصفحة 
قوله: آنا الجساسة ہس ساسح مس سس .دز CVE‏ 
۸ - بات او سوا و اهوم رو وا و۰ ۲ ۶۲ 
۹۔ باب EVE sesa‏ 
۰۔ بات VS. SSRs‏ 
من سکن البادية جفا یحو رجیم چچھمضسیماصصممیصص ات ۔ ٦۷۸8‏ 
0 - بات 9 گا 
قوله: فتنة الرجل في آهله وماله مس 5 
۲۔ باب EVA aS RE ee‏ 
٣۔‏ باب مطح ENE ace aR e‏ 
6 بات مطح ہج رکف مه تب مان امن CAY‏ 
قوله: إذا مشت أمتي المطيطياء رصم ما ا ا 2۲ 
٥۔‏ بات و ولب ناو ور و ا أ ب CAV ٠‏ 
آبواب الرژیا 
(5") أبواب الرؤيا عن رسول الله يل اا سساو ىد ۳۱ 
1 باب أن زؤيا الفومن صزء من مقة وأريعين جزءامن الضوة سس ٦۹۱‏ 
حقيقة الرؤيا ی ی کی 10000 
قوله: إذا اقترب الزمان 089 1000 
قوله: ولا يحدث به الناس 8ب 00000000 1# 
۲ -باب ذهبت النبوة وبقيت المیش رات 6 وتو و ما ذا 
- باب ما جاء في قول النبي يَِدِ: «من رآني في المنام فقد رآنی) وٹ و کت 


ONE باب ما جاء إذا رأى في المنام ما يكره ما يصنع؟ مسحي اا اس وا دتمي‎ - ٤ 


ااا ا 


الموضوع 


٥‏ باب ما جاء فی تعبیر الرؤیا الما د رو او و ول ا ل و ا ا ور 

قوله: هي على رجل طائر وو لو و E Ds‏ ھتہ EE REED EERE EE‏ 
5 -بابٌ(في تأويل الرؤیا ما یستحب منھا وما یکرہ) 09 
۷-باب ما جاء فی الذي یکذب فی حلمه EARS aS‏ 


۸-بابٌ (في رژیا النبي ی اللبن) تحت 
۹ بابٌ (في ریا النبي 2 القمص) ۷[ 
۰۔ باب ما جاء في رؤیا النبي و في المیزان والدلو مس سس گی 


قوله: في نزعه ضعف واله یخفر له وه جیار جوم وا ی و جروج 
قوله: في آخر الزمان لا تکاد رژیا المومن تکذب ا و 


قوله: کاذبین بخرجان من بعدي مم ۳ 
قوله: أصبت بعضاً وأخطأت بعضاً کہ وت ات وو ام وا او 


أبواب الشهادات 
(5") أبواب الشهادات عن رسول الله َل ی 
(باب ما جاء في الشهداء أيهم خير) 230300009 
قوله: الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها 0 4 4 6 - 6 
(باب ما جاء فيمن لا تجوز شهادته) REORDER‏ 
قبول شهادة آهل القرابة لا سیما الولد والوالد ۱ 


(باب ما جاء فی شهادة الزور) o‏ 9[ 
عدلت شهادة الزور |ٍشراکاً باه ےت 


2۳۳ 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 
آبواب الزهد 

5" أبواب الزهد عن رسول الله كلا E‏ 
(باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فيهما كثير من الناس).. 
(باب من اتقى المحارم فهو أعبد الناس) م 
مجرد العلم بدون العمل اا ase‏ 
قوله: اتق المحارم تکن آعبد الناس گنو یہس مھت 
قوله: أحسن إلى جارك تکن مژمناً مہحدس سس مت 

۱-باب ما جاء في المبادرة بالعمل es‏ 


۲-باب ما جاء فی ذکر الموت 08090+ 


قوله: وان لم ینج فما بعده آشد منه 0۶۶ 
٤‏ باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه E‏ 
6-باب ما جاء في |نذار النبي ی قومه ا 
5 باب ما جاء في فضل البكاء من خشية الله ا 
- باب في قول النبي يَك: الو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلاً) 
قوله: أطت السماء وحق لها أن تغط ×ط ول دا 


٠‏ باب ما جاء في قلة الکلام سحسمسسؤژھ سس 
۱-باب ما جاء فی هوان الدنیا على الله ی 


قوله: الدنیا ملعونة ملعون ما فیها !لا ذكر الله وما والاه ۹ 


VY 


الصفحة 


oor 


VA 


الموضوع 


۲-باب ما جاء آن الدنیا سجن الموّمن وجنة الکافر سی 
۳ -باب ما جاء مثل الدنیا مثل آربعة نفر س ی 
۶ -باب ما جاء في هم الدنیا وحبها ےس ی 
6 باب ما جاء في طول العمر للمومن کے سس 
۲ -باب ما جاء في آعمار هذه الآمة ما بين الستين إلى سبعين ... 
۷۔ باب ما جاء في تقارب الزمن وقصر الأمل نت 
۸۔ باب ما جاء في قصر الأمل ےس مسجم سس 


عد نفسك من أهل القبور Eme‏ 
4 باب ما جاء أن فتنة هذه الأمة فى المال تحت 


.باب ما جاء لو كان لابن آدم وادیان من مال لابتغى ثالثاً 5 
١‏ باب ما جاء قلب الشيخ شاب على حب اثنين eens‏ 


۴۲ باب ما جاء فی الزهادة فى الدنیا E‏ 


۷۔ باب ما جاء فی معيشة أصحاب النبى كَل ےت 
معنى قول سعد: إني لأول من رمى بسهم في سبيل الله یت 
خروج أبي بكر وعمر للجوع ثم انطلقوا إلى منزل أبي الهيثم . 
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۱ -باب ما جاء في البر والائم مت 
۲ ہاب ما جاء فی الحب فی اللہ ےہ 
۳ باب ما جاء في إعلام الحب TT‏ 
٤‏ -باب ما جاء في كراهية المدحة والمداحين 


٥‏ ۔ باب ما جاء فی صحبة المؤمن مه 
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قوله: لا یأکل طعامك الا تقي ہہ اراہس اھ مھت 
٦‏ باب في الصبر علی البلاء ہش مٹسس 
۷ -باب ما جاء في ذهاب البصر ا سک سس نید سسلسسمسجمہت 
۸ -باب ما جاء في حفظ اللسان 0 اب 
4 بات E O O sS‏ 
٠۔‏ بات 8 32 
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